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ناشر جابى: 


تحن هم تداق افيه انها 


تذكرات اخلاقى * ؟/ع 11١/١‏ ال عاج وعدة ابد اد عدف د عادج وعد واه يدك اياون تاكتك بالاجاة دنا د انعا تبذك واياعاة تالفاح فيا وا جايا ذه هلبد اد 


بحث از حكم ملحقات خمر 17؟/2 11١/١‏ داع اقم ع ديه حاب دعس جد حك كرت جك دام جاح حزع حا درن داه قزق حت جاانا جاح حزع د خبط جد لع ع رمه حامر جحل كوم داب سرك اك قاط د 


ميلاد حضرت معصومه " مبارك باد / "ري 11/٠١‏ الست ع تتواي دج بع نت بكاوي لفسا ع تجايع يواج حت وكا دي بجح تجاوي ينم نات ايحي يقح جع داواي يج مات بجا ياي جا حت ب 


رجال 51/١2/79‏ 07غغظ21 


ادامه بحث از نجاست مسكرات 1١/١/١١‏ حان ادام بتكا دا مل تيه ونات د ام كنتت كات نام عاد تين حا لاص لانت حلت تام م كدج جات ان ا نات 2 وت فاك و جا تدرو رت 


ادامه بحث از نجاست مسكرات 1١/١7١”‏ تت 1 1[ 1[ 21110110111 


ادامه بحث از نجاست مسكرات 11١/١7١7”‏ اسح مرك احايف داد جار كر ف واس دج قف ددجا قرت جاه لو نر ف جار عي ع ل ف 0 


فرق حرمت اضرار اجتناب از ضرر و قاعده ضرر 5 1١/١1/١٠‏ اامادم عاك و تجن ادم دع كن ات مانن ادس مح تود من سو تدده 


فرق حرمت اضرار اجتناب از ضرر و قاعده ضرر 1١/١1/١8‏ ا ا ا وا لم ا متا ا 


ادامه بحث از نجاست عصير عنبى 1١١17١8‏ لاع كاه دا د اك عام جا ات عر امام دا عات لد داك مااع جا دام جماا سكا داك اد لاطا .مكف رج مادام دك انك د لاسا تفارك بدالتطاد 


ادامه بحث از نجاست عصير عنبى 1١/١7/١5‏ عام لمات #ابات ‏ د تك بالط ماد لاع حك عباق و لكات كول كاء طج ادك عإبا كه لكا د مداع كاك ام ا 2 كه 


بحث در تفصيل در غليان بوسيله آتش و غير آن بود 41/١1/٠١‏ ددن ع دحا ات دك راتوا د ا ا ادا ا د 


ادامه بحث از سببيت نشيش براى حرمت شرب عصير عنبى 11/١1/١١‏ 3-5 ود دواد ترق ما ود موا 1 0 20 


بحث طبقات رجال 911/٠1/١7‏ ا ا ا ا اه ع ا 4ه 0 2 40114 


و لاا فرق بين العصير و العنب ... 91/٠1/١8‏ ا ل ا ل حا ل ا لع ا ا ل ا 


ادامه بحث از حكم نبيذ بعد از غليان 11١/١1/١8‏ مسد ع دود د ديه لسو د وس د دود ون دود د دلوتت دوس ا ديد 


درباره حكم نبيذ بحث مى رديم 911/١1/١1‏ لا 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه مهر ماه 11714 مطح اا ولا اا اا وا ات لا وك لك 


درباره طبقات بحث مى كرديم 11١/١7/١5‏ جد جمد تج واد ع ةك جواعد ممه طاتو اعد هق 4 اعد قت عنادو اعد هع طحن عد ممه طاده ده متك شاهة 2د ده 525 - 


درباره فقاع بحث مى كرديم. حرمت شرب و نجاست 11١/١7/59‏ ممع ول كك ا ات كد ولد مد تخ كاه ع اكد يد ولد كر عاد وه 


سيد يزدى مى فرمايد الفقاع و هو شراب متخذ من الشعير 11١/١7/57‏ ماعط د لع عاد لاطعا عع 2 1017 


حكم آب جو موجود در بازار 941/٠7/96‏ 0 
جرح و تعديل 11/١1/28‏ ا محا ا حل داك اد كنع حاماء لد حل الك مان شل لاع لل كرا الى لزه اماك ا ل الات ل ل اا الل ماك اح كع لاع للك لاا ل اا الل اك 1 1/2 
موضوع شناسى فقاع 11/٠1/59‏ ادم اج نهد الحا نالل بالجاك ولق كا الجط طل لوقه لو باد لط ا 31نم 1ج 23332 2154 233 33 21535 4 جلت 23 21338222 4 جلا د 3 6ر121 
درباره شناسايى موضوع فقاع بحث مى كرديم 11١/١7/٠١‏ ل 0 ارال 
الحادى عشر عرق الجنب من الحرام 1١/١8/٠١‏ اا اي ا اي اس ا ام عماس وات عي عق سا عا عه /11 
تعارض جرح و تعديل 1١/١8/٠7”‏ أ3عخك جه 5 دم د ددع عه ددشمتة ده ددع ده دمعت 4 5ث 2د دنه دده ده متك منة ند مذ مده دد دع كتمع ددن سدع عه ممه مخم ده مفسعععه ده مع دعذه مذ عع ا 
حكم عرق جنب از حرام 11١/١8/١8‏ شك شت سمش م لمات ْم تم تا وعائة دام وم ددع ع جع ووه دار و عند 17212 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - يكشنبه ‏ آبان ماه 11/١8/٠1‏ اكاك تلزام عاد اد وت د اتاد باد ددا شح د اد جع ددا عأ درا عدا دا 119102 
ادله طهارت عرق جنب از حرام ذكر شد 1١/١8/١٠‏ معوه ادام واه ردان ةوجع واد ماده م ناتك ماع راكاد واد حت م ده ع مه رات د عام عرد اده د ده عه حات اده وماد د دكات ل وان نه واضات ع كف 0ت 199185 
فروع مربوط به جنب از حرام 11١/١8/٠4‏ ابح اد معدا لجان اس ادا محا اف نس 4 داك اك ا كا ا تراج لاح لب ترات قر درا بك د لك ات ارا ا م عر كنا فر ا ا 8 18 
جرح و تعديل 11/١8/٠١‏ ئش ل ا ا 
اذا اجنب من حرام ثم من حلال أو من حلال ثم من حرام 41/١8/١5‏ لا ا ا ا ا ا ا 111 
المجنب من حرام اذا تيمم .... 941/١8/١8‏ اا 
الصبى الغير البالغ اذا أجنب من حرام ففى نجاسه عرقه اشكال 941/١8/١2‏ ا 1 11 
آيا خبر مستفيض جزء خبر متواتر است يا مستقل است 11/١8/١7‏ اااا اززل 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنبه ١١‏ آذر ماه 11/١9/١١‏ 3د تك كاد عع اوه بسنا ءادا دك داء باك دا أو كس مادا داك دالد اك 0ح تكد سوا د بارلا لالد دك اا اك 101 
ادامه بحث از نجاست عرق شتر نجاستخوار 11١/١9/١7‏ الم ا ل ات ل اوت دا ع دكت ا 1016 
ادامه بحث از نجاست عرق شتر نجاستخوار 11/١9/١7‏ دا نوا كا تبان عوط كن الك ند انيه عاط لون عن نات ل لا لت ار ا ا ا ا 6 
نجاست مسوخات 1١/١5/١5‏ عات ل مت لوا م قت ا ا اك وا ا ا كت لجا تاك تق جا م أت عا جام قات ناك جات تا أت سئي ات ا كات اه جات سامت أت اج كات ات ا وات سه اتات الع أن اس ات 1 / 771659 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - جهارشنبه ١0‏ آذر ماه 11/٠9/18‏ م 1 1 1 121 ان 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنبه ١8‏ آذر ماه 11/١3/14‏ م ا م تا ا تاك مي عامط ع ا 3ر2 7097 
ادامه بحث از طهارت مشكوى 1١/١9/١5‏ تكوسم ند دأددد عن دوس ند مدع 6 لوس ند ادم دع نشت ددمت فداه نع 52ت امد دا نر و نت ود ا باع ل ل 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه 5١‏ آذر ماه 11/١9/9١‏ سا معاد مام و دع و ا ا ا ا ا 
ادامه بحث از قواعد رجاليه 11١/١9/57‏ دابيا بك عد دايا با ابد اها ع عد ديد ميارك ع وا اح عا عد جر ميا باك بد دزا ذا قاد دابا ايا با اد فلا با بد دا لطا داك تإياداك يال يك عاب ساي با بال لات باز 1601/37 
حكم غساله حمام 941/١9/58‏ أعن دده اردع ع عد 1 اد للح ل حك رق 11 كت قن عع عه وف فرق 1 د اردع ده ع فرك ال حك اشح عد ون ف طرق ا مف ةشوه عه وفف فك 1ل طق فطق طم 1/1236 
ادامه بحث از طهارت غساله حمام 911/٠9/52‏ 000000000000000 ااا ااا ا 0 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه 71 آذر ماه 911/١9/71‏ حا ا ا ا ار 


فرق شبهه موضوعيه و شبهه حكميه 11/١5/54‏ ا نا ا نان ا ا ذا ا اا ا ا ذا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا ا ا ااا 167 9 3 
ادامه بحث از قواعد رجالى 1١/١5/55‏ ان تس لو تخد ةشع ددن ددع تن كأ تسن ودع ةنا سنن دم اس مخ م ب 
مسئله راههاى ثبوت نجاست ” 11١/١٠١ /٠‏ مبم و ل ا ل ل تس اشاس لاست ا لاما اما دام ناماه ادعام ونادالة لامي وام 
اثبات نجاست با خبر واحد عادل 11/١١/٠7‏ واس ع لاا عاك امك اماباوأملاه أ لا ارانا عسل لاك نبوا ناك أ قا اران وناك أكاماك ناوا دان أ لاك ااانا عاك أن لابوا حا أ تاك اعادو داك واب ءاسا ا ل تراك امب عاك لاطا ا ب ا 1 
ادامه بحث از طريق اثبات نجاست 11١/١١/٠5‏ ع ع ل ع 717 
ادامه بحث از عدم اعتنا به شك در نجاست 11/١١/١8‏ ا ١1‏ 
تذكرى در علاج وسوسه 11/١١/١2‏ لح ل ا و ع لو مك عا ل اا مرك لق مك ةر 2 ايه عق مر لدت قاد عا حك لد م د ماد ل ص لت مد لطم ماد لي عي 100 
ادامه بحث از طرق اثبات نجاست 11١/١١/١5‏ اص عي د كد ايه دج كو كيو اع ع دمل لد د واد عد د اماد اع تداكو ل ل د دادو عه ادوع ل اماما عا د ماك عد د طعا ع2 ك8 2 اد كاجة 110 17 
ادامه شمارش انحلال علم اجمالى به علم تفصيلى 11١/٠١/٠١‏ جح واف عمد ف ا تت لم بارت لم امت دلت مالك عمد لمم وا تت د له بات نرت لع سلما عقت تليك *ا بات 3 عع عاج تسرد ل عاج كي جا 11 
اثبات نجاست بوسيله بينه 41/1١/١١‏ ب[ اا 
ادامه توضيح مسئله جهارم در طرق اثبات نجاست 11/١١/58‏ ا ا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا 0 
مسئله ينجم از طرق اثبات نجاست -91/١١/58‏ م ا ئس ا ا واااو صا جا ل فقا اج قدي قرت صا جاع د امواء دا عا يأك و احا ار رج 
ادامه بحث از فوائد رجالى 11/١١/71‏ خوخ نيه ع عات م جد خب مدع خم دنه خب اطي معان دنع عوط فيه عخات ودنع حت ونع عات دنه و سطع نان من نو د 101 
ادامه مسئله ششم 11/١١/5١‏ ل ا ا ا 3281 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه ؟ بهمن ماه 11/١١/١٠37‏ محا عق ب ع ع انع ادا باتو نالحد تع باجعا ادإ حا كزع اك كا عاك خا تح عر عد لقاع ا ااا ا 1/1 
اثبات نجاست با قول ذى اليد 11/١١١”‏ ع م وجو عمد دو ولع واي م دع ل 1د د عمد كاوه عمو كو ددم د عاد دا او ع عاو طعت وو 2 2 عد د متك 0د لا 
آيات مربوط به ولايت و امامت و فضيلت اهل بيت از اول قرآن به ترتيب آيات 141/١١/١5‏ لمع ا اا را وت وا اا صوق ماك للك وا ا ا 111 
مسئله سيزدهم 941/١١/١1‏ 10 
فصل- فى كيفيه تنجيس المتنجسات 41/١١/08‏ كلا ا 
توضيح تكميلى در مورد جمع بين دو دسته از روايات مربوط به منجسيت نجس يابس 11/١١/١5‏ ع ا ا ا ل با ص ا ا 1 
اهل بيت در قرآن 11/١١/١١‏ العف عد مقي دده ده عد فق خطدة ترجه ده عن وف كن ده دخ ف عرد ع تك رقي دحك 2 رده ده ددا نه لط فرك د دك عرد عات ل طو ‏ عرد ت ‏ ة عع ‏ ت ‏ 161507 
ادامه بحث منجسيت شئ منجس مرطوب 11/١١/١5‏ اناوه دده ع عو عا ءايه بك عاو دص ا ل اذا ماب عله 2 ح دحا لبر له جاح جد عاك :ات تد تاحاك اماع ترح جد ا عق اجاج حا داك عاط تاجات دتا د ملك حا ندال ا ل ]1 6017 
در سرايت نجاست مايع بودن ملاقى با ملاقا شرط است 11/١١/١8‏ باد داع د لد ترد كدو اد لدج نت وات كا لحار راد رك كا دك وت د لد دا ا 
ادامه بحث از كيفيت تنجس اشياء 11/١١/١8‏ دده ونه دو لد منود ومن ددن ل طون دان مو دجن ل فو كو اتاد ده ف دن تود د لصت دجت اي مواق 50376 


اذا علم سبق وجود المسريه 41/11/١1‏ مما دس ل لاي اي اك وا ا وا ا امش ص و و اط ا 1 


بحث تفصيلى در آيه اهدنا الصراط المستقيم 11/١١/١8‏ ا اا ا ا ا ا قر ا ا ا ا د ل ا ا ع 


افتادن فضله موش در روغن يا شيره جامد 41/١1/5١‏ ا اش ا ا ا اا 16213 
مسئله ششم : نجاست خون موجود در اخلاط سينه 11/١١/57‏ ما ا ‏ ا ‏ يتئم شا ات ع 
ادامه توضيح مسئله هفتم (طريق رفع كرد و خاك نجس) 11/١١/55‏ ل ل سس ل ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل ل ل ]لم6 
ادامه تفسير آيه اهدنا الصراط المستقيم 11/١١/58‏ حا وم ل ااا اال اا ف ف اا ل لطا ل ا ف ا ا 817 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنبه 58 بهمن ماه 11/١١/58‏ امعد عه ون د امع عه هيحد ع جه ليت دادع عه كنت ذ ط ع جه مات اعد د لبن د ع جد تن لطع دك عد عاج 1ق 
ادامه فرمايش مرحوم آقاى خويى در تعدد نجاست و تعدد تطهير 11/١1/99‏ 00 0 
ادامه مسئله دهم در شك تنجيس به ضعيف و اشد 11/١١/5٠‏ لوخم عا م د رمق بايد طحم ل حر ند قر د ابد سح + درط لاد رمع 2 عاد اطة عاط حر حل عع 2 عاد ام د ع حك ص حي دو ف عد 33 5 150/08 
ادامه مسئله دهم شك در نجاست اخف يا اشد 11١/١5/١١‏ وات لد وكامو دان عد مدهل ده مكاد ناه نت د جاده و0 وه ده دي د د دجاوت 5د كن كد لد ع ما 25 2 لتك 2 ع 0 1/1/2 
در توضيح بيشتر صراط المستقيم 11/١١/١٠”‏ ا ا رسن 
مسئله يازدهم در تنجيس متنجسات 11/١7/١8‏ ما اا ا اا ا 1691 
ادله دال بر تنجيس متنجس 11١/١7/١8‏ دداد ع تدع مار ته لان كك لد حاط دع عا جما عله لاق مك لد د عاط كا عاك جا الج لد كلخ ما عه ماع ندع عت لد أ كله با سا لامك حر ع اه أده أ لعا جات مجك ع جات كد كك ل عاج 59 
بررسى ادله منجسيت متنجس 11١/١١/١7‏ م ا ل ب با را ااا ا و اراي وي ا اتا بج ايت وا اي يلي أت فوا فأ وت قر عا جاب جف وا يت عاق عن قو مات جلك كف وفيت عاك عاك تاسات عت 2 8137 0 
شبهات فقيه همدانى در منجس بودن متنجس 11/١7/١8‏ ع حت عه در عد ع ع ا لع ل الع لت ع لت ع ع ع قت وت عم تع نت مقه عع ددمت مجع م فطع د قزم 
توضيح متقين در آغاز سوره بقره 41/١7/١9‏ وا م ا ا و ا أ وار امه و يمرأ اعدو دو لوا لأا دو ا 011122 
ادامه بحث از قاعده منجسيت متنجس 11١/١7/١5‏ كود الت م سك بالف م م ا وان حل و لظ ا د دع اللاي د مكدع ع كا جد 2 2 1 01 
ادامه بحث روايات دال بر غير منجس بودن متنجس 11/١7/١757‏ تدعو دوك دوه وموك عا لوو م كدو لم تع طعا وك ود عو عوك تلام عو 2 عو د د 6د 011/1 
بحث واسطه ها در تنجس 11/١7/١5‏ ا اي شي ا شي ل ص ا ا ل متك رك لات تك مه ف ع عا دهج ا 8376 
تحقيق در منجسيت متنجس 11/١١/١8‏ كاي عند د اباد وياحا د بادك يي داد يه بادك وها اد بادك ادا بابادك دياحاد بارادك ياياعاك واباده وواعاد د دده وياد وابادك هاعد لاك ايعاد دا عاد ادا لد يعاد د جد 8 06 
ادامه تفسير آيات دال بر ولايت و امامت ائمه عليهم السلام 11/١7/١2‏ ا لت ا اك باتك ا الا ا ااا اا 0 
آيا متنجس جميع احكام نجس را دارد؟ 11/١7/5١‏ ل ا ا ا ا اس ا ا لص ا جا ل اا متا فا قاب يماح ناته 08101 
ادامه بحث از جريان احكام نجس در متنجس 11١/١7/5١‏ تفع عت عقو مان ولرضة عع نع انام درمة خعفرطد سوا تدقع سونط د ران مقع وتم فدة و ع اقده تمفغعذء فيد 007 
ملاقات باطن بدن با نجاست 911/17/97 ببب00101 9 0 
شرط بهره مندى ويزه از قرآن كريم 51/17/97 يع و لت اوناك توم قط تسا اوداك وبح اكد مودو با ادو دده ب دو اوبلس اه 
بررسى روايات دال بر لزوم طهارت در نماز 11/١7/51‏ مقخد مح عجاوم جع من عدم اجظ وام جع امخدودم ح مقسة وم لعفا فاه كمه نام دام كدهع تخا ادام رفاظ دام اده ا ج23 01/27 


شرط طهارت از حدث و خبث در اذان و اقامه 11/١7/98‏ اا نا اا ا ا ا اا 0372222 


شرط ازاله نجاست از محل سجده در نماز 17/١1/١1‏ 3 عدا لاه دا داه كاك نط داك جه جا ده د نط3 كاي داج جع كف كاب يك برد ف د داحاد مج جك دان لدع دا كك دع دع ند عا حك ده دك دع ف دب لد ع عد ل 2 05230 


ادامه بحث از روايت ابن محبوب 17/١١/١8‏ عع عا ا وات ما ص ع ق ا ع قا تمت عي قت ات م شك ما عا لت ات عضت ل ات عات لت يات ميت عات تاو جات كاه #لمت جوت عبد كا عوك قي 2 09117 
توضيح ادله قول به طهارت تمام محل سجده 817/١1/١9‏ 0 
توضيح جمع بين ادله قول دوم و سوم در طهارت محل نماز 17١1/١‏ انك ردن مما ان دوساو دوو مسن ننه دود سدم ننه د ةد ووس دده وا عافد هه ونيان تو كه اردع 
آيه /1” سوره بقره (فتلقى آدم من ربه كلمات) 17/٠1/5١‏ لدو ع 4 وو دا عل ابا عات امف 5ه اك عن املضاة له ف و لك لني 1 1 ا اع 
يادآورى اقوال فقهاء در لزوم طهارت مكان نمازكزار 47/١1/92‏ لسسع انرو م لسو ع طول ناد اك اط د سام ا لزيا ع عط اس وه ناه ا ب ع 0 ا 7 5217 
سجده بر محلى كه قسمتى از آن نجس است 9117/٠1/57‏ 0 1 0 100 
آيه 74 سوره بقره «اعوذ بالله من الشيطان الرجيم فَمَنْ تَبِعَ هُداىَ فلا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَ لاهُمْ يَحْرَنُون» 017/١1/98‏ ولع مه اط دكن واد وك لخ مل 2 عكواد ا ع 
طهارت تمام محل موضع سجده نمازكزار 117/١1/9١‏ امجح كه ونام جدود هرانا ود مدان و دو ده دواناه عدو ونع جد دو وب عد عو امك ددسو دواباوا ع دده دامج وده انف ود دع داب د ددهت اع 
ازاله نجاست از مسجد 17/١7/١٠0١‏ ال تاملعم خوك ات ديت دملعة تصن لعافت دوف دماج قو اماشة حوف ماع تسوك دن دعل دمعو طدع ديه دم ةوطع وكؤذه سيم ردق دمع تود د 0 
ادامه ادله وجوب ازاله نجاست از مسجد 17/١7/١7”‏ ا ا ا ا ا ا 1 ا 3 ا ا 0 2 
دليل اجماع براى حرمت تنجيس مسجد 17/١7/١7”‏ لاا اا ا لياط ماد لي لات يع ادا لكا ا عي عا تلك جاب دري كيك تمرك شي عر عي حك جيه ري كرك لد كيه حرط عم درك حي أده كاك كج مك عا حي جه دع كك لي 1م 
يادى از حضرت ام البنين (ع) به مناسبت روز وفات حضرت 5 117/٠7/١٠‏ ا جا ا ااا ا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اساسا اسع 
فروع وجوب ازاله نجاست از مسجد 17/١7/١1‏ ازنك عقوت :تدك توف نضية دن تزع كوا زيمن عدن أن عط توت ذو عدة :تقد دود ذندع تون ةنفح دونع ذعة نظو تخت حت فيد اد 
نجاست مسجد از باب هتك حرمت مسجد 17/١7/١٠‏ لا ري لي ب يي و لاوم ري وي م ما م ل م قد 2 مات و نا يي قي قد ل مر ل ل عاج عات قيس ل ع رس تك قلاع 
ادامه بحث از ادله اجتناب از ادخال متنجس در مسجد 17/٠7/١٠95‏ جاع داك عند بد عع دا دياك اطع عاداد ع3 سدع اد دك اعد ام + اط عق دوقو لطع لمر ده ادك اكاك رسع عد د لك عا 2 ك0 2/1017 
ازاله نجاست از مسجد واجب كفايى است 157/١5/٠١‏ لمعم واه سياه ف راصام ةوك ممم واه طوات م اود وك مدن دحوت م لوت امد و مت نوا وت ع اه ممه نوا وعمد وليه نمك ووه مدعت ابرع 
يادى از حجر بن عدى كه مقبره او به دست وهابى ها شكافته شد 17/١5/١8‏ مع امات قن حال طرق بد ف عا تال كك دياق حر لظ عع عب كا دبك تدك دوي 29:1 
يادآورى مقام حجر بن عدى 17/٠7/١2‏ اوم دحوو م ود 2 5ل وك فد ا و4 ده كنوك قن مدا 0ق اتقو دمع و قم م 3902 531 231 
حقيقت تعارض تكاذب و حقيقت تزاحم تضاد است 17/١5/١1‏ وك سام عع ماشه ع عي برقا م عا ماله عا علو ند وا ع رت با عار حك و با جار كع عر برك وا جر اث اخ قا وات عا مراك قد د دك ماقم عا 
آيات 5 و58 سوره مباركه بقره 117/٠7/١4‏ لا اا اا ا ا اا ا 17/11 
ادامه بحث ترتب در متزاحمين 17/١7/5١‏ بذع مقوخ قن ددن قشوو عه مممط ف خددة تدوه عه ةطخ ددوخ تنوه ع« دهك تدع ةزه عد عوك نع عه ج13 2ه عد رمع دقع ده هق :2ع عه مع 115 
مسئله ينجم - كسى كه بعد نماز متوجه وجود نجاست در مسجد شود 57/57 17/٠‏ عاد عاو ل ايا د ماقا ناد عد هاب ع عا عن لمات عد عد مان عات جعي عد اتات نحا وعا اي ب عام داص عاب ديا 16/2 1/17 
كسى كه در نماز متوجه وجود نجاست در مسجد شود 17/١5/57‏ دسم رباع اوت سج د ددا نا اع رد د لا بع دك كاج دلا جا دار 0ك 2 ردان جاح د راك د و ل ع د ا ع ع 1/10 
آيا محل نجس در مسجد. مجددا نجس مى شود ؟ 17/٠7/71‏ عقا موا جك مكف لجان فوا الا كر داقر 5 لق د ديا ا ل كك ل م ع ا 


توضيح تكميلى درباره حكم تخريب و حفر مسجد براى ازاله نجاست. 87/٠7/79‏ ااا 


ادامه بحث از تطهير منجر به خرابى مسجد 17/١5/٠١‏ ا ‏ لناج عند وك تا جاه نول لزنا ع دان دك ان جاع امداخ ب لك ادج ناف 2 دا ناد عا اك كرب دفن 1ف 2 د د اد عاك دا د مع ند كن بارت 2 قب ل د 5 ا 


اكر تطهير مسجد منجر به تخريب كل مسجد شود 117/٠357/5١‏ لا ا ا ات عا زا ا تت ا اك ميت تا م ات اه ا م د 3 1/097 
تفسير آيات فضيلت و ولايت اهل بيت -آيه /0 سوره بقره 17/07/١١‏ الخ دص نه و شدنع ندع من 53 :3351:3821 551:33 د32 1تون 33-33313351133 120 
اكر ازاله نجاست از مسجد توقف داشته باشد به بذل مال . واجب است 145/٠7/١2‏ 2ش سس سس ل م تاها ةو ا 1/1/1 
مسئله سيزدهم احكام نجاسات 17/١7/١1‏ الك سد وأد اد ددا د جاداع 2 عاد ود اد اماك اماه علاع 2 لدان د علدا لباه جلاع لقان 2 عدت د 2 جه 2 كد ل عد اد له ف انا ل ع اال لام ل ا كن ١/1/2‏ 
تفسير آيه 9 سوره بقره 117/١5/١4‏ مش ل ا اك ل لا ا 3/111 
مسئله 97/0/١١ ١‏ 00 د01 1 00 
مسئله يانزدهم از احكام نجاسات 17/١5/١١‏ + حم اح بح جر امراك تبن ع عبر حاح عع بح كرون حابر كدج عا خراعة حاع جز بحا خررح اراك نع كاية حا جرع بحا كرك جكب كرك جا دداعة حاط حل ع سا شراط جتاك كه حك رادا حاط حزرظ حا كريط حا اك ا دام حلط 2 1/876 
درباره مركز ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ا ا ساس اساسا 3 ل أي 
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تذكرات اخلاقى 


روز شروع درسى را براى شما عزيزان و افاضل تبريكك و خير مقدم مى كويم و براى شما بر اساس وظيفه دعا كرده ام و دعا 
مى كنم كه همه تان هميشه محفوظ و مويد و سربلند باشيد روزى كه درس شروع مى شود براى يكك طلبه و روحانى كه 
درس را خوب دنبال مى كند مثل اين است كه تنفسش يكك مقدار مشكل بيدا كرد درس كه شروع شد تنفس باز مى شود 
درس فقه درس علوم آل البيت تنفس است و توفيقى است خداوند ان شاء الله توفيقات را براى شما بيفزايد و همه تان در اين 
مسير بيش از بيش موفق و مويد باشيد يكك حديث رااز باب شروع درسى براى شما بخوانم و بعد هم بحث را كم و بيش ادامه 
بدهيم حديثى از امير المومنين على بن ابى طالب عليه السلام كه مى فرمايد لطالب العلم عز الدنيا و فوز الآخره براى طالب علم 
عزت دنيا و رستككارى آخرت است درست است جون اولا كلام مولى است و ثانيا با تجربه و واقعيتها منطبق است يعنى كسى 
كه طالب علم باشد يعنى در اصطلاح حوزوى ها طالب علم همين متعلم علوم حوزوى است واز لحاظ ادبى هم قدر متيقين 
اين است لطالب العلم عز الدنيا و فوز الآدخره عزت دنيا دارد قطعا به ذهن شريف شما اين مطلب مى ايد كه در جامعه عزيز 
است اما منظور از عزت جيز ديكرى است عزت در سربازى مولى كونين بقيه الله الاعظم است عزت كسى دارد كه سرباز آقا 
باشد عزت از اين بالاتر مى تواند باشد كه ادم در خدمت ولى الله الاعظم قرار داشته باشد مى شود عزت بالاتر از ان باشد كه 
كسى در خدمت مولاى خودش اقا امام زمان باشد عز الدنيا و فوز الآخره رستكارى آخرت علما وفقها واهل علم يس از كه 
اين دنيا مى رود آنجا يكك حالتى دارد و آن رستككارى است لطالب العلم عز الدنيا و فوز الآخره يس طبق حديثى كه از مولا 


آمده يكك روحانى كه طالب علم است عزت دنيا و رستكارى آخرت دارد قطعا اما ما بايد شرائطش را دقت كنيم نكته ها دارد 
اين نكته را اككر داشتيم درست است كه عزت دنيا و فوز آخرت و آن اين است كه ما مصداق روحانى باشيم اين مصداق 
واقعى روحانى بودن مقومات دارد بايد به مقوماتش را توجه كنيم كه محقق هويت و حقيقت روحانيت است مقوماتش به طور 
كل دو تا مقوم دارد يكك روحانى دو تا مقوم دارد اككر نداشت صحت سالب دارد مقوم اول جنبه نظرى و عقائدى است از 
لحاظ اعتقادى يكك روحانى بايد اعتقادات به مبانى دينى اش كامل از عبوديت خدا تا بيروى در شكل سرسيرد كَى مطلق به 
ولى خدا در حدى كه اعتقادات يا ولايت از تصور به تصديق برسد ما الان خودمان سرباز آقا امام زمان سلام الله تعالى عليه 
مى دانيم كه اين رااز تصور بياوريم به تصديق مثال ساده شما در تصور دوست داريد يدر فقيه ورع وارسته اى داشته باشد در 
تضورتآن امنا ابن تضور اسة تفنديق ابن ابت كه يذو زر كواق ووحائى بومتسعة دى وحار شكر دا دازيد مئ دانيد كاوق 
هواى شما را دارد و شما در فكر او هستيد اين تصديق است تصديق به سربازى مثل كسى كه الان ما ارباب داريم او عنايتش 
شامل حال ماست و ما هم در فكر بيروى و خدمت كذارى باشيم كارى نكنيم كه آقا از ما نستجير بالله ناراضى باشد بنابراين 
در جنبه نظرى و اعتقادى ولايت از تصور بيايد در مرحله تصديق قرار بككيرد الان احساس كنيم كه آقا بالاسر ما تشريف دارد 
و حركات ما را مواظب است و ما كارى نكنيم كه باعث رنجش خاطر آقا بشويم نكته اول نكته تصديقى است اككر شما ولايت 
را تصورى قبول داريد جواب نمى دهد ولايت را تصديقى قبول كنيد اين جواب مى دهد ديكر در تمام مسائل زند كَى يكك 
عزت داريم ثبت شده و خود ما هم آن عزت را به دنيا نمى دهيم عزت سربازى اضافه به آقاست اضافه محقق مى شود كفته 
اند كه اكر فقها را توهين كنيد خطر دارد قدما مى كفتند خطر كفر دارد جون اضافه به آقا دارد ما عزتمان كه به ثبت برسد. 
مقوم دوم بينش ولابى فقط شيعه فكر كنيم در شرق آفريقا يكك شيعه ناراحت است ما اينجا بايد ناراحت باشيم أحبٌ من أَحبٌ 
عليا خانواده ما خانواده شيعه است در سراسر دنيا ببنيد كما و بيش مراجع تقليد جكونه فكر مى كردند خود ائمه جكونه فكر 
مى كردند يكك شيعه از كجا مى آمد كجا بود مى فرمود سلمان منا اهل البيت اما از نظر سياست اسلامى روابط سلمى با 
مسلمان ها هم داشته باشيم در كير و برخورد نداشته باشيم اين سياست ماست كه از سوى دين ما تعيين شده ذهن ما شيعه است 
داراى يكك خانواده يراكنده شيعه هر كجا هست اين مى شود روحانى و اين مى شود مرجع مقوم دوم روحانى عملى داراى دو 


تقوا 


.١‏ التزام به واجبات و محرمات در حد حساس اكر يكك طلبه كه معصوم نيست نماز صبحش قضا بشود بايد ناراحت بشود 
قضايش را بخواند صد تا صلوات بفرستد كه فقيه عارفى را كفتند جه ديدى از اذكار كفت جستجو كردم و بهتر از صلوات 
جيزى نيافتم يكى از خاصيت هاى صلوات ضد ضربه است حفاظ دارد دعاهاى ديكر ضربه يذير است ريايى بود قبول نمى 
شود صلوات را ريايى بككو بنابراين اككر خداى ناخواسته نماز يكك وقتى قضا شد در اولين فرصت قضا با صد تا صلوات كسى 
معصوم نيست ولى التزامش ديكر قطعى است اكر يكك روحانى درباره واجبات و محرمات يكك كمى التزامش ضعيف باشد 
مشكل دارد متاسفانه سلب توفيق كارهايش رونق نمى كيرد كرفتارى التزام جدى به واجبات و محرمات هر جيزى كه حرام 


است بايد در برابرش حساس باشيم مخصوصا اكر يكك جايى را ببنيم كه كناهى انجام بشود بايد ناراحت بشويم از مرحوم سيد 


بحرالعلوم در يكك جلسه اى ديده شد كه از يكك جلسه اى بيرون آمد و ناراحت و اشكك مى ريزد كفته شد جرا ناراحتى كفت 
داخل اتاق كه بودم اينها داشتند غيبت مى كردند و ما شنيده ايم امروزها به ساحت اقدس رسول الله الاعظم مقدس ترين 
موجود آفرينش اولين مخلوق با عظمت خدا نور اول موجود اول مقدس اول اهانت باشد بايد ناراحت باشيم بايد از عمق دل 
نفرين كنيم حقير اكر دستم مى آمد اول خودم مى كشتم اككر مبسوط اليد بودم و مشكلى نبود فتوا در قتل مى دادم الان كه 
جيزى از دستم نمى آيد با غصه و غم و غربت دعا مى كنيم خدايا اين توهين كنند كان را به اشد عذاب خودت كرفتار بفرمايد 
عظمت رسول الله الاعظم را روز به روز رفعت و علو ببخش اين حساسيتى است كه آدم روى واجبات و محرمات الهى دارد به 
واجبات و محرمات اكر حساس بود اينجاست يكك روحانى كه مصداق بشود براى روحانيت عزت دارد در دنيا يعنى آبرويش 
محفوظ است و بيمه است قطعا طلبه ها مى كويد در شدت مشكلات رسيديم يكك مرتبه ديديم كسى آمد و مشكل راحل 
كرد آبرويش نمى رود عزت يعنى حفظ آبرو و قرآن بيمه اعلام مى كند جون معناى تقوا را فقها معنا كنيم يكى صوفى كيرى 
و يكى هم تبليغاتى صوفى كيرى يعنى تقوا در تركك دنيا اين در منظر و مسلكك ما نيست يكى هم تبليغاتى را بيشه كنيد كه تا 
جون داريد به اصطلاح بيايبد به طرف عبوديت و عبادت يكك جيزى كه سر و ته اش مشخص نيست يكك جيز تبليغى است البته 
به مبلغان بسيار خوب و برجسته ما برنخورد عنوان خطابه اين است كه بايد ير رنكك بككويد مطلب را يكك مطلب هم فقهى است 
در فقه تقوا عبارت است از انجام واجبات و تركك محرمات قران يكك بيمه اعلام مى كند طلبه يا كسى كه تقوا را رعايت كند 
به معناى فقهى اش بيمه است تمام امور زندكى اش روبه راه است من يتق الله يجعل له من امره يسرا دقيقا اين است و قسمتى از 
شما اعاظم دانشكاهى هم هستيد يكك يروزه تشكيل بدهيد بكوييد كه برويد بررسى كنيد ببين آنهايى كه ابرومند اند زند كى 
شان روه به راه است حكونه هستند و آنهايى كه يكك مقدار مشكل دارند حكونه است دقيقا آنهايى كه زندكى شان روبه راه 
است هيج مشكلى ندارد واجبات و محرمات را رعايت مى كند آن طلبه اى كه يكك مقدار مشكل روبه رو مى شود يكك مقدار 


متاسفانه واجبات و محرمات يا التزام ندارد يا به مشكل بر مى خورد 


ص: ” 


خوب درس خواندن 


عنصر دوم عبارت است از خوب درس خواندن يكك روحانى كه سرباز آقا بشود آمدن خدمت به درس نككويد كه كار دارم به 
كار بككويد كه درس دارم درس مقدم است اين را با سبكك نجفى ها راه بياندازد خودش درست مى شود كار خضوع مى كند 
بيش شما اككر امر دائر بشود بين كار و درس امروز كه نمى رسم مى بينيد آن كار انجام نمى شود از درس هم كه مى مانيد 
روحتان هم كرفته برويد به طرف درس آن كارى كه مى خواستيد دم رويتان آماده شد حتى اين يسرا يسر مالى و مادى هم 
كه هست يسر سلامت هم هست در تجربه دينى ما به اين نتيجه رسيده ايم كه يكك كسى كسالت مختصرى دارد امروز كسالت 
دارم سرما خوردم حالم خوب نيست امروز درس نمى ايم براى تركك درس كسى خوب نمى شود اككر كسلى از جايت حركت 
كن به طرف درس وسط هاى درس مى بينيد كه حالم خوب است برو به طرف درس سلامت نشاط و انبساط است 


جمع بندى بحث اخلاقى 
بااين تذكراتى كه داده شد جمع بندى در دو سه تا جمله 
طلبه عزت دنيا و آخرت دارد به شرطى كه طلبه واقعى باشد 


روحانى طبق روايات و آيات و تجربيات عزت و دنيا و رستككارى آخرت دارد لطالب العلم عز الدنيا و فوز الآخره اما به شرط 
اينكه مصداق واقعى و حقيقى باشد مصداقيت براى روحانى دو تا مقوم دارد مقوم نظرى كه عبارت است .١‏ اعتقاداتش تا 
ولا-يت از تصور به تصديق بياوريم ؟. بينش شيعى و مقوم دوم عملى بود دو عنصر داشت عنصر اول انجام واجبات و تركك 
محرمات عنصر دوم درس را خوب بخواند كار اصلى طلبه درس است بقيه كارهايش فرعى است درس اصل است بقيه زندكى 
كارهاى ما فرع است اين كه بشود عزت دنيا و آخرت است و سرباز آقا و بيمه و كار آسان مال بيمه مى شود سلامتى بيمه مى 


شود و توفيق هم در بى خواهد آمد اين توصيه اى است كه روز اول درسى داريم براى عزيزان 


ص: ” 


آغاز بحث درس خارج 
اما ادامه بحث بحث ما درباره احكام نجاسات بود و اعيان نجسه را بحث كرديم 
نهمين مورد از نجاسات - خمر 


حكمش را داشته باشيم و يكى از بحث هاى استثنائى بحث نجاست خمر بود ازاين جهت كه روايات دال بر طهارت دهها 


روايت است روايات دال بر نجاست هم دهها است جيز خيلى عجيبى است اين مطلب را بحث كرديم 
وجود دلايل و روايات فراوان در نجاست و حرمت خمر 


و جمع بين اين دو دسته از روايات با اين كستردكى كار فوق العاده مشكلى بود كه خدا توفيق داد ما يكك راه حل كوتاه را 
يبدا كرديم كه ديكر تكرار نكنيم و اما به اين نتيجه رسيديم كه خمر نجاستش قطعى و مسلم است اين بحث را كه كفتيم اين 
بحث نجاست خمر ملحقاتى دارد كه ملحقاتش را بحث نكرديم 

نجاست ملحقات خمر 

ملحقات بحث نجاست خمر عبارت است از بحث درباره نجاست مسكرات همه مسكرات كه سيد طباطبائى مى فرمايد الخمر 
بل كل مسكر مائع بالاصاله و ان صار جامدا بالعرض لا الجامد بالاصاله كالبنج و ان صار مائعا بالعرض نجس يعنى عين نهم از 
اعيان نجسه خمر است خمر را بحث كرديم بل كل مسكر 

تعريف اصطلاحى خمر 


خمر در اصطلاح فقه عبارت است از آن شرابى كه از كشمش و خرما كرفته مى شود اين معناى معروف خمر است و يا خمر 
به معناى كلمه يا مصداق بارز اين است بقيه مسكرات در اصطلاح خمر اطلاق نمى شود لذا سيد فرمود بل كل مسكر مائع 
بالاصاله 


ص: ؟ 


نجاست مسكرات بين فقها اجماعى است 


فتوااين است كه در متن آمده فقها قدس الله اسرارهم از زمان سيد طباطبائى يزدى تا فقهاى عصر اخير درباره نجاست 
مسكرات اختلاف نظرى ندارند مطلب از نظر فتوا بلا اشكال است اما خود اين مسئله از لحاظ ادله و با ديد تحقيقى يبج و خم 


هايى صعب العبورى دارد 


مرحوم صاحب جواهر كتاب جواهر جلد # از صفحه " به بعد تا صفحات ٠١١‏ تا ١١‏ مى فرمايد خمر كه ثابت شد نجاستش و 
مذهب استقرار دارد بر نجاست خمر و نجاست تمامى مسكرات مذهب استقرار دارد اين اصطلاح را توضيح بدهم براى شما 
معناى استقرار جيست استقرار مذهب با تسالم و اجماع و ضرورت جه فرق مى كند استقرار مذهب معنايش اين است كه فتاوا 
كه از سوى مذهب شيعه اعلا.م شده است يكك حكم است و يك مطلب است و ان حكم به نجاست مسكرات است فتاوا كه 
بررسى كنيم در مجموع يكك حكم وجود دارد مذهب استقرار دارد بر يكك حكم از نظر عمل در عمل يكك حكم اين مطلب 
كه كفتيم 


فرق استقرار مذهب و تسالم 


فرق بين استقرار مذهب و تسالم و ضرورت جيست استقرار مذهب اين شد و مثالش هم همين مسئله نجاست كل مسكرات اما 
كنند و نياز به استدلال ندارد تسالم از مسلم بودن و مسلمات كرفته شده اين تسالم اختصاص دارد به مجموعه صاحب نظران 


تسالم اختصاص دارد به مجموعه صاحب نظران بيش آنها مسلم است مثل نجاست خمر 


ص: 6 


سوال و جواب يكك مرتبه از لحاظ عملى مى بينيم مذهب در يكك حكم قرار دارد يكك مرتبه كفتم در حلقه صاحب نظران كه 
اين بحث عرضه شود اين بحث مسلم است ضرورت هم دو تاست اككر ضرورت مطلق ذكر شود منظور ضرورت دين است و 
اكر ضرورت مقيد باشد بايد با قيد بياورد ضرورت فقه يا ضرورت مذهب ضرورت مطلق ضرورت دين است منظور از 
ضرورت اين است كه حكم مسلم باشد بين حتى متدينين كه اهل علم هم نيستند فقط متدينند مثل حرمت شرب خمر اين يكك 
امر ضرورى فقط بيش متدينين اختصاص به علما و محققين ندارد استقرار مذهب و تسالم و ضرورت را فهميديم مى فرمايد 
استقرار مذهب است و بعد درباره استحكام بخشيدن به اين استقرار آرائى از فقها نقل مى كند صاحب جواهر از سيد مرتضى 
مطلبى را نقل مى كند مى فرمايد سيد مى كويد بين حرمت شرب و نجاست ملازمه وجود دارد بدون هيج شكك و اختلاف و 
از شيخ طائفه تا شهيد ثانى و صاحب مدارك و غيرهم اجماع نفى خلاف و معمول عند الاصحاب تعابيرى را اعلام مى كند 


مبنى بر تاييد تحقق استقرار مذهب اين فرمايش صاحب جواهر دليل اول ما استقرار مذهب شد و نقل اجماع 


سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ٠‏ صفحه 88 مى فرمايند دليل بر نجاست تمامى مسكرات كفته مى شود كه اجماع 
است اجماع بر نجاست مى فرمايند اجماع يا تسالم بر حرمت شرب قطعى است دو تا مطلب داريم حرمت شرب مسكرات و 
خمر قطعى و ضرورى است شكى در آن نيست اما نجاست مسكرات محل بحث و اختلاف است شهرت متقدمين و متاخرين بر 
اين است كه مسكرات نجس اند اما اجماعى كه كفته مى شود اين اجماع اولا مخالف دارد اكر يادمان هست حتى در نجاست 
خمر صدوقين و اردبيلى و جعفى و بعضى از فقهاى ديكر درباره طهارت خمر نظر داده اند اختلاف نظر وجود دارد مى فرمايد 
6 كرون كه الجاع جد يضاقي 


ص:8 


اجماع تفديرى يا تعليقى 


اجماع تقديرى يا تعليقى اين است كه مى فرمايد كه اكر اردبيلى و صدوقين اكر آن فقهايى كه اختلاف نظر دارند اكر آن 
مسكرات هست اككر حرمت شرب را اعلا-م بكنند حكم به نجاست هم اعلام خواهند كرد اين مى شود اجماع تعليقى و بعد 
شرح مى دهيم كه حرمت شرب را اعلا-م كرده و نتيجه مى كيريم مى شود اجماع سيد الاستاد مى فرمايد كه ما كفتيم اكر 
مظنون يا معلوم المدركك كه قطعا مدركى است معلوم است رواياتى كه در اين باب آمده است آنهايى كه حكم به نجاست 
اينكه اجماع مدركى تعليقى هم باشد يس اين اجماع اعتبار ندارد دليل اول ما كه اجماع به بار ننشست تا اينجايى كه سيد 


فرمودنل 
اما تحقيق اين است كه اين اشكال مبنايى است كه شرح اين معنا واين بحث و نظر بككذر و بككذار تا درس دكر 

بحث از حكم ملحقات خمر 11١/٠8/١١‏ 
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بحث از حكم ملحقات خمر 

درباره حكم مسكرات بحث مى كرديم كفتيم كه از ملحقات بحث نجاست خمر بحث درباره نجاست مسكرات است 
شمارش ادله نجاست ملحقات خمر 

ص: /ا 


و كفته شد كه ادله دال بر نجاست مسكرات عبارت است از .١‏ اجماع ؟. وحدت معناى خمر با مسكرات ". دليل عقلى ضرر و 
تضرر ؟. نصوصى كه در باب آمده است دليل اول را ياداور شديم كفتيم كه مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد نجاست 


وجود اجماع نسبت به نجاست خمر 
فرمايش مرحوم آقاى خويى و رد آن 


اما سيد الاستاد فرمودند كتاب تنقيح العروه جلد صفحه 88 اين اجماع اعتبار فقهى و شرعى ندارد همان اشكال معروف كه 
اجماع مدركى است در مدركى بودن اجماع كفتيم محتمل المدركك كافى است اين مظنون المدرك بلكه معلوم المدركك 


ست ١ح‏ مد شدار 97 ست ته شك ٠‏ أدُ سيك ناد دب 3 به . شان 
است اجماع كه مدر از اعتبار ساقط است كفته شد كه اين اشكال سيدنا الاستاد با ادب و احترام به روح بلند ايشا 


عرض مى شود كه اين اشكال وارد نيست حون اين اشكال مبنايى است 
اشاره به بحث مبنايى عدم حجيت اجماع مدر كى 


براى اينكه اجماع مدركى يس از تطور اصول به وجود آمده قبل از تطور اصول اجماع تقسيم بندى به اجماع مدركى و اجماع 
تعبدى نداشت شما از دور ملاحظه كنيد خط اصول دو دوره اصلى دارد قبل از تطور و بعد از تطور تطور از زمان شيخ انصارى 
اصطلاحات جديد و نواورى ها و دقت هاى شكرف مى شود تطور اين تحول آفرينى شيخ انصارى كه به ثبت رسيده آن آمد 
واين مطلب را اعلا-م فرمود كه اجماع اكر مدركى باشد اعتبار ندارد جون مى دانيم اجماع مستند به مدركك است برويم به 
سراغ مدرك اكر مدرك معتبر بود فهو المطلوب و مى شود مدركك دليل ما و اجماع از دايره خارج مى شود و تلامذه شان از 
نجف تا قم ادامه دادند و مى كويند اجماع مدركى اعتبار ندارد اما صاحب جواهر و معاصرين ايشان و ما قبل ايشان براى 
اجماع اين عنوان را اصلا نداشتند كه اجماع مدركى باشد لذا شما جواهر را مطالعه مى كنيد مى فرمايد يدلنا على ذلك 
النصوص و الاجماع اكر مدركى بود كه ديكر معنا نداشت بنابراين اشكال بر مبناى صاحب جواهر وارد نيست بر آن مبنا 


اجماع درست است و در حد خودش اعتبار دارد و دليل هم مى تواند باشد 


ص: / 


بررسى دليل دوم نجاست خمر(وحدت معنى اين دو) 


اما دليل دوم وحدت معناى خمر و مسكرات كه اين شايد قوى ترين دليل در اين رابطه باشد با ساده سازى و دسته بندى اقوال 
يراكنده علما مطلب از اين قرار است كه خمر يكك موضوعى است كه در حقيقت مساوى با مسكر است مسكر يعنى خمر خمر 
يعنى مسكر بنابراين تمامى ادله اربعه كتاب و سنت و عقل و اجماع كه دلالت داشتند بر نجاست خمر همه دلالت دارند بر 
نجاست مسكر جون الخمر مسكر المسكر خمر يك معناست مترادف است بنابراين ما مشكلى نداريم كه براى مسكرات 
زحمت بكشيم و دليلى را اقامه كنيم كه نجاست مسكرات به اثبات برسانيم مسكرات همان خمر است اين ادعا كه شد 


ياسخ به اشكال كه خمر معنى عرفى دارد كه متخذ از انككور است 


يكك اشكال را هم بايد ياسخ دهيم تا اين دليل ما درست باشد اشكال اين است كه خمر اصطلاح خاصى دارد معناى عرفى 
دارد خمر ان است كه يكك نوشيدنى يا يكك شرابى كه از انكور كرفته شود شراب البته توسعه اى هم مى دهند كه شراب متخذ 
از خرما هم خمر مى كويند اما آنجه كه معروف است اين است كه خمر عبارت است از ان شراب بر كرفته از انكور يس خمر 


يك معناى عرفى ييدا كرد و خمر انصراف دارد به معناى خاص انصراف يس شامل نمى شود اين اشكال را بايد برطرف كنيم 
توضيح و تطبيق انصراف بدوى و حاقى 


انصراف دو قسم است .١‏ انصراف بدوى ؟. انصراف حقيقى يا حاقى انصراف بدوى كه اعاظم كفته اند از جمله محقق 
خراسانى در اواخر بحث مطلق و مقيد در جلد اول كفايه الاصول مى فرمايد كه انصراف بدوى آن است كه با تامل و دقت آن 
اختصاص بين لفظ و معنى برداشته شود در ديد ابتدايى يكك اختصاص بين لفظ و معنى به نظر مى رسد كه مى شود انصراف 
بدوى بعد از دقت اين اختصاص از بين مى رود مثلا اكر بكُوييم اكرام كنيم فقها انصراف بدوى مى كويد كه فقط فقهاى قم 
يكك كمى دقت كنيم بككوييم فقهاى مشهد هم فقهاست ما ذهن ما درست نككرفته بود دقت مى طلبد فقهاى شهرهاى ديكر هم 
فقهاى اصفهان هم فقهاست اين انصراف بدوى كارساز نيست اختصاص نمى آفريند تقليد به وجود نمى آورد اثرى ندارد يكك 
يندار ابتدايى است و اما اكر انصراف حقيقى باشد كه از حاق لفظ حاقى مى كوييم به اعتبار حاق لفظ از خود وضع لفظ يا 
حقيقى كه داراى حقيقت است مثلا-اكر بككُوييم اكرم العلما انصراف دارد به علماى دين اين را هر جه دقت كنيم مى بينيم 
همين است و الا عالم موسيقى هم عالم است عالم غنا هم عالم است اينها وصف و فضلى در روايات و سيره نيامده يس آن 
انصراف انصراف حقيقى است و تطبيق در بحث خودمان كه مى بينيم كل مسكرات انصراف داشته باشد به خمر اين انصراف 
بدوى است انصراف حقيقى نيست انصراف كه بدوى بود دليل بر اختصاص ان لفظ به آن معناى مورد انصراف نمى شود 
اشكال رفع شد يس از كه اشكال رفع شد دليل را كامل كنيم دليل ما عينيت معنا بود در اين رابطه شواهد اقامه مى كنيم 


ص: 4 


بيان شواهد عقلى بر مساوى بودن خمر و مسكر 


تنصيص لغويين اهل لغت تصريح دارند كه منظور از خمر آن است كه اسكار داشته باشد از باب نمونه المصباح المنير در 
همين كلمه خمر مى فرمايد كلما خامر العقل فهو الخمر هر جيزى كه عقل را بيوشاند و از كار بياندازد و كارايى اش را مختفى 
بسازد آن خمر است يس بنابراين هر مسكرى خمر است نمونه دوم هم علا-مه راغب اصفهانى در مفردات الفاظ القرآن در 
مورد همين كلمه مى كويد خمر خامره لمقر العقل (جرا آنجا خامر كفت اينجا خامره كفت خمر كلمه اى است كه تانيث و 
تذكريش مساوى است از لحاظ سماعى) اجازه فعاليت به عقل نمى دهد اين مى شود اسكار و معناى خمر بنابراين نص لغت 


يكك شاهدى است بر مدعاى ما كه معناى اين دو تا عين هم ديكرند 
بحثى در حجيت قول لغوى در اصول و فقه و اعتبار آن از نظر خبرويت 


قولشان در اصول اقامه كرديم كفتيم در اصول مى كويد كه قول لغوى اعتبار ندارد اما در مكاسب مى كويد البيع كما فى 
است اين شاهد اول شاهد دوم اقوال فقهاست فقها با دقت هايى كه دارند فقهاى كبار و عظيم الشان درباره خمر نسبت به اين 
نكته كه خمر با مسكر يكك معنا ندارند يا فرق دارند فرموده اند كه خمر با مسكر يكك معنا و يكك حقيقت است 


٠١ ص:‎ 


قول مرحوم بحرانى در تحقق حقيقت شرعيه در تساوى خمر و مسكر 


اولأنهةفياة كوت كران راحب مداق كنات بحواتق عزن 8 مود 1111" اده واس :قرنا تك كه اب شد انيت كه 
خمر مسكر است و مسكر بودن خمر يكك حقيقت شرعيه است به عنوان حقيقت شرعيه به ثبت رسيده كه خمر مسكر است 
نشانه اثبات حقيقت شرعيه تبادر و اعتماد و انصراف و عدم صحت سلب مى تواند باشد مى بينيم درباره خمر وجود دارد تا مى 
كوييم خمر در شرع شرابى كه مسكر باشد از هر جيزى كه باشد اشكال ندارد در اين رابطه از روايات هم كمكك مى كيرند 
كه بنده كفتم اقوال يراكنده را دسته بندى كرديم با سه تا شاهد .١‏ لغت ؟. اقوال “. روايات بنابراين حقيقت شرعيه است 


توضيحى در حقيقت شرعيه و انواع آن (ابداعى و تعتنى) 


درباره حقيقت شرعيه اشاره اى كوتاه بكنيم حقيقت شرعيه به دو كونه است .١‏ حقيقت شرعيه ابداعى كه اصطلاحات ابداعى 
خود شرع است مثلا هبوه و يا اينكه حقيقت شرعيه به اين صورت است كه لفظ يكك معناى لغوى دارد همان معناى لغوى اش 
را اينجا به كار مى برد اكر بكار برد و در شرع هم همان معنا به ثبت رسيد مى شود حقيقت شرعيه و يا اينكه معناى لغوى را 
كنار مى كذارد كه از ان معناى لغوى مثل صلاه به مناسبتى يكك معناى شرعى تعبين مى كند و در بستر شرع هم به ثبت مى 
رسد مى شود حقيقت شرعيه اما در اين مورد كه صاحب حدائق مى فرمايد حقيقت شرعيه از اين كونه دوم است كه در لغت 


به همين معنا بوده ولى در شرع هم رسيده تايبد شده و شده حقيقت شرعيه اين نسبت به يكك نمونه از اقوال فقهاى كبار 


١١ ص:‎ 


شاهدى ديكر بيان علامه حلى (وحدت موضوع يا انسجام) 


فقيه دوم مرحوم محقق حلى صاحب شرايع در كتاب معتبر كه اسم با مسمى يكى است معتبر تا الان بيش فقها معتبر است حتى 
روايتى كه در كتاب معتبر نقل مى كنند رجالى ها مى كويند محقق در معتبر آورده است ايشان در كتاب معتبر جلد ١‏ صفحه 
”5 مى فرمايد و عندنا تنجيس المسكرات كتنجيس الخمر و بعد مى فرمايد لان الخمر مسكر جون وحدت موضوع است به 
تعبير شهيد صدر وحدت انسجام است موضوع كه دقيقا يكى بود ديكر نيازى به بحث نداريم مسكر همان خمر است نجاست 
كه براى خمر ثابت شد براى كل مسكرات ثابت مى شود اين قول دوم از اقوال فقها كه صاحب جواهر هم نقل مى كند و هم 
اعتماد و مطلب از اعتبار قانونى برخوردار مى شود 


شاهدى ديكر بيان مرحوم حكيم در مستمسكك 


براى تتميم و كامل كردن فقيه سوم مرحوم سيدنا الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 505 مى فرمايد كه خمر همان 


مسكر است و مسكر همان خمر و بعد مى فرمايد كه اين مطلب مورد مساعدت عرف و لغت و نصوص است با اين توضيحى 
كه داده شد اقوال هم كه در حداقل جمع از سه تا فقيه بز ركك كفته شد 


اما نصوص وارده بر تساوى خمر و مسكر 


شاهد سوم كه نصوص بود در نصوصى كه وارد شده است موارد متعددى داريم كه نص صريح آمده فرموده است با كمال 


صراحت كه كل مسكر حرام و كل مسكر خمر 


١١ ص:‎ 


از جمله كتاب وسائل جلد 17 باب 18 از ابواب اشربه محرمه حديث شماره ه حديث مسندى است از امام باقر عليه السلام 
عطاء بن يسار نقل مى كند از امام باقر عليه السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم (شما كه قصد صلوات داريد هميشه 
روحيه صلوات را داشته باشيد مخصوصا در اين شرائط اخير كه كفره و فجره قصد هتكك حرمت كرهه اند شما بايد اكرام و 
تعظيمتان بيشتر شود و جيزى كه هميشه در هر زمينه حاجتى داريد مشكلى داريد استغفار مى خواهيد بكنيد تطهير قلب تطهير 
از ذنوب كشايش توفيقات هر جه مى خواهيد بيايد به صلوات كه يكى از ارباب طريقت و شريعت فرمود كه ذكر بهتراز 
صلوات نيافتم هر موقع حاجتى داشتيد 78٠‏ تا صلوات بدون فاصله هديه به روح رسول الله ال.عظم و اصحاب كساء 
بفرستيد)سند را بد نبود اما عطاء بن يسار توثيق خاص ندارد اما محقق اين را نقل كرده و روى ان اعتماد مى كند واز آن 
جهت اعتبار مختصرى برخوردار است در اين حديث آمده است كه بيامبر فرمود كل مسكر حرام و كل مسكر خمر اين نص 
است بنابراين از اين نص ما استفاده كرديم كه معناى خمر با مسكر يكى است 


روايت صحيحه عبد الرحمن بن حجاج 


روايت دوم كه از لحاظ سند بسيار قوى است و شرع هم دارد مطلب را بيشتر تقويت مى كند همين كتاب ابواب اشربه محرمه 
باب اول حديث اول صحيحه عبد الرحمن بن حجاج كه سند صحيح اعلايى است محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن 
ابيه و عن محمد بن اسماعيل عن فضل بن شاذان نيشابورى جميعا عن ابن ابى عمير عن عبد الرحمن بن حجاج كه هيج كدام 
از اين راوى ها ناشناخته نيست همه در نهايت وثاقت و صحت اند عن ابى عبد الله قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم الخمر 
من خمسه خمر از ينج جيز كرفته مى شود العصير من الكرم و النقيع من الزبيب و البتع من العسل و المرز من الشعير و النبيذ من 
التمر اين همه اصطلاحات كه آمده بود اينها يكك معنا دارد كه همان مشروب يعنى همان شراب و نوشيدنى كرم انككور نقيع 
نوشيدنى كه از كشمش كرفته مى شود بتع از عسل مرز از شعير كه همان آب جو نبيذ كه شرابى كه از خرما كرفته مى شود 
اين عصير و نقيع و بتع و مرز و نبيذ الفاظى است مترادفات است از نوشيدنى و مشروب اين مشروبات كه از اين موارد كرفته 
مى شود مى فرمايد اينها همه شان خمر است شما ممكن است سوال كنيد كه نككفت كل مسكرات ما مى كوييم ما اشكال اين 
بود كه خمر اختصاص به انكور نداشته باشد از ان معنا كه بيرون بيايد ديكر مانعى ندارد خمر مى شود كل مشروبات داراى 
اسكار 


ص: 1 


روايت على بن يقطين (خصوصيت خانوادكّى در اين روايت) 


روايات ديكر هم اشاره كنم و مراجعه كنيد روايت اول باب 14 از همين باب كه روايت على بن يقطين است اين سند هم سند 
معتبرى است در يكك اعتبار خاصى قرار دارد محمد بن يعقوب شيخ كلينى عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد بن عيسى 
اشعرى عن حسن بن على بن يقطين عن اخيه حسين بن على بن يقطين عن ابيه على بن يقطين يكك روات از يكك خانواده يدر و 
دو تا يسر اينها اكر كسى خدشه كند كه در وثاقتش جه مى شود ولايت ادم را جريحه دار مى كند اين يرجم داران تاريخ 
ولايت اهل بيت اند ما در رجال كفتيم وكيل و خادم امام اصل اين است كه موثق است بر خلاف نظر سيد الاستاد اما اكر عدم 
وثاقتش ثابت بشود به دليل جدا بايد ثابت بشود اكر خادم امام را موثق ندانيم به جه كسى اعتماد كنيم براى ما يكك اضافه 
كافى است نكوييد شاعرانه مى كوييد واقعا هم همين طور است كسى كه در محضر نور خدا ولى خدا در حوزه اشراف نفس 
براز نور و قدسى امام قرار بككيرد آن مورد اعتماد نمى تواند باشد ان شاء الله ادامه بحث درباره الكل و جمع بندى اين دليل 
جلسه بعد 


ميلادك حضرت معصومه '" مبارك باد 951/٠2/14‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
ميلاد حضرت معصومه ” مباركك باد 


سالروز ولادت حضرت معصومه " كريمه ال البيت براى همه شما عزيزان كه از كرم نامحدود آن كريمه همه ما مستفيض 
هستيم تبريكك مى كويم كفته اند ديدم به قم كه نور فقاهت نمو كند در اين فضا نهال رشادت نشو كند معصومه بانويى است 
كه به قم مى دهد بها هر كس كه منكر است بكو روبرو كند آن سالكى كه مى طلبد فيض كويمش فيضيه راز درب حرم 
جستجو كند هر كس كه شكك به عصمت معصومه مى كند آيد به درس مصطفوى كفتكو كند انكس كه در جوار تو سكنى 
كزيده است كفران نعمت است كه خلد آرزو كند 


ص: و 
يادآورى ادله نجاست مسكرات 


درباره ادله نجاست مسكرات بحث مى كرديم كفتيم كه اين مطلب يشتوانه و ادله متعددى دارد .١‏ اجماع ؟. وحدت معناى 


خمر و مسكرات *. نصوص و روايات خاصه دال بر نجاست مسكرات اجماع را كفتيم بررسى ها انجام شد 
وحدت معناى خمر با مسكر است 


اما دليل دوم كه عبارت بود از وحدت معناى خمر با مسكرات ادعا اين بود كه خمر مسكر است مسكر خمر است يس نجاست 
مسكر را از دليل نجاست خمر مى توانيم استفاده كنيم در اين رابطه سه تا شاهد داشتيم تنصيص لغوى اقوال فقها يا فهم فقهايى 
و نصوصى كه خمر و مسكر را معنا كرده است كه اين دو تا يكك جيزند 


نقد و بررسى شواهد وحدت معناى خمر و مسكرات 
بحث امروز ما نقد و بررسى شواهد وحدت معناى خمر و مسكرات اما شاهد اول تنصيص لغوى 


كفته شد سيد الاستاد ١‏ كتاب تنقيح العروه جلد 7 صفحه 9١‏ و 97و 97 مى فرمايد كه در لغت نامه ها هرجند خمر با مسكر به 
يكك معنا آمده است اما نمى توانيم ملتزم بشويم كه خمر با مسكر موضوعا و حكما يكى است يكك نقض دارد مى فرمايد از 
مسكرات بنج است اما نه خمر است و نه نجس يس اين تنصيص لغوى به بار ننشست بنج كلمه عربى است فارسى خراسانى 
مشهدى مى كويد بنكك فارسى تهرانى مى كويد كرد معتاد به كرد را مى كويند كردى ها مشهد معتاد به بنكك را مى كويند 
بنكى يا جرصى يكك نوع كياهى است بنكك و جرص و حشيش و كرد از يكك خانواده است كه خانواده كشيدنى است و اينها 
از يكك كياهى كرفته مى شود و بعد خشكك مى شود و مثل سيككار مى كشند بافور و قليان واين هم زوال عقل مى آورد يعنى 
اسكار زوال عقل مى آورد اما اينها نه نجس اند و نه خمر اند اين نقضى است ببينيد كه هم يخمر العقل وجدانا و نه به آن مى 
كويند خمر ونه محكوم به نجاست كياهى است كه در بيابان مى رويد لذا آن حرفى كه ادعا شد كه خمر با مسكر يكك معنا 


دارد ديديم يك معنا ندارد بنج غير مسكر است و نجس هم نيست نقضى است دقيق 


1١6 ص:‎ 


جواب مايع بودن مسكر جزء الموضوع است 

اما تحقيق اين است كه با ادب و احترام عرض شود اين نقض وارد نيست براى اينكه اشاره شد دو وادى است دو خانواده است 
دو خط خط نوشيدن و خط كشيدن خمر و خمريات نوشيدنى است و بنج و بنجيات كشيدنى است اين بابى دارد و او باب 
ديكرى دارد نقض در صورتى محقق مى شود كه از افراد زير مجموعه يكك جنس بايد شما يكك فردى را خلا.ف حكم كل 
بياوريد تا نقض بشسود از خانواده ديكر با اختلاف حكم مثال آوردن نقضى نيست بنابراين در لغت كه مى كويند خمر و مسكر 
يكى است ان كه خمر است نوشيدنى است از شراب و مشروبات است و مايع است اصلش براى نوشيدن است جزء نوشيدن 


است بنج جزء نوشيدنيهاى بالاصاله نيست 
نتيجه نجاست محدود به خمر نيست و كل مسكرات مايع را مى كيرد 


متخذ از عنب ندارد از لحاظ تنصيص لغوى مطلب مشكلى ندارد اما اقوال يا فهم فقها 


محقق بحرانى خمر به معنى مسكر حقيقت شرعيه است 


كفتيم كه مرحوم محقق بحرانى ١‏ مى فرمايد كه خمر به معنى مسكر حقيقت شرعيه است در صورتى كه حقيقت شرعيه باشد 


خمر مسكر است از دليل خمر حكم نجاست براى هر مسكر مى توانيم ثابت كنيم 


١8 ص:‎ 


امام خمينى اثبات حقيقت شرعيه كار مشكلى است 
شرعيه كه ادعا بشود كارساز نيست بايد ثابت بشود اين خلاصه فرمايش امام خمينى ١‏ 


نقد فرمايش امام خمينى اثبات حقيقت شرعيه مربوط به عرف و تبادر است 


با كمال ادب و احترام كه اثبات حقيقت شرعيه نياز به شهادت عدلين و شياع كه ندارد راه اصولى دارد راهش تبادر است به 
تبادر مراجعه مى كنيم محقق بحرانى ١‏ زبان حالش جه بود سيد الحكيم ١‏ در مستمسكك زبان حالش جه بود به عرف و تبادر 
مراجعه مى كنيم خمر مسكر است و مسكر خمر است اين معنا يعنى مسكر از خمر تبادر مى كند يس از كه در بستر شرع تبادر 
وجود داشت ثابت مى شود كه خمر همان مسكر است تنصيص يا فهم فقها از محقق بحرانى ١‏ تا محقق حلى ١تا‏ سيد الحكيم ١‏ 


درست است و تا حال به اشكالى برنخورده است 


اما نقد شاهد سوم نصوصى كه در آن نصوص خمر مسكر و مسكر خمر آمده است روايت عطاء بن يسار در آن حديث كه 
آمده بود كل مسكر حرام و كل خمر مسكر اين نص بود يس از كه ما ديديم اين تنصيص در روايت آمد خمر و مسكررا 
براى ما يكك معنا نشان داد 


روايت عطاء بن يسار 


سيك الاستاد ١‏ در همان تنقيح العروه جلد ' صفحه 4١‏ تا 45 مى فرمايد درباره روايات روايت عطاء بن يسار كه نمى تواند 


كارى از بيش ببرد 


1١ / ص:‎ 


ضعف روايت به خاطر عدم توثيق عطاء به يسار 


اولا سند ضعيف است كفته بودم كه عطاء بن يسار توثيق خاص ندارد مى فرمايد سند ضعيف است مبناى ايشان اين است كه 


سند ضعيف بود يعنى ديككر اعتبار ندارد 
مرحوم خويى مى كويد تنزيل خمر و مسكر در روايت عطاء فقط حرمت را مى رساند 


دلالت هم كامل نيست با آن دقتى كه دارد مى فرمايند كه تنزيل شده مسكر نازل منزله خمر قرار كرفته المسكر خمر جيزى 
كه نازل منزله جيز ديكر بشود تمام اوصاف و شرائط منزل له را ندارد بلكه آن وصف بارز را مى كيرد بنابراين مسكر كه 


تنزيل شده فقط حرمت شرب را مى كيرد ودر اظهر خواص تنزيل مى شود فقط حرمت شرب اما نجاستش ثابت نيست 
نقد فرمايش مرحوم آقاى خويى 

تحقيق اين است كه اين فرمايش ايشان هم خالى از اشكال نيست 

تحقيق مطلب كه در اين جا تنزيل نيست بلكه تطبيق است 


براى اينكه اينجا تنزيل نيست اكر تنزيل بود قاعده در تنزيل همان است كه كفته شد تنزيل يعنى تسرى اظهر صفات از تنزيل 
شونده به تنزيل شده اما اينجا تنزيل نيست جون تنزيل ضابطه دارد فرق است بين تنزيل و تطبيق تنزيل آن است كه دو تا معنا 
قبل از تنزيل كاملا از هم جدا مشخص و معين باشد و بعد يكى در اثر شباهت در يكك وصف يا قرينه اى نازل منزله ديكرى 
باشد مثلا الطواف فى البيت صلاه ما از قبل مى دانيم صلاه جيزى است طواف جيزى ديككرى است دو تا معنا از هم جداست اما 
وقتى ببينيم عبوديت و عبادت هر دو بسيار دقيق هماهنكك هست تشبيه مى كنيم به اظهر خواص كه الطواف بالبيت صلاه اما 
اكر ما تطبيق داشتيم كفتيم الصلاه معراج المومن كه صاحب كفايه مى كويد در بحث صحيح واعم (كفايه كه اسمش كفايه 
است كسى كه كفايه را حاضر باشد كفايت مى كند كسى كه كفايه را حاضر نباشد كفايت نمى كند يكك وقتى اكر خواستيد 
يكك نذرى بكنيد كه يكك دور كفايه را ازاول تا آخرش مطالعه كنيد ثوابش هديه به روح حضرت معصومه مطالعه كنيد ) 
الصلاه معراج المومن تطبيق است صلاه معراج مومن است تنزيل نشده جون دو تا معناى جدا نيست معناى صلاه معراج مومن 
است بنابراين الخمر مسكر تنزيل نيست بيان معنا و تطبيق است بنابراين دلالت اين روايت بر مطلوب كامل است 


ص: 18 


روايت عبد الرحمن بن حجاج 


حديث دوم صحيحه عبد الرحمن بن حجاج وسائل جلد ١7‏ باب اول از باب اطعمه و اشربه محرمه صحيح اعلائى عبد الرحمن 


كه آمده بود خمر اين موارد از معانى خمر هست 
نقد مرحوم آقاى خويى اين روايت قابل استناد نيست 


سيد الاستاد ١‏ در همان منبع مى فرمايد كه اين شاهد بر مدعاى شما نيست اين فقط مى خواهد مصاديق خمر را بيان كند خمر 
اين مصداق ها را دارد نه اينكه كل مسكرات و خمر عين همه مسكرات مى خواهد بككويد مصاديق اين موارد است اين شاهد 


اين نقض ايشان بر عرض ادب و احترام اين نقد هم مشكلى ايجاد نمى كند براى اينكه ما براى رسيدن به هدفمان كه اثبات 
نجاست خمر هست يكك مشكل داشتيم كه نجاست اختصاص به خمر به معناى خاص داشته باشد بشود خمر در اين حديث 
صحيحه صريحا اعلام مى شود كه نجاست اختصاص به خمر به معناى خاص متخذ از عنب ندارد اين مشكل ديكر حل است 


يس در روايات تا به حال به مشكلى برنخورديم 
روايت محقق بحرانى بر تساوى خمر با مسكر 


١9 ص:‎ 


مضافا بر اين مرحوم محقق بحرانى ١‏ روايت ديكرى را در اين رابطه ذكر مى كند دال بر اينكه خمر 


سوال و جواب در اين رابطه صحيحه عبد الرحمن بن حجاج از امام صادق/ كه مى فرمايد الخمر من خمسه نكته اول كه براى 
ما كارساز است اين است كه مشكل ما در جهت اثبات نجاست براى مسكرات اختصاص نجاست به خمر متخذ از عنب بود در 
صورتى كه اين روايت كه خمر از زبيب و عسل و شعير و تمر هست يس ان اختصاص ديككر در كار نيست اشكال وجود ندارد 
و نجاستى كه براى مسكر آمده ديككر كارش را از بيش مى برد در تكميلش مسكراتى كه در اين حديث صحيح آمده است در 
حقيقت تمامى مسكراتى است كه در آن زمان وجود داشته يعنى خمر را تطبيق كرده عينا به تمامى مسكراتى كه در عصر 
صدور نص وجود داشته تطبيق عينى با همه مسكرات است اما مسكراتى كه مستحدثه هستند مثل الكل و مواد الكلى كه 
مستحدثه هستند نياز به بحث جدا دارد ما فعلا ان مسكرات را توانستيم ازاين روايت نجاست را برايش ثابت كنيم مضافا بر آن 
مكلت يتزائى ادك لانت :د يكور تقل مى كند كه اين دلالتشن كالما روشن تر ازروابت قبلق باشد راون كه تخمر:مسكز 
است و مسكر خمر است مى فرمايد در همان كتاب حدائق جلد ه صفحه 1١17‏ و١1‏ تا ١18‏ روايت على بن ابراهيم صاحب 
تفسير از ابى الجارود اين را در رجال بحث كرديم و سند على بن ابراهيم به ايشان را نقل كرديم سند على بن ابراهيم از ابى 
الجارود از امام باقر /ادر تفسير آيه مى كويد كه شان نزول اين روايت است ابابكر خمر خورده بود و بعد از خوردن خمر 
عقلش را از دست داده بود و براى كشته هاى جنكك بدر كه به دست مولى / كشته شده بود اشكك مى ريخت و كريه مى كرد 
اين شان نزول اين حديث است بعد از آن آيه تحريم خمر آمد در انتهاى اين حديث كفته شد كه اما الخمر فكل مسكر من 
الشراب هر مسكرى از شراب كه نوشيدنى باشد ان خمر است بنابراين اين شاهد سوم كه نصوصى بود دال بر اينكه خمر عين 
مسكره است در نتيجه دليل دوم ما يعنى خمر با مسكر در اصطلاح شرع به يكك معنا مى باشد اين دليل تمام است با يشتوانه 
روايى و فهم فقها و تنصيص اهل لغت 


ص: ”7 


دليل بعدى دليل خاص 


اما دليل سوم بر نجاست عصر مسكر كه عبارت است از نصوص خاصه دال بر نجاست مسكر بما هو مسكر بدون عنوان خمر 
ان شاء الله شرح اين مطلب جلسه بعد 


5١/١2/98 رجال‎ 
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قال امي رالمومنين ؛ اعقلوا الخير ما سمعتموه عقل رعايه لا-عقل روايه فان رواه العلم كثير و رعاته قليل حكمت 94/8 روز 
جهارشنبه درباره رجال بحث مى كنيم خدا را سياس كذاريم كه باز هم توفيق غنايت كرو يكف يار ديكر هم رجال رادراين 
سال درسى شروع كنيم و براى اينكه عزيزان يكك سال فاصله داشته اند لازم است فهرست عناوين را بككُويم و مطالب جديد يا 


جالبش را فهرست كنم كه به ذهنتان بسياريد 
يادآورى مسائل ١١‏ كانه بحث رجال 


اما عناوينى كه در رجال داريم دوازده تا بود .١‏ تعريف رجال و درايه 7. تاريخ تدوين و بيدايش رجال و درايه *. شناسايى 
اصول و جوامع روايى ؟. معناى روايت و راوى با شرح مفصل «. اقسام راوى و روايت با آن خصوصيات #. اصطلاحات و 
مصطلحات رجال و درايه . توثيقات و مدايح با اقسامش توثيقات خاص و عام و مدايح عام و خاص و مشهور و غير مشهور 
كه مفصل بود 8 راههاى اثبات اعتبار براى روايت كه آخرين جلسه بود كه كفتيم ده تا راه براى اثبات اعتبار نسبت به روايت 
داريم كه تقريبا جزء بهترين هاست و كار تحقيقى است نتيجه اش مجموعه امتيازات بود اين هشت باب را بحث كرديم 4. 
علائم و نشانه هاى عدم اعتبار .٠١‏ شناسايى طبقات در رجال .١١‏ قواعد الحديث از شكك در حجيت تا قاعده تسامح .١7‏ جرح 


و تعديل و فرق آن با تعادل و تراجيح 
ص: 5" 
يادآورى برخى نوآوريها مثل دسته بندى روايات 


در رجال ما نواورى ها داشتيم كه آن را اشاره كنيم اين ساختارهاى جديد از اين قبيل است .١‏ كروه بندى روايات كه در 
رجال تا آنجايى كه من ديدم اين كار انجام نشده بود روايات احكام روايات اخلاق جعفريات قدسيات و توقيعات ننوشته شده 
است كه اين روايت اخلاق يكك كروه روايات احكام يكك كروه يا خصوصيات روايات احكام جيست خصوصيات روايات 


اخلاق جيست اينها نكته هايى بود كه از لحاظ كاربردى فوق العاده بالاست 
توثيقات خاص و عام 


". توثيقات و مدايح در كنار هم جمع آورى نشده بود عام و خاص و مشهور و غير مشهور 


اعتبار روايت از مجموع امتيازات 


*. اعتبار روايت از مجموع امتيازات اين هم در رجال به اين شكل دسته بندى نشده بود ما كفتيم امتياز جمع مى كنيم يكى مى 
شود بيست يكى ده يكى يانزده امتيازات با هم مى شود نود و درست مى شود نه اينكه منتظر باشيم يكك امتياز صد نمره اى 
بيدا كنيم نه اين مشكل است ما امتيازات جمع مى كنيم جون نتيجه بايد وثوق به صدور بيدا كنيم 5. اصاله الصحه و اصاله 
العداله در قول راوى و خود راوى ضمن بحث ها از عدالت در رجال بحث شده است اما اصاله الصحه در قول اشارتهايى اكّر 


آمده باشد عمدتا در قاعده صحت بحث مى شود كه اينجا كاريرد دارد 
دسته بندى علائم ضعف و عدم اعتبار 


ه. دسته بندى و تدوين علائم ضعف و عدم اعتبار اين هم در رجال من تا جايى كه تتبع كردم علائم ضعف و عدم اعتبار يكك 
جا جمع نشده يراكنده است اينجا جمع آورى شده كه ان شاء الله بحث مى كنيم 


ص: "3 


اما بحث امروز ما كه عبارت است از علائم و نشانه هاى عدم اعتبار ما در بحث رجال همان طورى كه بايد اعتبار روايت را 
ثابت كنيم در درجه دوم رواياتى كه اعتبار ندارد بايد بشناسيم براى ما مفيد است و نقش اصلى در تحقق هدفمان دارد نسبت 
به علائم و نشانه هاى ضعف و عدم اعتبار اولا يكك بيبش زمينه لازم داريم و آن اين است كه راوى قبلا توثيق و مدح نداشته 
باشد اكر توثيق و مدح داشت ديكر بعد از كه علامت ضعف و عدم اعتبار هم بيايد اين ديكر از علائم ضعف نمى شود در 
قالب تعارض قرار مى كيرد در بحث جرح و تعديل مطرح مى شود بنابراين در باب علائم و نشانه هاى عدم اعتبار اولا بايد 


فرق توثيق و مدح و نتيجه أن 


فرق بين توثيق و مدح اين بود كه توثيق عبارت است از الفاظ و عباراتى كه مستقيما وثاقت يا صداقت راوى را اعلام مى كند 
و بالمطابقه يا بالتضمن بالمطابقه ثقه بالتضمن فقيه عظيم الشان در ضمنش وثاقت و اعتماد را مى رساند اما مدح عبارت است 
از الفاظ و تعابيرى كه اوصاف مثبت راوى را اعلام كند كاتب شاعر له كتاب صاحب سمعه اوصاف بككويد كه ربط به اعتماد 
در خبر و صداقت به قول مستقيما ندارد نتيجه توثيق مى شد صحت و صحيحه نتيجه مدح مى شد حسن و حسنه توثيق و مدح 


نباشد كه اكر نباشد نوبت مى رسد به علائم ضعف 
علائم مربوط به روايت و علائم مربوط به راوى 


ص: ذا 


باز هم به طور كلى به اعتبار متعلق به دو قسم تقسيم مى شود علائم مربوط به روايت و علائم مربوط به راوى اما علائم مربوط 
به روايت عبارت است از .١‏ روايت معرض عنها باشد اعراض شده باشد سند درست است متن درست است ولى فقها و مشهور 


اعراض كرده 


سوال و جواب توثيق و مدح نسبت به راوى است درباره صحت روايت هم ممكن است از طريق توثيق و مدح نباشد و ممكن 


است از طريق توثيق و مدح باشد روايت معرض عنهاست 
نظر مرحوم آقاى خويى در مورد اعراض مشهور يا عمل مشهور به روايت 


يكك فرمايش را سيد الاستاد ١‏ دارد در اصول مى فرمايد اعراض اولا در حد ذاته اعتبار ندارد نه عمل مشهور اعتبار دارد و نه 
اعراض جون در حد ذات خودش حجيت ندارد جون اعراض اجماع كه نيست سنت هم كه نيست سيره هم نيست يكك اتفاقى 
است كه عده اى عقب نشينى كرده اند و دست نككّه داشته اند خود اعراض حجيت ندارد نقد دومشان اين است كه اعراض دو 
قسم است .١‏ اعراض تعبدى ؟. اعراض مد ركى معمولا اين اعراض ها اعراض هاى مدركى است اجماع مدركى اعتبار ندارد با 
آن قدرت و قوت اعراض كه قدرت و توانى ندارد مدركى بشود اعتبارى ندارد اين در بحث اصول كامل تر كرده اند اينجا با 
اشاره بسنده كنيم كه 


حداقل نتيجه اعراض مشهور از روايت شكك در حجيت روايت سيت 


اعراض مشهور حداقل شكك در حجيت به وجود مى آورد جرا مشهور اعراض كردند اين مشكلى داشته همين شكك در حجيت 
قاعده اين است كه شكك در حجيت مساوى با عدم حجيت است 


ص: ع" 


سوال و جواب اككر شرائط داشته باشد اعراض كرده شكك ما بيشتر مى شود جرا اعراض كرده اند با اين استحكام شكك بيشتر 


مى شود ممكن است تقيه باشد بنابراين اولا مورد از علائم ضعف اعراض مشهور است 


متاخرين شكك در اعتبار مى آورد منتها يكك قاعده ديككر در كنارش داريم كه شكك در حجيت مساوى با عدم حجيت است 


اين مورد اول 
مورد دوم از علائم عدم اعتبار وجود تعارض است 


مورد دوم از علائم عدم اعتبار تعارض است اككر روايت معارضى داشت اين علامت عدم اعتبار است بايد برويم و تحقيق كنيم 
اكر به نتيجه رسيديم يعنى به ترجيح رسيديم خوب و اكر نرسيديم تسقط بالمعارضه بواسطه معارضه تساقط مى كند 


سوا و كر ادهو ناتووانة دوعا سكليه ابت قو اميك ه ارك اعدياة مشتهون اسك دكاتي سات كرات ده أفها كه 
بحث مى كنيم روايت است محور بحث فقط روايت و حجيت شرعى روايت است و همان فقيهي كه قصد كرديد كه خلاف 
مشهور فتوا بدهد نمى دهد در اصول لاف مشهور حركت مى كند اعلام مى كند در فقه مى كويد فتوا را جون مشهور 


اينكونه كفته است فتوا مى دهد فتواى خلاف مشهور را كسى به سادكّى نمى دهد 


ص: 36> 


علالامت سبو اختللاف نسخ در روايات 


علامت سوم اختلاف نسخ شما يكك متن را مى بينيد يكك جا آمده جيزى مثلا فعل مضارع با حرف نفى آمده و يكك نسخه فعل 
مضارع بدون حرف نفى آمده جايى كه اختلاف نسخ باشد در ديد ابتدايى اعلام مى شود كه اين روايت اعتبارش كامل نيست 


جون اختلاف نسخ دارد اين سه مورد نسبت به روايت 
علائم و نشانه هاى راوى (علائم مشهور) 

اما علائم مشهوركه مربوط به راوى هست 

مسلمان بودن راوى معلوم نباشد 


.١‏ اكر راوى مسلمان بودنش ثابت نباشد مسلمان كه نباشد كه معلوم است شكك در مسلمان بودنش بكنيم اينجا علامت ضعف 


است و قابل اعتماد نيست بايد ثابت بشود 
فسق راوى 


؟. فسق راوى كه راوى به طور كل فاسق باشد فاسق بودن به معناى اعم يعنى از صدق و كذب يا نماز نستجير بالله نمى خواند 
وغيبت مى كند اذيت و آزار به مردم مى رساند فاسق است فسق باعث ضعف است و كفتيم فسق كاملا روايت را از اعتبار 
ساقط نمى كند اما علامت ضعف است نياز به كار دارد مى توانيم آن ضعف را جبران كنيم كه آيه كفته فتبينوا نككفته فاتركوه 
يا فاضربوه على الجدار البته فسق به معناى فقهى كه اصرار بر صغائر يا ارتكاب كبائر 


دروغكُو بودن راوى 
*. آدمى است دروغ مى كويد ولى كارهاى ديكرش بد نيست اين علامت ضعف است اعتماد به ان مشكل است 


ص: 52 


سوال و جواب جريان حد در وثاقت راوى دخل ندارد آن در باب ديكر مثل شهادت و امام جماعت و جمعه است 
علائم غير مشهور بر عدم اعتبار روايت 

اما علائم غير مشهور نسبت به روايت 

صدور تقيه اى روايات 

روايت تقيه صادر شده باشد اكر روايت تقيه صادر شده باشد علامت ضعف و عدم اعتبار است 

راه تشخيص روايات تقيه اى (تشخيص محتوايى و تشخيص در نقل) 


يك سوالى را قبلا دوستان فرموده بودند كه ما روايات تقيه اى از روايات غير تقيه اى جكونه تشخيص بدهيم روايات تقيه اى 
باروايات غير تقيه اى فرقش اين است .١‏ فرق محتوايى ؟. فرق من حيث النقل اما فرق محتوايى اين است كه روايات عن تقيه 
رواياتى است كه مطابق با اصول مذهب عامه باشد مثلا مبنى بر تاييد يكى از آن ثلاثه باشد اين روايت روايتى است محتوايى 
تقيه است اعتبار ندارد و حامل حكم فقهى نيست تقيه اى صادر شده تقيه اى كه صادر شده بود قاعده تقيه اين است 
الضرورات تتقدر بقدرها در آن وادى قرار مى كيرد اين مورد اول از موارد شناسايى موارد تقيه محتوايى مخصوصا محتواى 
روايت مطابق است با اصول مذهب ابناء عامه مثال تاييد خلافت ”. رواياتى كه تقيه اى است و ارتباط به نقل دارد كفته مى 
شود كه اكر روايتى را از امام صادق/ يا از يكى ديكر از معصومين راوى مخالف نقل كند ودر مقابل آن روايت معتبر از 
طريق اهل بيت: وجود داشته باشد شيخ طوسى ١‏ در كتاب عده در بحث حجيت خبر صفحه 7١0‏ مى فرمايد كه به اين خبر 
اعتماد نمى شود ارباب رجال و محققين معاصر رجالى كفته اند حمل بر تقيه مى شود خبرى كه مخالف از امام صادق /انقل 


كرده و در مقابل خبر معتمدى از طريق اهل بيت بر خلافش به نقل رسيده 


ص: /” 


تحقيق در تشخيص نقل تقيه اى 


اما تحقيق اين است كه اين تقيه نيست اين در حقيقت بيان عدم اعتبار نقل راوى عامى است كه راوى عامى اكر خبرى نقل 


كند اعتبار ندارد اين تقيه نيست هر جند بعضى از رجاليين اين را هم تقيه كفته اند 
حبري سا رشان ب عتواة غلم متيال قير 

مورد سوم خبرين متعارضين اكر دو خبر متعارض بود سند هر دو درست صحيح 
تعارض خبر متواتر و مستفيض 


يكك نكته كه اككر دو تا روايت معتبر تعارض كنند يكى متواتر باشد ديكرى مستفيض هتواتر مقدم است اككر دو روايت تعارض 
اظمينات 


سوال و جواب خبر صحيح اعتبارش مفيد قطع نيست اما اعتبارش قطعى است 
تعارض خبر صحيح و موثق 


عامى خلاف اصل است كه ثابت شده است بايد صدمه نبينيد وقتى صدمه ديد و معارض ديد از اعتبار مى افتد اسيب يذير 
آن خبر از اعتبار ساقط است 


ص: 07 


تعارض در خبر صحيح 


اما اكر متعارضين دو تا صحيحه باشد يا هر دو ثقه است يا هر دو صحيح است اين صحت هر دو ما را براين مطلب رهنمون 
مى كند كه قطعا نمى شود دو تا خبر متعارض هر دو صحيح باشد كه جمع بين ضدين يا نقيضين است اينجا آن روايتى كه 
صحيح هم هست ولى موافق عامه است حمل بر تقيه مى شود بنابراين شناسايى مواردى از تقيه يا روايات مربوط به تقيه به طور 
كل و برجسته دو مورد بود .١‏ رواياتى كه موافق با اصول آنها آمده باشد ؟. رواياتى كه متعارض باشند آن طرف تعارض كه 
موافق با عامه باشد حمل بر تقيه باشد و تقيه علامت ضعف است ما فعلا علائم مشهور ضعف راوى و ضعف روايت را نقل 


كرديم رسيديم به علائم غير مشهور از علائم غير مشهور يكك مورد را نقل كرديم 
عنوان بحث جلسه بعد (مخالف كتاب و سنت و مخالف علم بودن روايت) 

دو مورد ديكر را عنوان بكنيم مخالف كتاب و سنت و مخالف علم كه در جلسه بعد 
ادامه بحث از نجحاست مسكرات ١٠//1٠/1؟9‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

ادامه بحث از نجاست مسكرات 


درباره حكم مسكرات بحث مى كرديم كفتيم كه نجاست مسكرات معروف و مشهور بلكه مورد اجماع هست اما نظر بر 
خلاف هم وجود دارد. ادله دال بر اثبات نجاست مسكرات ذكر شد .١‏ اجماع ؟. وحدت معناى خمر و مسكر ". نصوص 8. 


دليل عقلى 
بررسى تفصيلى وحدت معنى خمر و مسكر 
ص: 751 


دليل دوم وحدت معناى خمر و ساير مسكرات كه اكر ثابت شود خمر با سائر مسكرات به يكك معنا هستند ادله اثبات نجاست 


خمر كافى است. 
يادآورى (تنصيص لغوى. برداشت فقهاء» روايات.) 


ودراين رابطه شواهدى آورده شد كه خمر عين مسكرات است. سه تا شاهد بود .١‏ تنصيص لغويين كه كفته اند الخمر ما 
خامر العقل ". فهم فقها . در روايات و نصوص خمر مسكر و مسكر خمر معناى شده است. محقق حلى ١‏ در كتاب معتبر جلد 


١‏ صفحه 556 مى فرمايد تنجيسم مسكرات همانند تنجيس خمر است. 


در اين رابطه يكك روايتى را نقل مى كند شاهد بر مدعا كه براى تاكيد هر جه بيشتر اين روايت را هم ملاحظه كنيم. كتاب 
وسائل جلد ١7‏ باب 14 از ابواب اشربه محرمه حديث شماره ١‏ حسنه اعلايى محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى اشعرى 
احمد بن محمد بن عيسى اشعرى ها و قمى هاهوثاقتش معروف و مشهور است عن الحسن بن على بن يقطين عن اخيه الحسين 
عن ابيه على بن يقطين عن ابى الحسن الامام الكاظم عليه السلام على بن يقطين از اصحاب امام كاظم /ااست معروف و مشهور 
است. وثاقتش هم شخصا تاييد شده است. فرزندان حسن و حسين از حسن هاست كه شيعه ولايى جان بر كفى كه نياز به 
توثيق خاص ندارد. سند درست است متن قال الامام الكاظم :ان الله عزوجل لم يحرم الخمر لاسمها و لكن حرمها لعاقبتها فما 


سوال و جواب در مورد اين روايت 


ص: 7 


سوال و جواب اكر شيعه و امامى بود راوى بود اكر مدح هم داشت مى شود مى شود حسنه. توثيق خاص به معناى توثيق 
ندارد. يس از كه ما متوجه شديم سند درست و دلالتش هم روشن است. مى كويد كه خمر حرام شده بخاطر اسكارش هست 
. هرجيزى كه اسكار داشته باشد خمر است يس ساير مسكرات هم خمر است. اين روايت به دلالت واضحى قريب به نص و 
تصريح اعلام كرد كه ساير مسكرات خمر است. روايات كه معناى خمر را با مسكر يكى اعلام كرد دليل دوم به اثبات رسيد. 
بنابراين حكم با قاطعيت اعلام مى شود كه ساير مسكرات محكوم به نجاستند. 


از فقها مثل صاحب حدائق و محقق حلى ٠‏ و متاخرين هم سيد الحكيم ١‏ در مستمسكك و امام خمينى ١در‏ كتاب طهارت اين 


اشكال در نصوص مورد خمر غير مسكر تلقى شده است 


يكك اشكال هست كه اكر آن اشكال را توانستيم رفع كنيم مطلب تمام است. اشكال اين است كه در نصوص متعدد و صحيح 
ما رواياتى داريم كه دلالت دارند بر اينكه خمر جيزى است و مسكر جيز ديكر. براى اينكه خمر را در كنار مسكر نقل مى كند 
و كاهى هم خمر و مسكر را با عطف به كلمه «اوا ذكر مى كند. خمر او مسكر و كاهى هم تصريح كرده است كه خحداوند 
خمر را حرام و تحريم كرده رسول الله كل مسكرات را تحريم كرده است اين تنصيص و اين تصريحات به طور وضوح بيان 
مئ: كند اكه :دو تاعتوان اسه 


ص: ضر 


باب 18 از همين ابواب اشربه محرمه روايات زيادى است يكك روايتش را از باب مثال بخوانم كه سندش درست است. باب ١8‏ 
از ابواب اشربه محرمه حديث شماره © كه سند اين حديث صحيح است عن ابى على الاشعرى محمد بن عبد الله اشعرى از 
اشعرى ها و قمى است كه وثاقتش مسلم است. عن محمد بن عبد الجبار كه از ثقات و اجلا و توثيق خاص دارد. عن محمد بن 
اناف[ مح عل ان تساف كددنو تو اص دارساعى سعد بق عراف دارا تونق شام أن فقيق احج ميال 5 إن أصنهات 
امام باقرلا و اجلااست عن ابى جعفر ”قال سالته عن النبيذ فقال از شرابى كه از خرما كرفته شده سوال كردم فقال حرم الله 
الخمر بعينها و حرم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم من الاشربه كل مسكر اين عبارت تقريبا عين همين تعبير در ينج شش 
تا روات ازروايت 17 و18و77 و78 و58 همين باب تكرار شده است. اين دو تا عنوان مستقل كفته. از طرفى هم فقهايى 
مثل محقق حلى و محقق بحرانى ٠و‏ غيرهم مى كويند كه خمر در نصوص مسكرات آمده است و با مسكرات تطبيق شده از 
طرفى در اين نصوص دو تا عنوان مستقل ديديم برايش يكك يكك معضلى است كه با توان استدلال و با ذهن قويتان بتوانيد اين 
اشكال را حل كنيد. راه حل اول اين است كه يس خمر مسكر نيست و جدا عنوان شده برمى كرديم آن روايات و صحيحه 
عبد الرحمن بن حجاج و روايت عطاء بن يسار روايت ابى الجارود تصريح داشتند كل مسكر خمر و تصريح است. واكر اين 
دسته را مقدم بداريم آن روايات از دايره حذف مى شود. ببينيم ما راهى براى جمع عرفى داريم؟ اينجا راهى براى جمع عرفى 
داريم. اول يكك نكته عرض كنم كه جمع عرفى سرمايه اش و معيار اصلى اش جيست به طور عمده جمع عرفى اين است كه به 
توسط نص و توان و قدرت نص از وسعت ظهور طرف معارض دست برداريد. به عبارت كوتاه نكته اصلى جمع عرفى تقدم 


ص: زذضن 


جمع روايات صادره كه متعارض هستند و حمل خمر بر مسكرات زمان ييامبر (ص) 


در رواياتى كه مسكر را كفته است خمر است نص است. روايت ابى الجارود و نص اسث. در رواياتى كه دو كانكى آمده 
است ظهور محكم است. دو كانككى ظهور دارد كه خمر عنوان جداست و مسكر عنوان جداست. ما بتوسط نص از ظاهر دست 
بر مى داريم مى كوييم آن رواياتى كه تصريح دارد كه مسكر خمر هست حمل مى كنيم به وحدت معناى خمر با مسكر نسبت 
به مسكرهايى كه موجود هست در عصر روايت. اما ساير مسكرات كه موجود نيست يا بر اساس قضيه حقيقيه اى اكر بيايد آن 
ساير مسكرات خمر اطلاق نمى شود. رواياتى كه ظهور دارد بر اين كه مسكر غير از خمر هست حمل مى شود به آن مسكراتى 
كه هنوز در عصر تحريم خمر وجود و تحقق نداشته. يس هر دو روايت معنايش را تعيين كرد. در تقدم نص بر ظاهر جمع بين 
دليلين مى شود هم نص را اخذ كرديم وهم ظاهر را. اكر نص را مقدم بداريم هم نص باقى است و هم ظاهر و اما اكر ظاهر را 
مقدم بداريم نص ملغى مى شود .لغويت در كلا-م معصوم لازم مى آيد. بنابراين تقدم نص بر ظاهر از باب جمع و احتراز از 
لغويت در بيان محكم است بنابراين نص را مى كيريم ان موارد از مسكراتى كه در عصر تحريم خمر وجود داشته است طبق 
روايت عبد الرحمن بن حجاج خمر است. و مسكراتى كه هنوز وجود نداشته كل مسكر بر اساس قضيه حقيقيه آن مسكرات 
عنوانش جدا شده است از خمر كه در عرف هم معنايش جدا از خمر است. يس اين اشكال هم حل شد و به مانعى بر 


نخورديم. بنابراين دليل دوم ما به اثبات رسيد كه وحدت معناى خمر و مسكر در اصطلاح نص و شرع . 


١ ص:‎ 


سوال و جواب سيد الاستاد آقاى خويى ١‏ عنوان جديدى رااينجا باز مى كنند و مى فرمايند درباره مسكرات مستحدثه ماده 
الكلى جه حكمى بايد اعلا-م كنيم آيا آن تنقيح مناط كه البته تنقيح مناط تعبيرش مسامحه خوب است يا تعمييم علت عموم 
علت يا تطبيق موضوع به قول شهيد صدر ١كه‏ مبدا انسجام است تعبير مى شود از آن كه آيا كارساز كه ماده الكلى را تحت 
آن عنوان ببريم يا نبريم مى رسيم به آن ان شاء الله. فعلا خمر ثابت شد كه در لسان شرع به عنوان حقيقت شرعيه با مسكر 
مساوى است خمر و مسكر كه مساوى بود حكم خمر نجاست است و حكم مسكر هم نجاست. دليل سوم نصوص باب هست 
نصوصى كه وارد شده است در اين باب از باب نمونه سه تا روايت را فقها ذكر كرده اند كه دلالت دارند بر نجاست مسكرات 


به صورت ويزه و خاص كه ديكر نيازى به وحدت معنا نداريم از اين روايات 
روايت عمر بن حنظله 


روايت اول روايت عمر بن حنظله است. منبع كتاب وسائل جلد ١7‏ باب 18 از ابواب اشربه محرمه حديث شماره ١‏ سند محمد 
بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد كه طبقه شيخ كلينى هست و اشعرى ها و قمى ها كه وثاقتش از آفتاب 
روشن تر است. عن عده من اصحابنا كه قاعده رجالى كفتيم كه عن عده كه آمد مورد اعتبار است. اولا خود عن عده يكك 
جمعى است و ثانيا اين عن عده توضيح داده شده است و افرادش هم شناسايى هم شده است. عن سهل بن زياد جميعا امدن 
سهل بن زياد جون جميعا آمده ضرر نمى رساند الامر فى سهل سهل. عن على بن حكم كه از ثقات و اجلاست. عن على 
المضراء كه باز هم توثيق خاص دارد. 


ص: ع 


عمر بن حنظله و بحث زيادى ييرامون آن. به نظر مشهور متاخرين موثق و معتبر است. اما سيد الاستاد١‏ مى كويد كه عمر بن 
حنظله لا اعتبار له . مى كوييم ما مقبوله عمر بن حنظله داريم كه فقها تلقى به قبول كرده اند. مى فرمايد قبول روايت دليل بر 
قبول راوى نيست. در وسائل جلد 5 باب 8 از ابواب مواقيت حديث © آمده است كه راوى از امام صادق/ سوال كرد كه اتانا 
به عمر بن حنظله آقا فرمود «اذا لا يكذب علينا» . كه در رجال توثيق درجه اول توثيق امام بود. مى فرمايد كه اين روايت 
سندش درست نيست تا اين مدلولش كارى رااز ييش ببرد. اما ما كه مراجعه مى كنيم مى بينيم مقبوليت كه آمد دريكك 
روايت اين مقبوليت اختصاص به روايت بيدا نمى كند يوشش مى دهد راوى و روايت را. نور مقبوليت تحت الشعاع قرار مى 
دهد راوى و روايت را. نكته دوم شهيد١‏ در درايه به خصوص عمر بن حنظله توثيق كرده. و توثيق شهيد اعتبار دارد هرجند از 
موثقين شماره يكك نيست .". مثل سيد الحكيم ١‏ واز فقهاى ديكر همين روايت را صحيحه كفته اند كه سيد الاستاد١‏ مى 
فرمايد كه صحيحه مى كويند ولى ليست بصحيحه اما اين فقها بر اساس فهمشان از جمله سيد الحكيم ١‏ مى كويد اين روايت 


توضيح روايت فوق 


متن قال قلت لابى عبد الله/ ما ترى فى قدح من مسكر يسب عليه الماء حتى تذهب عاديته و يذهب سكره فقال عليه السلام لا و 
الله و لا قطره قطرت فى حب الا احريق ذلكك الحب مى فرمايد در برابر سوال از اينكه به ظرفى از مسكرى يكك قطره از مسكر 
ريخته آقا فرمود قسم به خدا اكر يكك قطره بريزد در يكك حب (بشكه اب را مى كويند حب) در يكك حب و بشكه يرازاب 
يك قطره اكر مسكر بريزد آن را نجس مى كند. فى حب الا احريق ذلكك الحب. اين صحيحه دلالت كامل و واضحى دارد بر 
نجاست مسكر آن هم در حد قليلش مورد عفو قرار نداده كه يكك قطره هم اكر بريزد نجس هست و بايد آن آب دور ريخته 
شود. دلالت اين صحيحه در آن اشكالى نيست اما آنجه كه اشكال وجود دارد همان سند است كه سيد الاستاد١‏ فرمود سند 
درست نيست كه كفتيم سندش هم خالى از اعتبار نخواهد بود. و فقها هم براى اثبات مدعايشان يعنى نجاست مسكر به همين 
روايت مستند كرده اند مثل سيد الحكيم ١و‏ مثل شهيد صدر و امام خمينى ٠‏ فقهاى عصر اخير. 


ص: ءار 


صحيحه على بن مهزيار 


واما روايت دوم كتاب وسائل جلد ” باب 8"از ابواب نجاسات حديث شماره ؟ صحيحه على بن مهزيار اين حديث طولانى 
است محل استشهاد مى كوييم. عن ابى عبد الله عليه السلام انه قال اذا اصاب ثوبكك خمر او نبيذ يعنى المسكر فاغسله ان عرفت 


بررسى سند و دلالت روايت مذكور 


متن واضح امام صادق /امى فرمايد كه اكر به لباست خمر يا نبيذ يعنى مسكر اكر اصابت كرد بايد تطهير كنى اكر جايش مى 
توانى تطبيق بدهى و اككر نمى توانى جاى اصابت را تطبيق كنى بايد تمام لباس را تطهير كنى . جون نجس است و اكر نماز در 
جنين ثوبى خوانديد بايد اعاده كنيد. دلالت اين صحيحه بر نجاست مسكر واضح و سند هم صحيحه است و مطابق با فهم فقها 


هم هست. و مورد استناد فقها. از استحكام كافى برخوردار است. 


اما سيد الاستاد١‏ كتاب تنقيح جلد ‏ صفحه 24 تا ٠‏ و 9١‏ مى فرمايد كه آن حديث اولتان كه سندتان درست نبود واين 
حلايث ابن ففط بيك رامى. كويد و كل هسكن :زااثات تمى كند وادليل شما الخض ازهدغاشة: تدغاق "شما اثبات تخاست 
براى كل مسكرات است اين فقط مسكرات نبيذ را مى كويد. و اختصاصش هم در نبيذ بيداست كه نبيذ دو قسم است نبيذ 
مسكر و غير مسكر فقط نبيذ را خواسته توضيح بدهد كه مسكر نبيذ نجس است. مدعا را ثابت مى كند. در اين رابطه مرحوم 
شهيد صدر١‏ كتاب بحوث فى شرح العروه جلد ٠‏ صفحه ٠01‏ مى فرمايد كه آنجه سيد الاستاد ١مى‏ فرمايد خالى از اشكال 
نيست. براى اينكه آنجا كه امام مى فرمايد «يعنى المسكر» خيلى مطلب را كامل مى كند جون با يعنى المسكر از نبيذ الغاء 
خصوصيت شد. يعنى موضوع حكم مسكر است . اين براساس متفاهم عرف كه يعنى المسكر كفت از نبيذ القاء خصوصيت 
شد. بنابراين دلاللت اين روايت بر مطلوب مى تواند كامل باشد همان طورى كه جمعى از فقها فرموده اند. و اشكال سيد 


الاستاد١‏ را شاكرد بزكوارش شهيد صدر ١‏ جواب منطقى و درستى داد كه جواب هم درست به نظر مى رسد. 


ص: موا 


روايت موثقه عمار 


روايت سوم عبارت است از موثقه عمار همين باب 77 روايت شماره لاا سند موثقه است. جون هر روايتى كه از عمار بود و بقيه 
سند درست بود مى شود موثقه جون عمار امامى نيست عن ابى عبد الله الصادق عليه السلام قال لا تصل فى بيت فيه خمر و لا 
مسكر لان الملائكه لا تدخله و لا تصل فى ثوب قد اصابه خمر او مسكر حتى تغسله دلالت واضح بلكه نزديكك تصريح .اكر 
به ثوبتان از مايع مسكر جيزى اصابت كرد به آن ثوب نماز نخوانيد. يعنى منجس و نجس است دلالت روايت كامل. سندش 


وجود خبر معارض با روايت فوق 
سيد الاستادمى فرماند كه ابق ووابت“غمار معارهن'است بدنروايت ديكرى كة خلافشن زامى كويد كدادر ينث خس بارسال 


ياسخ اشكال تعارض 


جوابش اين است كه سيد الاستاد فرمود كه اين معارضه به بار نمى نشيند جون روايات دال بر طهارت محمول بر تقيه است. 
خودشان اين روايت دال بر نجاست را ترجيح دادند. بنابراين معارضه اش هم مشكلى ندارد جون روايات مقايل حمل بر تقيه 
مى شود. در نتيجه اين سه تا روايت كه مورد استناد قرار كرفته با اسناد صحيح و دلالت هاى واضح به طور خصوص نجاست 
كل مسكرات را اعلا-م مى كند. دو تا نكته نكته اول مسكر اكر مستحدث بود مثل ماده الكلى جه حكمى دارد؟ دو. سوال 
معروف كه اككر مسكر در حد تقويت استفاده شد نه در حد اسكار جه حكمى دارد؟ 


ص: وخر 
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ادامه بحث از نجاست مسكرات 


موضوعا خمر باشد. . نصوص و روايات خاص كه اين سه تا دليل را كامل كرديم و نتيجه كرفتيم. 
دليل عقل (استقراء) 

؟. دليل عقل كه استقراء است كه يكك دليل منطقى و عقلى است. 

انواع استقراء (تام و ناقص) 


در نظر داريد كه استقراء دو قسم است استقرائى است كه قطعا حجيت دارد. و استقرائى كه استحسان هست تاييد مى تواند 


مويد و استقراء ناقص است. 
عدم امكان تحقق استقراء تام 


در عقليات و مفاهيم عقلى معمولا استقراء تام ميسور نيست لذا خدشه دارد. و اما در مسائل تشريعى به معناى بستر دلالت الفاظ 
استقراء تام ممكن است. در مورد نجاست مسكر استقراء تام داريم مبنى بر اينكه هر كجا حرمت مسكر اعلا.م شده است 
نجاست آن هم اعلام شده اشتت 


نظر سيد مرتضى در تحقق ملازمه بين وجود مسكر و نجاست 


و ملازمه بين حرمت مسكر و نجاست كه سيد مرتضى ١‏ هم اشاره مى فرمايد يكك امر قطعى است . بنابراين استقراء اينجا تاييد 


بيان فتواى مشهور بر نجاست مسكرات 


با جهار تا دليل كه ارائه شد مطابق با فتواى مشهور و آنجه در متن آمده است تمامى مسكرات نجس اند در عين حالى كه در 
حرمت شرب مسكرات اختلافى وجود ندارد و كفتيم از ضروريات است. يس از كه ملازمه ثابت شد نجاستش هم اعلام مى 
شود. فتواى مشهور و فتواى متن بر نجاست كل مسكرات است. حتى سيد الاستاد١كه‏ آن همه اشكال در ادله داشتند در فتوا 
احتياط لازم و واجب اعلام مى كند اجتناب از مسكرات را. 


ص: 8 


سوال و جواب استقراء در حقيقت تتبع است خمر را ديديم و نبيذ را ديديم نقيع را ديديم وهر جيزى كه از مسكرات هستند از 
ذرت واز نيشكر هر مشروب و شراب مسكر كه ديديم» مى بينيم اينها حرمت شرب دارند و محكوم به نجاستند. 


كه آنها كه قائل به نجاست نيستند قائل به حرمت هم نيستند. 


حكم مسكرات مستحدثه 
تعرض كرده است. 
حكم الكل 


در بحث مسكرات كه مواد الكلى هم از آن است.اينها محكوم به نجاست هستند يا نه؟ محل ابتلا هست آن را مى زنند به 
مواد» به عطريات» به سرمه و ادويه جات استفاده مى شود. اولا جيزى كه در بدو نظر اعلا-م مى شود اين است كه الكل از 
مسكرات است. مايع هم هست مايع مسكر طبق نصوص و اجماعات نجس اند و شربش هم حرام اين هم هم مسكر است وهم 
مايعى است. بنابراين نصوص اطلاق دارد كل مسكر حرام و كل مسكر خمر كه در روايت عطاء بن يسارآ مده بود. اين از باب 


تنقيح مناط است يا از باب عموم عليت است؟ اين هم براى ما اعلام مى كند كه الكلى كه داراى اسكار هست نجس است. 
تنقيح مناط و فرق آن با تعميم عليت و منصوص العله 


ص: حضوا 


فرق بين تنقيح مناط و عموم عليت يا منصوص العله يا تعميم عليت جيست؟ يا به عبارتى ديكر فرق بين منصوص العله و تنقيح 
المناط جيست؟ ما از جه راهى مى توانيم نجاست را براى الكل اعلاءم كنيم؟ تنقيح مناط يا قانون تعميم عليت اولا فرق بين 
تنقيح مناط و تعميم عليت اين است كه تنقيح مناط در حقيقت عبارت است از كشف اجتهادى قطعى . كار مجتهد است يكك 
مجتهد بايد كشف قطعى بكند مناط حكم را واز سوى شرع اعلام نمى شود. مثلا براى شما كفته كتاب الله كه «لا تقل لهما 
اف» شما با مطالعات و دقت ها و تناسب حكم و موضوع و بررسى به دست آورديد كه مناط احترام والدين است. بنابراين هر 
كارى كه خلاءف احترام باشد براساس همان مناط منهى عنه است . و اما قانون تعميم عليت كه كاهى به آن مى كُوييم 
منصوص العله اين است كه اين كشف اجتهادى نيست هرجند فهم اجتهادى است. منتها تعميم عليت بيان شرعى است. مثلا لا 
تشرب الخمر لانه مسكر اين تعميم عليت را ما مى توانيم هر كجا مسكر و اسكارى باشد تطبيق كنيم براساس عموم عليت. در 
حقيقت با دقت اكر بنكريم كه مى كفتند قياس منصوص العله اين تسامح است قياس نيست عموم عليت است. علت كه لانه 
مسك ناشكة عموميت:دازة: عمؤفيت علت را به هوازد تطبيق هئ كنيد در همين مسئله كاهى تغليل ناقبذئ كه مده ات ا كر 


لام تعليل داشت يا ادات تعليل داشت مى شود تصريح يا قريب به تصريح لانه مسكر. 


فرق حيثيت تعليليه و تقييديه 


ص: ين 


اما اكر ادات دال بر تعليل نبود اينجا امر دائر مى شود بين دو جيز مى كوييم اين قيد كه آمده است كه مى كويد الخمر مسكر 
حرام نجس ببينيد اين مسكر حيثيتش حيثيت تعليليه است يا حيثيت» حيثيت تقييديه است. فرق بين حيثيت تقيبديه و حيثيت 
تعليليه آن است كه حيثيت تقييديه كه قيد به موضوع وصل مى خورد و موضوع را در دام خودش قرار مى دهد كه مى كويد 
هر كجا موضوع حكم قرار مى كيرد آن موضوع حتما باشد به ضميمه اين قيد» جزء الموضوع استء كه در اصطلاح كوتاه 
حيثيت تقيبديه قيد موضوع را در دام خودش مى كيرد. در همين مثال كه المسكر المايع نجس اين حيثيت حيثيت تقيبديه 
است. مسكرى كه از مايع جدا بشود حكم ديكر بر آن نمى آيد. مسكر بدون ميعان ديكر حكم نجاست را ندارد موضوع را در 
دام خودش مى كيرد. قيد و مقيد با هم مى شوند موضوع براى نجاست اين حيثيت تقيديه . اما حيثيت تعليليه اين است كه 
ظاهرش يكك قيدى است در كنار موضوع اما با تناسب حكم و موضوع و هنر اجتهاد و دقت فقهى كشف مى شود كه اين قيد 
حيثيتش تعليليه است. مثلا الخمر مسكر حرام نجس در حقيقت اين است كه الخمر لاسكاره نجس . از تناسب حكم و موضوع 
مى فهميم. تناسب حكم و موضوع را كه در نظر بككيريم درباره خمر فهم فقها و محققان بر اساس تناسب حكم و موضوع, به 
اين نتيجه رسيده است كه از مجموع نصوص كه كاهى به ادات تعليل هم اشاره شده است لاسكاره هم در نصوص يراكنده 
ممكن است ببينيم از مجموع استفاده شده است كه مسكر كه قيد براى خمر است حيثيت تعليليه است. حيثيت تعليليه كه بود ما 
براساس عموم تعليل حكم مى كنيم هر نوشيدنى كه اسكار داشته باشد نجس است. جرا تنقيح مناط را كار نداريم؟ براى اينكه 
دليل لفظى باشد ديكر نياز به دليل لبى نداريم. يكى از موارد دليل لبى تنقيح مناط است. 


ص: اع 


نيست علت حكم اسكار است و آن موضوع است و خمر متعلق است. اما علت نجاست فقط اسكار است. 


فرمايش محقق اصفهانى كه حيثيت تقييديه و تعليليه فرقى ندارد 


سوال و جواب مرحوم محقق اصفهانى ١‏ مى فرمايند كه حيثيت تقيبديه بر مى كررد به حيثيت تعليليه نظر ايشان بود ما نظر 
مشهور را مى كوييم. 

سوال و جواب خصوصيات حكم آن اطلاق و تقييديه اطلاق ندارد. بنابراين فعلا براساس عموم عليت مسكر هست و نجس. 
اين نظر بدوى بود . اما سيد الاستاد١‏ دركتاب تنقيح العروه جلد ” از صفحه 4١‏ تا “97 خلاصه مطالب ايشان با دسته بندى و 
آسان سازى اين است كه شما فقط يكك روايت داريد كه اعتبار دارد و دلالت مى كند بر نجاست مسكر به عنوان مسكر جدا 
از خمر 


روايت موثقه عمار ساباطى در دلالت نجاست مسكر 


و آن روايت عبارت بود از موثقه عمار باب 78 از ابواب نجاسات حديث شماره / كه فرمود «لاا تصل فى ثوب قد اصابه خمر 
او مسكرا مى فرمايد اين روايت كه دلالت دارد اما معارض است و با تعارض تساقط مى كند. اشكالى كه بر خود ايشان مطرح 
مى شود تعرض مى كند و جواب مى دهد مى فرمايد كه ما كفتيم كه در تعارض بين طهارت و نجاست خمر رواياتى دال بر 


ص: ضرا 


روايت موثقه ابن بكير بر عدم نجاست مسكر 


اما اينجا اين روايت معارض است با روايت شماره ١‏ همين باب موثقه عبد الله بن بكير كه سند معتبر است. مى فرمايد «سال 
رجل ابا عبدالله عليه السلام و انا عنده عن المسكر و النبيذ يصيب الثوب قال لا باس» ابن بكير مى كويد كه من در نزد امام 
صادق ١١١‏ بود فردى آمد از مسكر و نبيذ كه به لباسش اصابت كرده بود كه نماز بخواند آقا فرمود لا باس . 


نتيجه تعارض دو روايت فوق و رجوع به طهارت مسكر مستحدث 


اين دلاللت بر طهارت مى كند در برابر موثقه عمار كه دلالت بر نجاست مى كرد تعارض مى كنند . در آنجا كه محمول به 
تقيه است فتواى ابناء عامه وجود داشت . محمول بر تقيه اين است كه يكى از متعارضين با فتواى موجود ابناء عامه تطبيق كند . 
اما اينجا ابناء عامه فتوا ندارند درباره الكل مسكر مستحدث ابناء عامه فتوا ندارند تا ما بككوييم مطابق يا مخالف بنابراين اينجا 
محمول بر تقيه نمى شود. حمل بر تقيه كه نشد هر دو روايت از نظر سند درست دلالتشان هم كامل تعارض مى كنند و اصل 
در تعارض كه تساقط است مراجعه مى كنيم به قاعده طهارت اكر قائل به استصحاب نباشيم كه احتمال استصحاب هم وجود 
دارد به خاطر تعدد موضوع اككر استصحاب را اعلام نكنيم قاعده طهارت هست. 


سوال و جواب فعلا محط بحث ما مسكر مستحدث است اين مسكر مستحدث كه هم از طرف اطلاق موثقه عمار زير يوشش 
قرار مى كيرد هم اطلاق موثقه ابن بكير زير يوشش قرار مى دهد رو در روى هم قرا رمى كيرند اكر فتوا از ابناء عامه درباره 
مسكر مستحدث بود حمل بر تقيه مى شود فتوا كه ندارند حمل زمينه ندارد. 


ص: رذ 


سوال و جواب در اين موضوعات مانعيت به تناسب حكم و موضوع قطعا مانعيتش به خاطر نجاستش هست. دليل اول كه از 
روايات استفاده كنيم ايشان اشكال كردند . 


انصراف مسكر از الكلى كه هم در طب و هم در شرب به كار مى رود 


مع التنزل اكر ما تنزل كرديم و كفتيم كه اين روايت دلالتش كامل است مسكر اطلاق دارد و ساير مسكرات حتى مسكرات 
مستحدثه را شامل مى شود باز هم دلالت بر مطلوب كامل نيست براى اينكه اين مسكرات كه تمامى مسكرات هم اطلاق هم 
داشته باشد مسكراتى را شامل مى شود كه از شهرت و معرفت و شناخته شده باشد و در عرف هم از مشروبات به حساب بيايد. 
اكر مسكر الكلى باشد كه دو تا كاربرد داشته باشد كاربرد طبى و كاربرد شرب كه اهل فجور و فسق آن را مشروب درست 
كند . بنابراين سيد١‏ مى فرمايد كه از مكتب ميرزاى نائينى ١‏ جنين بر مى آيد كه اطلاقات مسكر از اين كونه مسكرات منصرف 
است. واين انصراف هم انصراف درستى است شامل اينها نمى شود. مسكرات مشروباتى است كه در همان عصر شناخته شده 
بود يا على الاقل معد براى شرب باشد دو منظوره نباشد انصراف دارد. و انصراف هم بعيد نيست. بنابراين دليل مسكر شامل 
مسكر الكلى نمى شود. دليل دوم كه ايشان مى فرمايد بعد از اين ديكر مطلب تمام 


تقسيم الكل به صنعتى و تخميرى 


الكلى به طور كل به دو قسم است قسم اول عبارت است از الكل صنعتى قسم دوم عبارت است از الكل تخميرى 


ص: عع 


الكل صنعتى كه معمولا از جوب و نفت و زغال و مشابه آن ساخته مى شود نقش دارويى دارد و نقش حلال كه كاشف الكل 
هم دانشمند معروف تهرانى زكرياى رازى هست. و اين الكل هاى صنعتى در حقيقت معد براى شرب نيست جزء مشروبات 
نيست. از اول جزء مشروبات نيست يس اكر جزء مشروبات نباشد از اساس مسيرش جدا مى شود نوشيدنى ديككر نيست بلكه از 
سمومات است. مرحوم شهيد صدر ١مى‏ فرمايد كه الكل صنعتى كه از جوب كرفته مى شود سم قاتل است لذا شنيده ايد كه 
بعضى از اين الكل هاى صنعتى كه مى خورند بينايى را از بين مى برند و فورا آدم را كور مى كند هر جند ممكن است در 


ضمن اسكارى را هم داشته باشد . اين كه از دايره بيرون است معد براى شرب نيست نصوص شامل اينها نمى شود قطعا. 
اما الكل تخميرى كه در آن نشاسته و قند وجود دارد 


واما قسم دوم كه از اطباء يرسيدم براى نوشيدن هم ساخته مى شود جزء نوشيدنى ها هم هست نوشيدنى هاى صنعتى است. 
نوشيدنى هاى شراب اصلى همان انكور است اينهايى كه از ذرت و نيشكر و مواد قندى كه هر جيزى كه نشاسته و قند دارد با 
تخ آنا كرون ع واف د جا مواد بخ الشف در مسي عباياك غيناى ازاز عن :معقد يا ايلات ينان :فى قود الكل 


حكم شبهه مصداقيه عام در ما نحن فيه 


اين قسم از الكل مورد شرب هم احيانا هست اما قطعا اين مشروبات حداقل مورد شكك و ترديد است كه آن مسكرى كه در 
لسان روايت است شامل اين مشروبات هم مى شود يا نمى شود » حداقل شكك مى كنيم شكك كه بكنيم مى شود شبهه 


مصداقيه و بعد هم يس از كه شبهه مصداقه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه كه از اولويات است. 


ص: مع 


نتيجه بحث در مشتقات الكل 


بنابراين با اين ادله كه كفته شد .١‏ نصوص متعارض است ”7. انصراف ". تحقيق موضوعى كه اصلا معد براى شرب نيست با 
اين تحقيق به وضوح روشن مى شود كه ادله دال بر نجاست مسكرات شامل مسكرات الكلى نمى شود فرمايش ايشان بسيار 
متين و خيلى عالى و درست بعد مى فرمايد كه طبق قاعده حكم طهارت است اما شهرت فتوايى و اجماع تقديرى ما را بر آن 
مى داريم كه مسكرات بر اساس احتياط واجب از الكل تا همه مصاديق و مشتقاتش محكوم به نجاست است. مطلب ديكرى 
كه باقى ماند كه سوال و جواب بككوييم كه مشروب اكر علتش اسكار باشد همه جا كارساز باشد . اككر مشروب را در اندازه 


اى مصرف كند كه تقويتى به بار بياورد اسكار نباشد اينجا جه دليل داريم. 


ادامه بحث از نحاست مسكرات 7٠//1٠/1؟‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
ادامه بحث از نجاست مسكرات 


سيد طباطبائى ١‏ مى فرمايد كه از نجاسات خمر است «بل كل مسكر مايع بالاصاله» منظور از اين بيان اين است كه آن مسكرى 


5 
شواهد تقيد نجاست مسكر به ميعان 


اين تقيبد يعنى تقيد مسكر به مايع بودن شواهدى دارد شاهد اول اين است كه اين قيدء قيد واقعى است. قيدء قيد اعتبارى 
نيست. به اين معنا كه مسكرى كه در شرع در بين فسقه معد براى شرب هست طبيعتا از مشروبات است مشروبات متقوم به 


وصف ذاتى است در تحقق ماهيت مشروب. 
ص: 68 
فرق بين وصف عنوانى و عنوان مشير 


يكك نكته هست كه فرق است بين وصف عنوانى و وصف مشير يا عنوان مشيرء عنوان مشير با ذات ارتباط ماهوى ندارد نقشش 
مين شقان الوشييك كامح كرمك اسال عن هنذا الجالن كارش عقراة مقي انه ارضاظ ناعرى. يا آذ فنع ها اش رارف 
تدارى و انا وصضط عنواى عبارك انق از وضقى كه ارحاظ مالفرف د حافك موضوق قش و ول «واشع الب فو ارق 
بحث كه مى كوييم المسكر المايع طبق واقع بينى و توجه به حقيقت مسكر كه مسكر خمر و امثالش كه از مشروبات است 
مشروبات متقوم به ميعان است. اين يكك شاهد براى تقييد مسكر به ميعان 


نصوص ناظر به مسكراتى است كه مشروب هستند 


اما شاهد دوم با تتبع به موارد و دقت به موارد نصوص مى بينيم نصوص ناظر به مسكراتى است كه آن مسكرات مشروباتند. 
فرق بين ناظر و انصراف اين است كه مثلا يكك مرتبه مى كوييم نص ناظر است يكك مرتبه مى كوييم نص انصراف دارد. ناظر 
آن است كه نص از اول جهت و جهارجوبه اش را مشخص كرده. نص ناظر است به مسكرات قابل شرب . انصراف اين است 
كه در بدو برخورد مى بينيم نص ديد وسيعى دارد ولى به معنا كه دقت كرديم به عرف مراجعه كرديم ديديم به سمت و سوى 
بخش خاصى ذهن را دعوت مى كند و مى كشاند يس اين نصوص ناظر به مسكراتى كه مشروبات باشند. اين شاهد دوم در 
نصوص كفتم تتبع كافى است نكته ظريفى را امام خمينى ١‏ در همين رابطه مورد توجه قرار داده كه خيلى مفيد است مى 
فرمايد كه اين نصوص كه اختصاص دارد به مسكرات داراى ميعان باشد و از نصوص شاهدى دراين رابطه هم داريم و آن 
عبارت است از روايت ابى الجارود جلد 17 ابواب اطعمه و اشربه محرمه روايت شماره 0 على بن ابراهيم فى تفسيره عن ابى 
الجارود امام خمينى ١مى‏ فرمايد در روايت ابى الجارود مسكر را با وصف شرب و مرتبط با شرب آورده تصريح كرده و آنكه 
كفتيم ناظر است نصوص به مسكرات مشروبه در اينجا نص هم داريم شاهد هم داريم كه روايات ناظر است به مسكرات 


مشروبه است مى فرمايد در همين روايت شماره ه باب ١‏ از ابواب اشربه محرمه «فكل مسكر من الشراب» تا حرام شربه و خمر 


ص: ا 


صاحب جواهر ادله دال بر نجاست مسكرات ظهور بر مسكرى كه مايع باشد دارد 


شاهد سوم صاحب جواهر كتاب جواهر ١‏ جلد 5 صفحه ٠١‏ و ١١‏ مى فرمايد كه ادله دال بر نجاست مسكرات ظهور دارد بر 
مسكرى كه مايع باشد آن ظهور طبيعتا انصراف است انصراف دارد به مسكرى كه مايع باشد مطلب درستى است. 


سوال و جواب بين ظهور و انصراف اعم و اخص مطلق است. در آخر صاحب جواهر١‏ مى فرمايد كه حقيقتا اين مطلب مورد 
اجماع است. از كلمات اصحاب يس از تتبع اجماع كه به دست مى آيد نسبت به اين تقييد كه مسكر مايع محكوم به نجاست 
است وانككهى ايشان در همين صفحه ١١‏ جلد © مى فرمايد يكك اشكالى وجود د ارد اشكال اين است كه اكر كسى بكويد ما 
مثلا بنج را بككيريم آرد كنيم مثلا ودر داخل يكك ليوان آب قرار بدهيم به هم بزنيم مسكر هست مايع هست موضوع مى شود 
براى نصوص كه مسكرات محرم الشرب و محكوم به نجاست اعلام كرده اند وصفشان اسكار و ميعان يكك نكته هم اضافه مى 
كند كه مسكرات اخير هم همين طور صنعتى و دست ساز است همه كه مسكر درجه يكك خمر ناب كه نيست كه عصير عنبى 
باشد صنعتى است يس اين هم مى شود صنعتى و دست ساز لذا اين دست سازى يكك مشروب مسكر داراى ميعان درست كنيم 
كار را مشكل مى كند كويا بعضى ها كفته اند احتياط كنيد در آخر مى فرمايد استصحاب طهارت بنكك مثلا و اصل يعنى 
اصاله الطهاره و بعد اجماع به ما كمكك مى كند كه بككُوييم اين مشروب دست ساز از مسكر كه فقط حرمت شرب دارد و 
نجس نيست به ما كمكك مى كند كه ديكر محكوم به نجاست نيست فقط شربش حرام است. سيد الاستاد ١در‏ كتاب تنقيح 
العروه الوثقى جلد ” صفحه 45 و 48 مى فرمايد كه آخرين دليلى كه براى نجاست مسكرات غير از خمر داشتيم اجماع 


ص: م 


وجود اجماع ضررى به عدم نجاست خمر مايع بالعرض نمى رساند 


اجماع اولا در حد ذات خودش كم توان است اطلاق ندارد دليل لبى است . و ثانيا در اين مورد مى دانيم كه اجماع قطعا شامل 
مسكرى كه مشروب بالعرض شده است نخواهد بود. قطعا شامل مسكر جامد نخواهد بود. و ثانيا اكر تنزل كرديم و كفتيم كه 
مسكر همان طور كه صاحب حدائق ١مى‏ فرمود كه كل مسكر خمر اكر آن را هم كفتيم باز هم اينجا هم نمى شود كارى از 
بيش ببرد براى اينكه آنجا يكك نوع تنزيل بود. مشروبات ديككرى مست كننده اى نازل منزله خمر است اما جيزى كه ايشان مى 
فرمايد از مشروبات نيست بلكه از ماكولا.ت است قابل تنزيل نيست براى اينكه در تنزيل يكك سنخيت مائى لازم است يكك 
مشابهتى مى طلبد اين از مشروبات آن از ماكولاءت قابل تنزيل نيست بنابراين درباره نجاست مشروبى كه از بنكك به توسط 
اضافه كردن آبٍ ساخته شده باشد ما نمى توانيم دليل بر اجتناب نداريم و دليلى بر نجاستش نداريم بنابراين تا به اينجا تقيد 


ثابت با اين شواهد و آنجه كه موضوع حكم هست عبارت است از مسكر مايع 
.4 هيو لل 


تحقيق اين است كه تمامى اين ادله اى كه كفته شد درست است اما مضافا بر آن يكك دليل هايى كه راه كوتاه ترى را طى مى 
كند در اختيار داريم و آن اين است كه اولا مسكر جامد مثل بنكك طهارت و ياكيش وجدانى است به جهت اصل و به جهت 
علم وجدانى اصاله الطهاره مى كويد بنكك يكك كياهى است از جنس حشيش و تنباكو اكر شكك هم بكنيم اصاله الطهاره 
.بلكه علم داريم كه كياهان به طور كل از اشياء طاهره هستند نجس نيستند از سوى ديكر مسئله مشروبى كه از بنكك اكر 
ساخته شود فرض كنيد تنباكو را كه كم و بيش مى بينيم اكر خمير كند آرد كند داخل يكك ليوان آب قرار بدهد آيا قابل 
شرب هست عقلاى فسقه شرب مى كنند؟ سم مى شود جيزى مى شود كه اكر بخورد سم قاتل است جزء مشروبات نيست 
اصلا . يس نه از اين باب است و نه امكانش وجود دارد. اين راه كوتاه تر است كه .١‏ قطعا كياهى هست از اشياء طاهر . هيج 
دليل بر نجاست وجود ندارد. ". از مشروبات نيست سم قاتل است نمى شود جزء مشروبات باشد مشروبات يكك لذتى يكك 
طعمى يكك كوارايى براى شارب الخمر ها دارد. بنابراين با اجماع فقها درباره مسكرات ميعان شرط است با شرحى كه داده شد 
اكر جامد شد و بعد بالعرض مايع بشود اين حكم را ندارد و سيد ١هم‏ فتوا داده و از فقهاى اخير كه تتبع به عمل آمده سيد 
الحكيم ١‏ مى فرمايد كه اين تقييد از مورد اجماع بالاتر است بلكه مورد تسالم است. 


ص: 4ع 


حكم بخار متصاعد از خمر 


سوال و جواب درباره بخار كه از خمر كرفته شود سيد الاستاد١‏ مى فرمايد كه آن هم محكوم به نجاست نيست جون بخار 
متصاعد از شى مستهلكك مى شود ديكر آن حقيقتى كه قبل داشت از دست داده يكك حقيقت مجددى است كه در آن دليل 
مى خواهد اكر ما نجاستش را اعلام بكنيم نياز به دليل دارد جون دليل بر نجاستش ندارد قاعده طهارت مى كويد ياكك است. 
مادر بحث استحاله كفتيم كه بخار كه متصاعد مى شود مستهلكك نمى شود حقيقتش همان حقيقت مائيه است در اثر فشار 
تصاعد مى كند از لحاظ علمى قطرات بخار اب عين آن آب است. با تصاعد استهللاك نمى آيد لذا مبناى ما بر نجاست بود 
منتها سيد الاستاد امى فرمايد كه محكوم به طهارت است . اما عنوان جديد مسكرات داراى دو حكم است .١‏ حرمت شرب ”. 
نجاست حكم نجاستش را بحث كرديم و كامل شد و طبق فتواى عروه الوثقى مطلب اعلا-م شد ادله اش هم مبسوط شرح 
داديم. 

حرمت شرب مسكر 

اما حكم ديكر كه حرمت شرب باشد مربوط به بحث ما نيست ما كتاب طهارت بحث مى كنيم در باب اطعمه و اشربه بحث 
مى شود ولى جون يكك مسثله اى مهمى است يكك اشاره كوتاهى بكنيم. اولا حرمت شرب مسكر بما هو مسكر بدون قيد به 


ميعان و غيره بما هو مسكر .١‏ از ضروريات است كه سيد الاستاد١‏ فرمودند لا ريب بلكه از ضروريات دين است. از قطعيات 


مى شود شكك در آن نيست. 


ص: لله 


نصوص درباره حرمت شرب مسكرات فوق تواتر است 


اما دليل دوم بر حرمت شرب همين نصوصى است كه آمده است نصوصى كه درباره حرمت شرب مسكرات داريم فوق تواتر 
است جون تواتر حد خاصى ندارد ولى آنجه ما بدست اورديم اجمالا در عدد ده تا روايت برسد قطعا مى شود تواتر اين دهها 
روايت است دو تا باب كتاب اطعمه و اشربه باب 16 و باب 7١اين‏ دو تاباب باب 6 سى تاروايت دارد باب /ا١‏ دوازده 


روايت دارد و بالاى جهل تا روايت درباره حرمت شرب مسكر 
صحيحه فضيل بن يسار 


يكك روايت رااز باب تيمم بخوانم صحيحه فضيل بن يسار روايت شماره * عن على الاشعرى كه محمد بن عبد الله قمى اشعرى 
عن محمد بن عبد الجبار عن محمد بن اسماعيل از ثقات و اجلا عن على بن نعمان عن محمد بن مروان از ثقات و اجلا عن 
فضيل بن يسار عن الامام الباقر /«سالته عن النبيذ فقال حرم الله الخمر بعينها و حرم رسول الله صلى الله عليه و سلم من الاشربه 
كل مسكر» اين دوازده تا روايت همه شان به نحوى و به وجهى دلالت دارند بر حرمت شرب مسكر . لذا هر جيزى كه مسكر 
است نصوص فوق تواتر شيشه و كراكك وهر جيزى ازاين آفت هايى كه استفاده مى كنند كه مسكر باشد بالضروره و بالتواتر 


شربش حرام بلا اشكال 
دليل سوم ضرر داشتن شرب مسكرات 


دليل سوم ضرر جزء قطعيات است كه شرب مسكرات ضرر دارد و ضررش قطعى است براى اينكه مى كوييم حفظ نفس از 
واجبات اوليه شرعى است مقدمه حفظ نفس حفظ سلامت نفس است يس مقدمه واجب مى شود از واجبات اما عقلا اجتناب 
از ضرر واجب است كه انسان به طور غريزى يعنى حتى اسب و #وسفند حب ذات دارد يعنى خودش را دوست دارد واز 
آسيب و خطرات و ضررها دور نككّه دارد امرى كه فطرى باشد مويد شرع است و درست است واز ديد عقلا مطلب درستى 
است بلا اشكال يس هم وجه شرعى دارد اين ضرر و هم وجه عقلايى لذا همين سيككار كشيدن اكر احترام فقها نبود كه فقها 
فتوا نداده اند بنده حقير با فرهنكك سنتى و طلبككى نجفى خود من از فقهاى كبار يكك تقدس و يكك تعظيم خاصى داريم لذا 
اكر فقها فتوا مى دادند يا اختلاف هم داشتند قطعا مى كفتيم كه سيكار كشيدن حرام است اما الان مى كُوييم فتوا اعلام نمى 
شود اما براساس قواعد قطعا اشكال دارد. سوالى كه يبيش مى آيد كه مسكرات كه شربش حرام است ما مى بينيم اسكار خطر 
دارد اما اكر شرب مسكر در حد تقويت بود و خوش طعم هست در حد اسكار نمى رسد جه عيبى دارد؟ اكر اين را كفتيم 
قسمت اول بحث كه كفتيم شرب با آن قاطعيت حرام است يكك مقدمه شد كه جواب اين اشكال ان شاء الله فردا 


ص: 0 
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سوال و جواب اجتناب از ضرر يكك حكم عقلى است و قاعده ضرر يكك مطلب است حرمت ضرر مطلب سوم كاهى هم اشتباه 
مى شود فقط در سطح كلى حرمت اضرار يكك مطلبى است كه يكك حرمت فقهى و شرعى و ضرورى است و اجتناب از ضرر 
يك قاعده عقلى است ريشه اش حب ذات است و قاعده ضرر رفع حكم ضررى از فرد متضرر است به عنوان ثانوى. سه خط 


است بعضى ها اشتباه مى كنند اضرار با ضرر و وجوب اجتناب از ضرر با قاعده ضرر. 
حكم شرب خمر كمتر از حد اسكار 


عنوان بحث ما حكم شرب خمر كمتر از اسكار شخصا به اين سوال برخوردم كه شرب خمر كه حرام است معلوم است به 
جهت اسكار است و اكر بككوييد از باب تنقيح مناط يا بكوبيد تنصيص العله و منصوص العله است . و مااين شرب خمر را 
براى كسى مى دانيم كه كمتر از حد اسكار ممكن است بعضى از اطبا بككويند كه تقويت است يا معالجه است . اين سوال 
معروفى است جوابش را از لحاظ فقهى هم از لحاظ علمى بايد داشته باشيم درباره اين مسئله سه تا جواب ما مى توانيم ارائه 
بدهيم دو تايش فقهى سومى هم علمى . جواب اول مسكر نجس است و كم و زياد بودن آن مهم نيست 


نا وات اول كلاحااقايت عرقي كه ممسكراقا ال اسداء فحن السو شري تحن عتراع اسك ترق بين كم زرا مقدار از 
باب شرب نجس شربش حرام مى شود اين دليل هم دليل درستى است و ما نجاست مسكرات با ادله جهار كانه به اثبات 


ص: لدله 
جواب دوم وجود نص خاص در وسائل الشيعه 


دليل دوم عبارت است از نصوصى كه مطلب را صريحا بيان مى كند اين نصوص در كتاب وسائل جلد ١7‏ باب 18 از ابواب 
اطعمه و اشربه محرمه در اين باب سى تا روايت آمده در اين سى تا روايت بعضى از روايات اشاره دارد كه هر مسكرى به طور 
مطلق شربش حرام است . اين در حد ظهور است از ظهور اين روايات استفاده مى كنيد كه شرب مسكر حرام است اطلاق دارد 
كل مسكر حرام ظهورش اين مى شود كه يكك قطره اش هم باشد حرام است. باب ديكرى داريم كه صريح است در مطلوب 
باب 17 از ابواب اشربه محرمه اين باب ١١‏ تا روايت دارد حدود ده تا روايت مطلب را با صراحت كامل بيان مى كند كه يكى 


يكك روايت رااز باب مثال بخوانيم روايت اول اين باب محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد كه اشعرى 
ها و قمى هستند و مشايخ كلينى در سند كافى اين دو نفر هستند عن على بن حكم كه از ثقات و اجلا عن معاويه بن وهب كه 
توثيق خاص دارد «قلت لابى عبد الله عليه السلام ان رجلا من بنى عمى و هو من صلحاء مواليكك يامرنى ان اسئلكك عن النبيذ و 
اصفه لكك فقال انا اصف لككث» امام در جواب سوال سائل كه كفت يكى از بستكان از يسر عمو هايم كه از خوبان ييروان 
شماست به من كفته است كه حكم نبيذ رااز شما سوال كردم آقا فرمود من مى كويم برايت «قال قال رسول الله كل مسكر 
حرام» اين يكك قاعده منصوصه است قاعده منصوصه يكك امتياز نسبت به قاعده اصطياده دارد كه قاعده هست كل مسكر حرام. 
بعد مى فرمايد «و ما اسكر كثيره فقليله حرام» اين تصريح است و هر آنجه از مسكرات كه كثيرش اسكار داشته باشد قليلش هم 
حرام است اين متن در ده تا روايت از همين باب تكرار شده است ما اسكر كثيره فقليله حرام) (اين نكته را توجه داشته باشيد 
كه مطلبى كه انسان خودش بفهمد و اطمينان داشته باشد به ديكران بككويد اثرش و بيانش و توضيحش خيلى بهتر است از 
كسى تقليدى شنيده و خودش نه معتقد است و نه مى فهمد بنابراين الان كه مى فهميم براى طرف خيلى زود فهميده مى شود 
يكى از معانى آن حديث كه مى كويد «الموعظه اذا خرجت من القلب دخل فى القلب» اين است كه آدم مطلب را در قلب 


خودش كامل كرده باشد.) 


ص: إؤذه 


دليل سوم علمى و حقوقى است. ببينيد از لحاظ حقوقى رعايت قانون يكك امر الزامى است اككر كسى يايبند به قانون نباشد جزء 
يكك انسان متمدن در فرهنكك و انسانيت را در جامعه ندارد» اين از لحاظ حقوقى و اما بعد از كه رعايت قانون از لحاظ حقوقى 
لازم بود يكك مطلبى را از امام خمينى ١‏ در حافظه دارم كه اين نظام شرعى است و دستورات و قوانينش هم شرعى است رعايت 
قانون واجب است شرعا يس از سوى يكك فقيه سياستمدار بى بديل تاريخ خودشان اين مطلب تاييد شد . نكته ديكر حقوقى و 
تحقيقى اين است كه فلسفه قانون مصلحت يا مفسده نوعى است قانون بر اساس فلسفه نوعى يايدار و يرقرار است. بنابراين شما 
اكر سر يكك جهارراه مى رسيد با ماشينتان و مى بينيد جراغ قرمز است اما كسى نيست يا رفتار و آمد كم است خوب الان مى 
رويم اين را در دنياى قانونمند مى كويد خلاف . قانون را يشت يا زديد قانون خط كشى است اين خط كشى ها براساس يكك 
مصلحت نوعى يا مفسده نوعى تنظيم شده جون نوعا آن جراغ قرمز اجتناب از تصادف و ازدحام مى شود فلسفه نوعى است 
يك موقع كه شلوغ نبود شما حق نداريد جون قانون وضع شد بر اساس مصلحت نوعى تخلفش يكك تخلف از قانون واز 
لحاظ شرعى اشكال دارد از لحاظ انسانى يشت يا زدن به آداب تمدن است بنابراين نسبت به شرب خمر مفسده اش كه معلوم 
شده است مفسده براى اين قانون كافى است كه اسكار دارد و شرب هم معمولا در حد سكر آور است حلا احيانا اكر كسى 
در حد كمتر از سكر شرب كرد بر اساس قانون مجاز نيست از حد ممنوع عبور كرده بنابراين شرب خمر قليل و كثيرش طبق 


نص و براساس نجاست مسكر و براساس قانون جايز نيست 


ص: م 


وجود اجماع مدركى 


مدركى بودن و معتقد بشويم به اصول متطور مى كوييم اجماع مدركى مويد است اجماع اكر تعبدى بود دليل مى شود . بارها 
كفته ام كه تا مى بينيد ضعيف يا مى بينيد اجماع مدركى بكوبيد ديكر دليل كامل نيست نه؛ مويد هست خبر اكر سندش 
كامل نيست دليل معتبر و كامل نيست اما مويد هست اين نشود كه بكوييم اين خبر ضعيف است و اين اجماع مدركى از دايره 
بيرون نه از مرتبه يايين مى آيد نه از دايره بيرون مى آيد كه اشتباه در تلقى اين است كه از دايره بيرون مى رود . مطلبى را در 
ادامه سيد طباطبائى يزدى ١‏ مى فرمايد كه از اين قرار است مى فرمايد مسئله شماره ١‏ مورد نهم از نجاسات «الحق المشهور 
بالخمر العصير الع اذا غلا قبل أن يذهب لناهءو هو الاتحوط :وا كان الاقوض ظهازنة) محل العدلاق ازا ركف سو و مكل انتاد 
از سوى ديكر مثلا كشمش را طبخ مى كنند 


حكم خوردن الكلهاى موجود در داروهاى خوراكى بر مبناى اضطرار يا استهلاكك 


سوال و جواب مسئله خوردن دارو اينها عناوين ثانويه است و مضافا بر عناوين ثانويه مسئله استهلاك هم در كار هست و سيد 
الاستاد١‏ كه مسلكش مسلكك استهلاكك است از اساس اشكال ندارد درصد بسيار كمى است مستهلكك است موضوع حرمت از 


ص: إهله 


سوال و جواب اضطرار بايد اضطرار شرعى باشد فرد در حالتى قرا ركرفته كه روحا و جسما يا سلامت جسم يا سلامت دين در 


سوال و جواب با استهلاك موضوع تغيير مى كند موضوع براى نجاست نيست اما اكر هم قائل به استهلاك هم نشديم حكم 


نجاست از سوى شرع مرتفع شده 
رفع حكمى وضعى نجاست در مورد حت الله 


تصرف كردن به مال مردم شخصى كرسنه هست نخوره مى ميرد اشكال ندارد كه بخورد ولى قيمت آن را ضامن است. 


نجاست و طهارت هم جعل شرعى هم بود حكم وضعى هم بود هر جيزى كه جعل شرعى است امتنانا رفع مى شود. 
نظر صاحب عروه در حرمت شرب و طهارت عصير عنبى بعد از غليان و قبل از اسكار 


مسئله اين بود «الحق المشهور بالخمر العصير العنبى» اصلى ترين خمر از عصير عنبى است بقيه اش انواع و اضراب است . منظور 
ازاين عصير عنبى اذا غلى كه فقط جوش هاى اول تا به حالت جوشش در بيايد و در حال اسكار هنوز نرسيده باشد اما اكر 
عصير عنبى در اثر جوشيدن در مرحله اسكار برسد كه شراب و خمر درجه يكك است اين جوشش هاى قبلى كه قبل از كه 
برسد به مرحله اسكار جه حكمى دارد آيا حرمت شرب دارد و آيا نجاست دارد كه اكر در اسكار مى رسيد دو حكم داشت 
هم حرمت شرب و هم نجاست متن كفت كه ملحق به خمر كرده است مشهور و لكن اقوى طهارتش هست . حكم اول درست 
است شربش حرام است اما نجاست ثابت نيست. جرا شربش حرام است؟ اولاا حرمت شرب مورد اجماع و اتفاق علماست علما 
و فقها اجماع دارند بر حرمت شرب عصير عنبى بعد از غليان و ثانيا نصوص خاصى داريم دال بر حرمت شرب كتاب وسائل 
جلد ١7‏ باب ؟ از ابواب اشربه محرمه حديث شماره ١‏ محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم مفسر كبير قمى عن ابيه ابراهيم بن 
هاشم عن ابن محبوب حسن بن محبوب كه از اصحاب اجماع هست عن عبد الله بن سنان كه از اجلا- و ثقات است سند 
صحيحه است عن ابى عبد الله /ااقال كل عصير اصابته النار فهو حرام حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» اين حديث سند درست 
دلالتش هم كامل مى فرمايد هر عصيرى كه روى آتش كذاشته شود و آتش هم طبيعتا اثر كند بجوشد حرام است در حرمت 
شرب عصير يس از غليان شكك و شبهه اى وجود ندارد اين حكم اول اما حكم دوم نجاست بود درباره نجاست كفته مى شود 


ص: 4 


نظر مرحوم آقاى خويى 


سيد الاستاد ١‏ در كتاب تنقيح جلد " صفحه 97 تا صفحه ٠١١‏ اين مسئله را مفصل بحث مى كند مى فرمايد دو قول معروف 


وجود دارد قول اول اين است كه عصير عنبى مثل خمر است هم حرمت شرب دارد وهم نجاست قول دوم اين است كه عصير 


عنبى فقط حرمت شرب دارد و نجاستش ثابت نيست . 


مرحوم نراقى ١‏ در كتاب مستند جلد ١‏ صفحه 7١5‏ مى فرمايد طبقات علما و فقها اختلاف دارند. فقها سه طبقه هستند .١‏ طبقه 
متقدمين 7. طبقه متاخرين ". طبقه متاخر المتاخرين مى فرمايد طبقه اول قدما حكم به نجاست از آنها يا ديده نشده يا اكر هم 
باشد به ندرت است يس از قدما حكمى درباره نجاست عصير عنبى يس از غليان به ثبت نرسيده طبقه دوم كه متاخرين است 
اينها رايشان بر طهارت است مى كويند عصير عنبى محكوم به طهارت است طبقه سوم متاخر المتاخرين راى بر نجاست عصير 
عنبى يس از غليان صادر كرده اند ما اين طبقات را كفتيم اين آراء را كه اعلام كرديم يكك مطلب را به دست آورديم اين بود 
كه مسئله مورد اجماع نيست. مورد اجماع كه نبود سيد مى فرمايد رواياتى را در اين رابطه تعرض فرموده اند كه به اين روايات 


تمسكك بشود ببينيم كه آيا دلالت و سند اين روايات تمام است در جهت اثبات نجاست و يا تمام نيست 


سوال و جواب در حقيقت راى از قدما بما هم حلقه قدمائيه عنوان نظر جمعى در اختيار ما نيست نظر خاصى از سوى قدما 
نيامده اما طبقه دوم و طبقه سوم نظر خاص آمده 


ص: /ام 


نصوص موجود در حكم عصير عنبى در وسائل الشيعه 


مطلب دوم نصوص و روايات كفته مى شود كه كتاب اطعمه و اشربه كه جلد ١7‏ باب ” حديث شماره # و شماره / از ابى 
بصير و از محمد بن حيثم روايت مسند است اجمالا سند عين ظاهرى ديده نمى شود منتها مدلول اين روايات را بخوانيم روايت 
شماره / كه مدلولش روشن تر است از امام صادق سوال شد «سالته عن العصير يطبخ بالنار حتى يغلى من ساعته ايشربه صاحبه 
فقال اذا تغير عن حاله و غلى فلا خير فيه؛ سوال كردم از امام صادق /اكه عصير عنبى اكر روى آتش كذاشته شود و در حالت 
جوش آمد در اين صورت خيرى در آن نيست از اين روايت استفاده شود كه خيرى كه در او نيست كويا مشكل دارد و نجس 


باشد 


توجيه روايت فوق از طرف مرحوم آقاى خويى 


اما سيد الاستاد ١‏ مى فرمايد كه خير مساوى با نجاست نيست خير در حقيقت نسبت به شرب است اين جزء روايات دال بر 
حرمت شرب مى شود فلا خير فيه يعنى سودى ندارد كه شربش كنيد شربش مجاز نيست بنابراين لا خير فيه اكر نكوييم ظهور 


بررسى ساير ادله 


روايت دوم و يكك ادله جانبى ان شاء الله جلسه آينده 


ص: 6 


فرق حرمت اضرار اجتناب از ضرر و قاعده ضرر ه١٠‏ //ا٠/١91‏ 
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علائم غير مشهور ضعف راوى 


يكى از عنوانهاى مورد بحث دررجال عبارت بود از علائم ضعف راوى و روايت. كفتيم كه جزء نوآورى هاى اين بحث جند 
امر است يكى همين است كه علائم در بحث ها و كتب رجالى تدوين و يكك جا جمع نشده ما علائم ضعف راوى و روايت را 


درباره راوى كفته شد كه نداشتن ولايت» كسى كه اهل ولايت ائمه نباشد اين در ديد ابتدايى علامت ضعف است مككر اينكه 


وثاقتش به دليل ثابت بشود. 
عدم قدرت حافظه 


سفاهت راوى 


؟. سفاهت راوى . سفيه كسى است كه نفع و ضرر خودش را تشخيص نمى دهد اين هم علامت ضعف است جون ريشه و 


عقبه» بناى عقلاست و عقلا به حرف هاى آدم سفيه اعتماد نمى كند شرع هم به معامله سفيه اعتماد نمى كند. 
علائم مشهور ضعف روايت 

اما علائم مشهور ضعف روايت 

مخالفت كتاب و سنت 

مخالفت كتاب و سنت 

موافقت عامه (تقيه) 


موافقت عامه كه همان تقيه بود كه شرح داده شد. 


مخالفت با علم و ضرورت 


؟. مخالف علم و ضرورت كه شيخ طوسى١‏ در بحث حجيت خبر اين مطلب را اعلا-م مى كند اكر روايت مخالف ضرورت 
عقل بود مثلا با اصول با تناقض و يا با عليت تطبيق نكرد مثلا روايت هست ولى با عليت تطبيق نمى كند روايت هست ولى با 
اصاله التناقض تطبيق نمى كند در اين صورت مخالفت ضرورت اكر بود علامت ضعف است و همين طور اكر مخالف علم 
باشد. روايتى دارند ابناء عامه كه كره زمين روى شاخ كاوى هست كه آن كاو روى يكك ماهى بزركى قرار دارد كه زلزله از 
همان جاست كه شاخش را تكان مى دهد سند روايت» عامى است ولى جون مخالف علم است معلوم است كه ضعيف است 


سوال و جواب دين الله لا يصاب بالعقول مصطلحى معروف است از اشاعره مى كويند كه ما براى عقل هيج قيمتى قائل نيستيم 
عقل را راهى نيست هر جيزى كه از سوى شرع برسد همان است اكر عقل ضرورى بككويد دو دو تا جهارتاست اكر عمر ككفت 
دو دو تا ينج تاست مى كوييم همان است جون عقل را در برابر دستور شرعى راهى نيست آنها مى كويند خلاف ضرورت و 
وجدان هيج كدام تاثيرى ندارد در برابر شرع و آن مطلب از مختصات اشاعره است ما كه عقل قطعى را نه ما حجت مى دانيم 
بلكه بشر حجت مى داند نه حجيتش مسلم است بلكه يكك ضرورت است عقل قطعى مثل دو دو تا جهارتا عقل ظنى را كه نمى 
كوبيم عقل كه قطعى باشد مى كويد هر معلول نياز به علت دارد اين يكك ضرورت است اكر حديثى بويد اين علت نمى 


خواهد مى كوبيم مخالف ضرورت است شيخ طوسى ١‏ هم فرموده و ييش ما هم جزء واضحات مى دانيم. 


ص: 9 


مخالفت اجماع (شاذ) 


*. مخالف اجماع كه اصطلاحا شاذ مى كويند و شاذ معنايش اين نيست كه مورد كمى است معناى اصطلاحى روايت شاذ 


فرق شاذ و معرض عنه 


سوال و جواب فرق بين شاذ و اعراض اين است كه وقتى اعراض روايت مطرح مى شود حتى كاهى روايت سندش صحيح 
يكك روايتى است كه سندش و مدلولش و جايككاهى است كه فقها و اهل حديث اعتنا و اعتبار و اعتماد به آن نكرده اند و از 


توجه واز نظر از ابتدا افتاده است فقط در كتب يا جوامع غير معتبر روايى ثبت شده 

علائم غير مشهور ضعف روايت 

وعلائم ضعف غير مشهور روايت 

اختللاف نسخ 

اختلاف نسخ » يك قاعده در اختلاف نسخ اين است كه به اجماع يا توافق اصحاب توثيق كه هفت نفر اندء 
اضبط بودن كافى 


مى كويند اككر اختلاف نسخ بين نسخه كافى و تهذيب و استبصار و من لا يحضر قرار كرفت كافى مقدم است اين اصطلاح 
الكافى اضبط كافى مضبوط تر است 


اختلاف من لا يحضر و تهذيب 


نسخ نمى توانيم ضعف اعلام كنيم اختلاف نسخ نياز به تحقيق دارد تا مرحله نهايى مثل شبهه بدويه است كه اعتبار ندارد 


ص: ا 


حكم رسيدكى به اختلاف نسخ و قاعده «تدرا الحدود بالشبهات» 


در قاعده «الحدود تدرا بالشبهات)؛ در هر دعوايى شبهه وجود دارد شبهه بدوى است شبهه اى كه باعث درا مى شود شبهه يبس 
داشته باشد برويد تحقيق كنيد شايد اختلاف جابى باشد يس از كه در نسخ اصلى مراجعه شود از اختلاف جايى كارى ساخته 


وجود.مئ آورد 


سوال و جواب منظور از اختلا.ف نسخ اين نيست كه در املا يا در انشاء يكك اختلافى باشد ولى در معنا فرق نداشته باشد 
اختلاف نسخ مثل بريد و يزيد كه با هم ديككر فرق كند اختلاف نسخ كه تاثي ركذار در صحت و متن محتواى روايت باشد 
بنابراين اختلاف نسخ علامت ضعف است 


اعراض مشهور 


مورد دوم از موارد غير مشهور اين است كه روايت مهجور باشد كه جيزى شبيه معرض عنهاست اككر ثابت بشود كه روايت 
معرض عنهاست عدم حجيت ثابت شده ديكر ضعف نيست و عدم اعتبار است اما اكر مهجور باشد 


فرق اعراض با مهجوريت 


مهجور اين است كه يكك محلى قرار كرفته كه خيلى توجه نيست اكثريت به آن عمل نمى كنند خلاف مشهور ممكن است 
يكك تعرض هايى شده باشد اما در عين حال مهجور است اين مهجوريتش سوال خلق مى كند جرا مهجور شده و مشهور به آن 


توجه نكرده مهجوريت هم علامت ضعف است 


ص: زف 


تعارض روايات 


مورد سوم علا-ئم ضعف غير مشهور مربوط به روايت عبارت است از تعارض نهايى نه تعارض بدوى تعارض را بايد دنبال 
كنيم كه واقعا تعارض در حد نهايى مى رسد يا قابل حل است تحقيق كنيد .١‏ ممكن است براى يكك روايت جهت خاصى بيدا 
كنيد ممكن است جمع عرفى كنيد كه ملاكك اصلى جمع عرفى تقدم نص بر ظاهر است كه اككر روايت جهت بيدا كرد يعنى 
ديكر دركير با روايت معارض نشده اين معناى جهت دار بودن است و بعد از كه تعارض نهايى شد مى رسد به مسئله ضعف و 
ضعف مى شود وازاين مورد كه ما بحث مى كنيم بيرون مى رود داخل وادى قواعد الحديث مى شود قلمرو ما ييدا كردن 
علامت صحت و علائم ضعف است اين كه تعارض شد مى رود به وادى قواعد الحديث مى بينيم قواعد الحديث مرجحاتى 


دارد و تعارض مى كند تساقط يا تخيير بحثى است در قواعد الحديث كه مطلب يازدهم است. 
خلاصه علائم ضعف مشهور و غير و مشهور كه تقسيم شدن هر كدام به روايت و راوى 


خلاصه دسته بندى اينككونه است كه علائم ضعف به دو دسته است علائم مشهور ضعف و علائم غير مشهور بعد هر كدام 
نسبت به راوى و نسبت به روايت اما راوى الف علاائم ضعف مشهور ب علاائم ضعف غير مشهور اما روايت الف علامت 


ضعف مشهور و علامت ضعف غير مشهور 
تقسيم بندى ضعف (علائم نشانكر سقوط اعتبار علائم عدم تحقق اعتبار) 


نكته ديكر كه اين علائم ضعف در كل به دو قسم است .١‏ علائم ضعف نشانه مى شود براى سقوط نهايى از اعتبار ؟. عالامت 


و نشانه براى عدم تحقق اعتبار است سقوط نهايى نيست حالت منتظره دارد 


ص: زف 


توضيح علائم دال بر سقوط اعتبار 

علائم ضعفى كه باعث سقوط نهايى اعتبار مى شود 

مخالفت با كتاب و سنت (تباين وجود داشته باشد) 

در روايت مخالف كتاب و سنت مخالف كتاب عبارت است از مخالف مدلول مطابقى كتاب 
توضيح مخالفت روايت با اطلاق كتاب 


نه مخالف اطلا-ق كتابء روايات زياد مخالف اطلاق كتاب است همين «اوفوا بالعقود» اطلاق كتاب مى كويد تمامى عقدها 
خيار ندارد اما نص مى كويد البيعان بالخيار ما لم يفترقا اينجا مخالف كتاب است اما مخالف اطلاق كتاب است شما شنيده ايد 
كه اكر ابناء عامه از شما بيرسند كه با روايات آيات را تخصيص مى زنيد اكر بكوييد بله حق كفته ايد و اكر بكتُوييد نه خلاف 
واقع كفته ايد اين يكك نكته دارد كه خلاف نيست تخصيص و تقيبد و توضيح و بيان معناى قرآن است حدود معناى قرآن را 
بيان مى كند در حقيقت ما اسمش را مى كذاريم تخصيص ما اسمش را مى كذاريم خلاف اطلاق يا تخصيص مخالفت قرآن 
نيست تخصيص تبيين است و تعيين حدود است بنابراين مخالف قرآن مخالف اطلاق قرآن نيست مخالف نص قرآن است كه 
شما كفتيد درباره «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم» اككر كسى مخالفت كند با ولايت اميرالمومنين "اين مخالف 


نص قرآن است و بدعت است و هيج اعتبارى ندارد. 


سوال و جواب فقط از نسب اربعه فقط تباين مخالفت هست من وجه آن نه مخالفتى صريح ندارد اكر با اطلاق قرآن آن مورد 
اجتماع تنافى داشت عيبى ندارد اكر به اصل مدلول قرآن اشتباه داشت بايد دست از آن بردايد كه تقدم قران مى شود بر نص 
؟. مخالفت با سنت كه اكر مخالف سنت باشد هم از اعتبار نهايى ساقط است ديكر قابل جبران و تقويت نيست مخالف سنت 
قطعيه در اصول فعل و قول و تقرير است در اصطلاح رجال سنت عبارت است از خبر متواتر . خبر متواتر قطعى الصدور است 
اكر يكث روايت مخالف با سنت باشد هم از اعتبار نهايى ساقط شده است قابل جبران نيست 


ص: ع 


موافقت عامه در مظان تقيه 


. موافقت عامه اككر در مظان تقيه باشد و نياز به تحقيق دارد كاهى موافقت عامه اشكال ندارد بعضى از احكام دارد با هم 


دركر مشتركة است مطلق هوافقت كه اشكال تذارة بايد تحفيق بشود 
معرض عنها قطعى 


اين قسم اول كه درباره روايت بود اشاره هم شد كه اككر روايت معرض عنها بودنش قطعى بشود باز هم از اعتبار نهايى ساقط 


شده است 
تعارض غير قابل رفع 


است به راوى يكك قسم ضعفى است كه اعتبار را ساقط مى كند يكك قسم عبارت است از ضعف هايى است كه عدم تحقق 
اعتبار نه اينكه اعتبار ساقط است 


اما علائم عدم تحقق اعتبار 
آن قسم اول كه علامت ضعف است و راوى ديكر از اعتبار نهاييا ساقط است 
خبر كافر 

.١‏ مسلمان نبودن در روايت خبر كافر به هيج وجه اعتبار ندارد 

خبر كذّاب 


4 كدذابدنودن] كر كتش نزافعا كذابتووكى نايت السك از اعفار نهاري تابخ ابية لذا فرار» هلن بن مكمه تطات كد مده 
است كذاب روايتش اصلا اعتبار ندارد اما اكر از اين دو تا عنوان نداشت راوى علائم ضعف ديكرى هست كه امكان دارد آن 
ضعف جبران بشود مثلا-عدم ولا-يت مثلا راوى سنى است ابتداء ما مورد تحقيق قرار مى دهيم اعتبار ابتدايى ندارد اما اكر 
تحقيق ما كامل شد ديديم ثقه است قابل اعتماد است. 


ص: 4 


سوال وحجوابة :فرق اسك نين فسق و كذات بودن اكتفاسق باشةاطى ابد قران و زاف فيرزائ تائيق ١‏ اغتبار وجو تذازة اما 
اعتبار نهاييا ساقط است جون قرآن مى كويد «ان جاءكم فاسق بنبا فتبينوا» نككفته فاطرحوا تبينوا يعنى از اعتبار نهايى ساقط نشده 
فاسق :اشت تنهار :نمق بعواند اما امفكة: انيت راسة بكونة فاسق اث غبية نن كند اما سمكق است صدق جد ينك داشعه باشل 
اما اكر كني كذات'است ابن برانتاس' اذكه بتائ عقفلا كه كسى به خير كذات اغتيا تمى كيد 


سوال و جواب اككر كسى قبل از كذاب بودن صادق بوده اخبارى را در آن زمان نقل كرده كذاب عارضى باعث عدم اعتبار 


روايت هاى قبلى اش نمى شود آن روايت ها بر اعتبار محفوظ است در نتيجه اين باب كامل شد 
بحث جديد طبقات (طبقه اصحاب طبقه روات طبقه فقها) 


باب بعدى ما طبقات كه اين بحث اولا معنايش مشكل است كه آسان سازى اش خيلى خوب است طبقات به شكل آسان بيان 
مى شود كتاب طبقات مرحوم سيد بروجردى١‏ كه در رجال يد طولايى دارد يكك كتاب حدود بيست جلدى درباره طبقات 
الرجال نوشته و سيد الاستاد١‏ در معجم الرجالشان به طبقاتشان اشاره كرده ولى فقها به طبقات اشاره مى كنند طبقات را ساده 
سازى كه نمى كنند كه بككويند طبقه جيست با ساده سازى اولا سه تا طبقه داريم طب قه اصحاب ائمه و طبقه روات و طبقه 
فقها هر كدام طبقه اصحاب و طبقه روات جهارده طبقه است و طبقه فقها سه تا طبقه است كه طبقه متقدمين و متاخرين و متاخر 
المتاخرين اما طبقات اصحاب جهارده تاست و طبقات روات جهارده تاست از شيخ مفيد طبقه اول شيخ طوسى طبقه آخر شرح 
اين معنا جلسه آينده 


ص: 44 


ادامه بحث از نحاست عصير عنبى /٠//1٠/1؟9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
ادامه بحث از نجاست عصير عنبى 


سيد طباطبائى يزدى ١مى‏ فرمايد «ألحق المشهور بالخمر العصير العنبى اذا غلى قبل ان يذهب ثلثاه و هو الاسحوط وان كان 


بيان برخى اقوال 


درباره نجاست عصير عنبى مرحوم محقق حلى ١در‏ كتاب شرائع الاسلام جلد ١‏ صفحه 25 مى فرمايد «الاظهر نجاسته) و مرحوم 
شهيد ثانى ١در‏ مسالكك جلد ١‏ صفحه ١177‏ مى فرمايد مشهور بين متاخرين نجاست عصير عنبى است صاحب جواهر ١‏ كتاب 
جواهر جلد 7 صفحه ١5‏ و 15 و 12 بحث مى كند مى فرمايد درباره نجاست عصير عنبى اجماع نقل شده است و ادله اى را 


روايت صحيحه عبد الرحمن بن حجاج 


مرحوم صاحب جواهر١‏ مى فرمايد كه اين حكم را صحيحه عبد الرحمن بن حجاج در باب اشربه محرمه تاييد مى كند. كتاب 
وسائل جلد ١7‏ باب ١‏ از ابواب اطعمه و اشربه محرمه حديث اول؛ سند صحيح اعلائى است: محمد بن يعقوب عن على بن 
ابراهيم صاحب تفسير عن ابيه ابراهيم بن هاشم عن محمد بن اسماعيل كه همان اسماعيل بن بزيع كه از اجلا و ثقاست عن 
فضل بن شاذان كه معروف و مشهور است نيشابورى عن ابن ابى عمير كه از نهايت و منتهاى جلالات است جهارهزار و 
جهارصد و اندى روايت دارد عن عبد الرحمن بن حجاج كه از اصحاب امام صادق "و از اجلا-و ثقات است كه مى كويد 
«قال قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم الخمر من خمسه العصير من الكرم؛ كه كرم انككور است يس از اقسام خمر است 


ونجس است و حرمت شرب دارد. 
ص: لا 
روايت موثقه معاويه بن عمار 


بعد ايشان مى فرمايد روايت ديكر كه درباره حرمت شرب آمده و نجاست عصير عنبى را اعلام مى كند روايت باب 7 از 
ابرافه لقره مصرية بزوابوق موه يواوه سيار وياب اسايق هباي لاجو او دوجوو نك أملئه اليك كمسر الح رد 
از امام صادق «عن الرجل من اهل المعرفه من اهل الحق ياتينى بالبختج و يقول قد طبخ على الثلث و انا اعرف انه يشربه على 
التعياك افاشزية لقو له وهو يقري على لسوت لقال قر رده عطاك عار لا اسك اذ عير للا مقريه: اسطة افد فى كك 


نكته رجالى در اين روايت 


در رجال هست كه كسى كه خبرى را اعلام مى كند و به آن خبر خودش معتقد نيست به آن اعتماد نكنيد و تبين كنيد مى 


كويد الان عصير دو ثلثش رفته اما خودش به اين مطلب معتقد نيست او يشربه على النصف آقا فرمود به حرفش اعتماد نكنيد 
نظر فقيه همدانى در روايت فوق 

مرحوم فقيه همدانى ١كتاب‏ طهارت مصباح جلد ١‏ صفحه 20١‏ و 007 مى فرمايد مهمترين دليل براى اثبات نجاست عصير 
عنبى همين روايت معاويه بن عمار مى تواند باشد كه سيد الحكيم ١‏ اين را مصححه مى كويد از موثقه بالاتر است 

فرق روايت مصححه و صحيح و موارد تحقق آن 


فرق بين مصححه و موثقه در اين است كه مصححه يكك راوى از غير اهل حق بوده و ثقه بوده و لى مستبصر مى شود آن 
استبصارش مى تواند خبر موثقه اش را مصححه بسازد و موارد ديكرى هم دارد مثلا شخصى كه توثيقش توثيق عام است اما 
اكر عمل اصحاب هم باشد از معتبره صعود مى كند مى شود مصححه بنابراين دليل اصلى و نهايى در جهت اثبات نجاست 
همين موثقه معاويه بن عمار است كه فرموده است لا تشربه اين بيان در تهذيب با اضافه يك كلمه آمده اينجا صاحب وسائل 
طبق كافى نقل مى كند نسخه تهذيب اين است كه فقال «خمر لا تشربه) اكر آن نسخه تهذيب درست باشد ديكر اين عصيرى 


كه غلا يس از غليان خمر است خمر كه شد حكم خمر هم نجاست و هم حرمت شرب از آن كلمه استفاده شده است 


ص: 2 


در رجال كفته بوديم كه يكك از علائم ضعف اختلاف نسخ و نسخه كافى اضبط است كه هم مشهور و تقريبا متسالم عليه 
است كافى كه با نسخه ديكر تعارض كند كافى اضبط است صاحب وسائل و صاحب وافى بدون اضافه كلمه خمر كلمه خمر 
را نياورده اند شايد وجه عدم ذكر كلمه خمر در وسائل و در وافى به اعتبار اضبطيت نسخه كافى باشد و الا از تهذيب نقل مى 
كند در تهذيب كه كلمه خمر آمده اما آن مقدار اضبطيت براى كافى قائل است كه از خود تهذيب هم نقل مى كند بدون 
كلمه خمر 


بيان شيخ انصارى در اختلاف نسخه تهذيب و كافى در روايت فوق 


شيخ انطارى ١‏ كناب طهارت صفحه #8مى فرمايد هرجند تمه كافى اضصبط است اما ظاهر اين است كه زيادث ناشد سيد 
الاستاد١‏ در كتاب تنقيح العروه جلد ٠‏ صفحه 97 تا ٠١١‏ اين بحث را بررسى مى كند مى فرمايد در اين تعارض نمى توانيد 


بيان اصل عقلائى عدم غفلت عدم زياده در خبر و تقدم اصل عدم غفلت بر عدم زياده 


اما اختلاف نسخ در شكل زياده و نقيصه باشد مثلا در كافى نيامده نقيصه است در تهذيب آمده كلمه خمر زياده است اكر 
تعارض بين زياده و نقيصه باشد اصالت عدم زياده مقدم است براى اينكه ما اينجا يكك اصل عقلائى داريم. و اصول عقلايى 
اعتبار عقلائى دارند يكك مجموعه اى است اكر محققين ما بيايند اين اصول عقلائييه جدا كنند و يكك مجموعه تدوين كنند 
يكك يزوهشى است اين اصول عقلائيه فقط عقلائى است و اعتبارش هم قطعى است از جمله اصول عقلائيه اصل عدم غفلت در 
نقل است در قاعده فراغ كه سيد الاستاد ١كه‏ به ادله آن قاعده اشكال دارد مى فرمايد ريشه اعتبار قاعده فراغ اصاله عدم الغفله 
است اصاله عدم الغفله درباره اقوال و نقل قول يكك اصل عقلائى مسلم است اكر امرش داير بشود بين زيادت و نقصيه در 
عرف مردم در قلمرو اصالت عدم غفلت آنجه كه مى نمايد اصل عدم زياده هست بنابراين خيلى قدرتش بالاست جون كسى 
كه غفلت مى كند معمولا كم مى آورد جيزى اضافه نمى آورد آدم سالم غفلت كه كند كلمه اى را جا مى كذارد نه اينكه 
جيزى را اضافه كند يس اصاله عدم الغفله نسبت به اين مورد مى كويد اصاله عدم زياده مقدم است بر اصل عدم نقيصه نتيجه 
به نفع تهذيب تمام مى شود نه به نفع كافى بنابراين اضبطيت كارى از بيش نبرد تعارض به وجود مى آيد يس از كه تعارض 
به وجود آمد تساقط مى كند و اين دو نسخه كه اختلاف نسخ اككر در حد تعارض رسيد روايت از اعتبار ساقط و حجيت ندارد 
از باب اينكه دلالتش كامل نيست و اصاله الظهورش كامل نيست وانككهى كه اين روايت كه اعتبار نداشت مرحوم سيد الحكيم 
١كتاب‏ مستمسكك جلد ١‏ صفحه 5017 و8508 مى فرمايد استصحاب طهارت» آب انككور طاهر و طيب داخل ظرف كذاشتيم 
يك مقدار جوش آمد شكك مى كنيم طهارتش باقى است استصحاب طهارت مى كنيم مضافا بر قاعده طهارت 


ص: 4 


فرق نظر متاخرين و متاخر المتاخرين در نجاست عصير عنبى 


بنابراين فتواى سيد يزدى ١و‏ سيد حكيم ١‏ در مستمسكك و سيد الاستاد١‏ كه از طبقه متاخر المتاخرين مى شوند كفتيم مشهور 
بين متاخرين نجاست است اما متاخر المتاخرين مى كويند حكم طهارت است احوط فقط نجاست در اين رابطه مرحوم فقيه 
همدانى ١يكك‏ نكته ديكرى را هم اضافه مى كند و آن اين است در روايت كه آمده است بختجء بختج جيست؟ بختج معرب 
است اصلش در فارسى مى يخته است مى يعنى خمر اينكونه ترجمه كرده اند ولى ما كه مى بينيم و تحقيق كرديم و واقع را در 
نظر كرفته ايم و از خب ركان برس و جو كرده اين يخته در حقيقت همان رب است كه مدتها مى ماند و حالت انفعالى به طور 
هموزت و ترشى مى رود تا اينكه بشود رب اين رب انككور است و رب انككور در همان ابتدا يس از اولين بار كه در غليان مى 
شود اسكار دارد و كفته بوديم كه هر مسكر مشروبى نجس هست اين رب در همان ابتدا اسكار دارد و اسكارش مى شود 
موضوع حرمت و نجاست بعد مى فرمايد كه اكر شما در بعضى از لغت نامه ها ديده باشيد كه بختج به معناى عصير عنبى است 


كه بيخته مى شود و به جوشش در مى آيدء اعتبارى ندارد. 
صحت قول لغوى و شرط اعتبار آن 


در اصول كه خوانده ايم قول لغوى حجيت ندارد بر اساس تحقيق اصولى كفتيم براى اين حجيت ندارد كه شهادت كه نيست 
واجماع كه نيست نص كه نيست مطابق كتاب كه نيست جه حجتى داشته باشد؟ يكك كسى خبرى مى دهد آن هم خبر كه 
خبر شهادتى نيست تااز باب خبر ثقه حجت باشد جون خبر ثقه اول در احكام حجيت دارد و بنابر نظر سيد الاستاد١‏ در 
موضوعات هم حجت دارد اما ما كفتيم قول لغوى اعتبار دارد از باب اهل خبره حجيت قول خبره مطلبى است مورد وفاق عقلا 
و اختلافى در اين باره وجود ندارد .اما ايشان مى فرمايد بر فرضى كه ما قول لغوى را حجت بدانيم در صورتى است كه مانعى 
و معارضى و اشكالى در كار نباشد مثلا-اكر ما يكك اهل لغت را ديديم يكك معنا كرد لغوى ديكر معناى ديكر اينجا ديكر 
اعتبارى نخواهد داشت و اكر لغوى يكك معنا كرد و در عرف استعمال جيز ديكر باشد اينجا از اعتبار ساقط است قول لغوى از 
آنجا كه اعتبارش يكك مقدار متزلزل و آسيب يذير است يكك شرط خارجى دارد و آن اين است كه معارضى نداشته باشد نه 
در لغت و نه در عرف و قرينه اى بر خلاف و تعيين هم در كار نباشد مى فرمايد اينجا ما قرينه داريم قرينه بر تعيين كه منظور از 


ص: 8( 


بيان مرحوم سيد حكيم در مستمسكك و فرق تطبيق و تنزيل 


سيد الحكيم ١‏ در همان منبع صفحه 508 مى فرمايد عصير عنبى تنزيل شده تطبيق نشده فرق است بين تنزيل و تطبيق تطبيق در 
مترادف مى آيد تنزيل در جايى است كه دو معنا در خارج معناى جدا از هم داشته اند عصير در خارج غير از خود خمر است 
معنا جداست تنزيل شده عصير خمر است يس از كه تنزيل بشود ما تنزيل را كه بررسى مى كنيم دو قسم است .١‏ تنزيل 
معروف و مشهور اغلب افراد ؟. تنزيل نادرء تنزيل معروف يا اغلب اين است كه منزل نازل منزله منزل عليه مى شود اشهر و 
اظهر احكام خمر حرمت شرب است كه اينجا تطبيق مى شود كه عصير نازل منزله خمر شده است نسبت به حرمت شرب و اما 
نسبت به نجاست دليل نداريم فقط احتمال مى دهيم و در صورتى كه مشخص نباشد و ظهور نداشته باشد در تنزيل به جميع 
احكام ما اخذ به همان تنزيل اظهر يا ابرز احكام اخذ و اكتفا مى كنيم لذا در اين تنزيل عصير عنبى» نازل منزله خمر شده است. 


درباره حرمت شرب اما درباره نجاست اين تنزيلء دلالتش ظاهر و كامل نيست. 
نتيجه بحث از دلالت موثقه معاويه بن عمار 


بنابراين روايت موثقه معاويه بن عمار دلالتش بر مطلوب كامل نشد يس از كه دلالت كامل نشد ما استصحاب طهارت قاعده 
دارد روى اين ادله ما مى كوييم حكم عصير عنبى بعد از غليان و قبل از اسكار اكر در مرحله اسكار كه برسد كه مى شود 
خمردر اولين مرحله جوش تا حد اسكار نرسيده خمر كه نيست خودش به مجرد جوشيدن فقط محكوم به حرمت شرب است و 


نجاستش ثابت نيست لذا سيد يزدى ١مى‏ فرمايد كه «الاقوى طهارته و ان كان الاحوط نجاسته») 


ص: ا/ا 


آينده 


ادامه بحث از نحاست عصير عنبى 94١//1٠/1؟9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
ادامه بحث از نجاست عصير عنبى 


سيد طباطبائى يزدى ادر ادامه بحث از حكم عصير عنبى مى فرمايد اككر عصير عنى به حد غليان برسد قبل ان يذهب ثلثاه 


اكر عصير عنبى با غير آتش به جوش آيد 


در ادامه مى فرمايد كه «لا اشكال فى حرمته سواء غلى بالنار او بالشمس او بنفسه و اذا ذهب ثلثاه صار حلالا سواء كان بالنار او 
بالشمس :او بالهواء) مطلب از اين قرار اسث كه عصير عنبى غليائش اسبابى ذارد كاه سبب غليان اتشن اسث و كاهئ سيب 
غليان هواء و تابش آفتاب و اسباب ديكر و حتى كفته مى شود كه كاهى غليان داخلى دارد» خودجوش است مدتى بماند در 
حال جوشش در مى آيد و جيزى هم اخيرا اضافه شده و آن اين است كه اككر دارو و ادويه شيميايى اضافه بشود ممكن است 


حالت تخمير و جوشيدن به وجود بيايد كه مثالش در اصطلاح عوام مى كويند قرص جوشى 
ص: "لا 
نظر مرحوم شيخ الشريعه در تفصيل در سبب غليان عصير عنبى 


مرحوم شيخ الشريعه اصفهانى ١كه‏ تقريبا معاصر يا قبل تر از زمان محقق خراسانى ١‏ زندكى مى كرد فقيه معروفى است در 
كتاب افاضه القدير فى حكم العصير صفحه ١8‏ مى فرمايد كه بين اين دو قسم غليان تفصيل وجود دارد؛ اكر غليان به توسط 
نار و آتش باشد حرمت خواهد آمد و كفته شد طبق قول مشهور كه نجاست هم خواهد آمد. اما يس از ذهاب ثلثين ياكك مى 
شود وليكن اكر غليان به توسط اسباب ديككر باشد تابش هواى كرم يا توليد حرارت برق كه آتش آن احساس نشود و حرارت 
فاق ذيكر ونا توسط دازو استكاكاث و اشفاكات برهوه ياورة ابن غلياثات سرعب مدرسة عن شوه و مشهووامى كويند 
موجب نجاست هم مى شود مضافا بر آن با ذهاب ثلثين ياكك نمى شود بلكه بايد سركه بشود تا سركه نشوند حكم به طهارت 


زمينه ندارد 


ادله شيخ الشريعه 
ادله دال بر اين تفصيل جيست؟ ايشان يعنى شيخ الشريعه اصفهانى ١كه‏ سيد الاستاد ١مى‏ فرمايد فرمايشات ايشان را جمع 
كرديم با اضافات الكولة ارائه مى دهيم: 


نظر شيخ طوسى و ابن ادريس و ابن حمزه در ما نحن فيه 


كه مى كوييم فقيه حلى ١‏ در سرائر جلد ‏ صفحه 1١‏ و همين طور سيد ابن حمزه محقق١‏ در كتاب وسيله صفحه 88” اينها 


آمده است به طور عمده روايات دو دسته است 


ص: رف 


روايت حماد بن عثمان از امام صادق 


دسته اول رواياتى است كه سبب تحريم غليان را اعلام مى كند بدون استناد به نار «اذا غلى ينجس» اين دسته از روايات به 
عنوان نمونه وسائل الشيعه جلد ١7‏ باب "از ابواب اشربه محرمه روايت صحيحه حماد بن عثمان سند خيلى سند خوبى است 
محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم صاحب تفسير عن ابيه ابراهيم بن هاشم عن احمد بن ابى نصر بزنطى كه خود محور 
تصحيح است عن حماد بن عثمان كه از اصحاب اجماع است سند صحيحه اعلائى است «عن ابى عبد الله عليه السلام قال لا 
يحرم العصير حتى يغلى» در اينجا فقط عصير هست و غليان» و خبرى از استناد به سبب در ميان نيامده و همين طور حديث سوم 
اين باب كه باز هم فرموده است امام «تشرب ما لم يغلو فاذا غلا فلا تشربه) 


ذكر سبب غليان و نتيجه آن در حكم نزد شيخ الشريعه 


حديث سوم ازاين دسته كه مدلول غليان راء موضوع حكم قرار داده بدون اينكه استناد به سبب شده باشد. مى فرمايد كه 
قاعده اين است كه هر كجا در اتصاف موصوف به وصف يا استناد فعل به فاعل اكر سبب ذكر نشود مقتضاى قاعده اين است 
كه آن فعل و آن صفت,. ذاتى و نفسى است. مثلا مى كُوييم عالمى آمد جاء فعل نسبت داديم واسطه ذكر نكرديم نياز به اين 
ندارد كه بككُوييم خودش آمد همين كه مى كوييد آمد بدون ذكر سببء كه ارتباط بين فعل و فاعل يا صفت و موصوف 
وجود داشت؛ دلالت دارد براين كه آن فعل صادر از آن موصوف يا فاعل است بنابراين اينجا كه مى فرمايد غلى كفته است و 
استناد نشده به سبب (شيخ الشريعه اصفهانى از آن محققين ريزنكر فوق العاده است) نشان مى دهد كه اين غليان غليان 
خودجوش عصير باشد و قيد به نار هم نشده و ذهاب ثلثين هم اينجا نيامده يس غليان موجب حرمتش هست تا اينكه تبديل به 
سركه بشود در ادامه مى فرمايد يس از اين روايت استفاده كرديم كه يكك طرفش مطلوب را ثابت كرد يعنى براى غليان بدون 
استناد به نار حكمش اعلام شد كه حرمت و نجاست است نا مرز خل و تخليل. نكته دوم اين روايت هيج دلالتى ندارد بر اينكه 
ذهاب ثلثين باعث تطهير مى شود. 


ص: ع7" 


روايت عبد الله بن سنان 


دسته دوم از روايات كه ثلثين را مطرح كرده رواياتى است كه در آن روايات استناد طبخ به نار مطرح شده يس تفصيل ما از 
روايات استفاده مى شود. دسته دوم عبارت است از باب 0 و باب 8 باب 8 از همين ابواب اشربه محرمه حديث شماره ١‏ 
صحيحه عبد الله بن سنان محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عليهم الرضوان كه غنى از توثيق است عن عبد الله بن 
المغيره كه توثيق خاص دارد عن عبد الله بن سنان كه از اصحاب اجماع است «قال ذكر ابو عبد الله عليه السلام ان العصير اذا 
طبخ حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه فهو حلال» آن ذهاب ثلثين كه محلل اعلام كرده است جايى است طبخ باشد طبخ منصرف 
بلكه ظهور در غليان به وسيله نار و آتش دارد 


روايات باب مزيور دلالت بر غليان با تش دارد 


باب 8 در ادامه ذهاب ثلثينى مطهر و محلل است كه غليان آن بوسيله نار باشد اين باب / حديث ١‏ و ”7 روايت معتبره باشد 
براى اينكه عقبه بن خالد فقط توثيق عام دارد توثيق خاص ندارد در سند آمده و روايت دومش هم موسى بن قاسم من توثيق 
خاص برايشان نديدم. مدلول اين روايت آنكه در جمله اخر در اين روايت اعلام مى كند «فقال عليه السلام ما طبخ على الثلث 
فهو حلال» روايت شماره ٠١‏ فيطبخ حتى يذهب ثلثاه» يس روايات دسته دوم اعلام مى دارد كه محلل و مطهر براى آن عصيرى 
است كه مطبوخ باشد يعنى غليانش از آتش كرفته شده باشد در نتيجه اين دو دسته از اين روايات تفصيل براى ما روشن شد 
دليلى نداريم كه اكر غليان به غير نار باشد با ذهاب ثلثين ياكك مى شود بلكه دسته اول اطلاق داشت و اشعار حداقل در اين 


رابطه وجود داشت كه ذهاب ثلثينى در كار نيست بايد خل بشود با اين دو دسته روايت به نتيجه رسيديم كه تفصيل بود 


ص: ,2 


سؤال و جواب در خصوص ذكر سبب در روايت ديكر 


مولاى حكيم محال است ". در مقام بيان بوده و جيزى را جا نككذاشته بنابراين مى فرمايد با آن قاعده اين را حمل مى كنيم به 
آن غليانهاى كه خودجوش باشد از طريق آتش و آن غليان موجب حرمت است مككر اينكه خل بشود آن رواياتى كه طبخ و 
جوشش به وسيله نار را تصريح كرده در ادامه ذهاب ثلثين هم آمده مى دانيم عنوان جداست تقيد جداست حكم جداست دو 


تا بيان از هم جداست. 


صورتى كه قرينه اى با اطلاق مقامى مانع يا اشكال ايجاد نكند اينجا در صورتى كه قاعده نباشد قاعده خودش يكك نقشى دارد 


دليل دوم شيخ الشريعه 


دليل دوم شيخ الشريعه ١اين‏ است كه ما يكك صحيحه اى داريم از عبد الله بن سنان باب ؟ از ابواب اشربه محرمه حديث شماره 


١‏ سند صحيحه است «قال الامام الصادق عليه السلام كل عصير اصابته النار فهو حرام حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» 
استناد به مفهوم وصف در روايت ابن سنان 


مى فرمايد اينجا مفهوم وصف است كل عصير اصابته النار يعنى اككر از طريق اصابه نار در غليان نشده باشد اين حكم نمى آيد 
يذهب ثلثاه اين ذهاب ثلثين مطهر و محلل براى عصير با اين وصف. مفهوم مى كويد كه اككر با اصابت نار نبود ذهاب ثلثين 
مطهر نيست . اجمالا با يكك نككاهى از دور ما ديده ايم كه مفاهيم يكك قسمتى مسلم الثبوت است مثل مفهوم الحصر و يكك 


مى كويند مفهوم دارد مفهوم وصف محل بحث است ولى اكثر مى كويند مفهوم ندارد 


ص: ”2,7 


فرمايش مرحوم خويى دراين باره 


سيد الاستاد١‏ در تنقيح جلد 7 صفحه ٠١0‏ و ٠١8‏ مى فرمايد كه ما كفتيم وصف مفهوم دارد اما خيلى آسان و بدون شرط 
نيست با يكك خصوصياتى عمده ترين خصوصيات اين است كه وصف در ثبوت حكم نقش علت را داشته باشد اين وصفى 
است مفهوم ساز مثل قلمد زيداً مجتهداً اينجا مى بينيم كه وصف اجتهاد است. اينجا علت حكم است علت وجوب تقليد است 
بنابراين جون علت وجوب تقليد است مفهوم دارد علت انحصارى حكم كه بشود مفهوم دارد اككر عالم مجتهد نباشد تقليد 
جائز نيست و اما وصفى كه علت حكم نيست مثلا اسأل عن هذا العالم الجالس كه اين جالس خصوصيتى ندارد و در موضوع 
دخلى ندارد بنابراين وصف اككر علت حكم نبود فرق بين عنوان مشير و وصف عنوانى كه اسال العالم الجالس جالس عنوان 
مشير است وصف عنوانى آن است كه وصف دخالت در ذات و از قيود موضوع باشد قلد العالم المجتهد و در قيودى كه يا 
اوصافى كه در ادامه موضوع مى آيد از طريق كوتاه ترى مى توانيم اين معيار را اعلام كنيم كه خصوصيت و عدم خصوصيت 
كه شرحش را بعدا مى كويم ان شاء الله اينجا مى بينيم خصوصيتى ندارد جايى كه احراز مى كنيم خصوصيت دارد به آن اخذ 
مى كنيم جايى كه مى بينيم خصوصيتى ندارد ديكر نقشى نخواهد داشت اين مفهوم را كه جوابش را سيد الاستاد ١‏ فرمودند و 
امر ديككر درباره تحقق مفهوم باقى نماند نتيجه اين شد كه مفهوم اينجا ثابت و محقق نيست جون وصف اصابت نار علت براى 
حكم نخواهد بود حداقل عليتش محرز نيست» شك در عليت مساوى با عدم عليت است. يس مفهوم وصف معيار خودش را 


اينجا واجد نيست و تمسكك به مفهوم وصف كامل نخواهد بود. 


ص: /"/ 


تحقيق مطلب در تفصيل غليان در عصير عنبى 


اما تحقيق اين است كه فرمايشاتى كه محقق شيخ الشريعه ١دارند‏ سيد الحكيم ادر كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 509 مى 
فرمايد ما اينجا اطلاق نصوص و اطلاق فتوا داريم بلكه خلافى هم ذكر نشده مككر از ابن حمزه بقيه را نام بردند» كه به متن 
آنها كه مراجعه كنيم ظهور در خلااف ديده نمى شود. مطلب اجمال دارد. يكك نوع حسن استفاده هست كه مى كويد اين 
تفصيل را فقط ابن حمزه تفصيلش صريح است. تحقيق اين است كه اولا اقوال فقها كه كفته شد مبنى بر تفصيل واقعيتى ندارد 
بلكه نفى خلاف در مسئله حكايت شده است كه خلافى وجود ندارد كه بعد از ذهاب ثلثين عصير از هر سببى غليان به دست 


بياورد ياكك مى شود 
آتش ظرفيت دارد براى غليان و جزء الموضوع نيست 


بعد از اين مى كوييم نصوص بر عكس كه شما كفتيد اطلاق دارد جون هيج خصوصيتى از سوى شرع و عقل و عرف نسبت 
به نار و آتش وجود ندارد كدام عرف كدام عاقل كدام نص مى كويد كه آتش موثر است در اينكه ذهاب ثلثين اكر بشود 
باك مى شود؟ آتش خصوصيتتى ندارد. بلكه بدون هيج شكى اتش طريق است براى غليان» موضوع نيست. با يكك دقت 
كوتاه وجدانا تشخيص مى دهد آتش و نار طريق است براى غليان نه جزء الموضوع. بنابراين هيج خصوصيتى در آن رابطه 
وجود ندارد بعد از آن از روايات ما دليلى بر تفصيل استفاده نمى كنيم. اما دو دسته بودن روايات جهت فرق مى كند در دسته 
اول فقط در جهت نقش غليان است كه غليان اكر شد نتيجه حرمت است جهت فقط بيان حكم غليان است لذا از ذهاب ثلثين 
خبرى نيست و در دسته دوم حكم تازه اى اضافه مى كند كه يس از ذهاب ثلثين تحليل خواهد آمد دو تا مطلب در دو جهت 
جدا از هم هر كدام يكك محتوا و مدلولى دارد كه جمع بين دو تا مطلب آنجا مى كويد غليان موجب تحريم استء در دسته 


دوم مى كويد كه غليان و تحريم كه آمد يكك محللى هم وجود دارد كه ذهاب ثلثين باشد خصوصيتى براى تش نيست 


ص: 1,8 


غليان خودجوش در واقع تا مرز ذهاب ثلثين نمى رسد 

نكته اصلى اين است كه غليان خودجوش كه يكك حركت درونى و قهقرائى است اين در واقع تا مرز ذهاب ثلثين نمى رسد 
شرح اين معنا جلسه آينده 
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بحث در تفصيل در غليان بوسيله آتش و غير آن بود 


درباره تفصيل بين غليانى به وسيله آتش و غليان بواسطه حرارت هاى مثل شمس يا غيره بحث كرديم و قائل به اين تفصيل» 
محقق اصفهانى شيخ الشريعه١‏ بود و روايات را دو دسته اعلام مى كرد يس از بررسى و بيان مدلول اين دو دسته روايت نتيجه 
به سود تفصيل تمام نشد كفتيم كه تفصيل وجهى ندارد. دسته اول از روايات جهتى دارد و دسته دوم از روايات جهت ديكر 


كه ازاين دو دسته از روايت تفصيل استفاده نمى شود 

نظر محقق همدانى در مصباح الفقيه بر عدم تفصيل است 

آنكاه محقق همدانى ١كتاب‏ مصباح جلد اول بحث طهارت مى فرمايد تفصيلى كه داده شده است بين غليان به نار وغليان به 
غير نار مستند نداردء تفصيل وجه و اساسى ندارد. 

نظر ب ركزيده آن است كه در غليان غير نارى اصلا ثلثان ايجاد نمى كند 


مطلبى كه ايشان فرموده اند مطلب درستى است و تحقيق هم همين است كه تا حال دنبال كرديم بنابراين فتوا همان است كه 
در متن آمده كه يس از غليان اكر ذهاب ثلثين محقق شد غليان از هر سببى باشد فرق نمى كند و حقيقت هم همين است.منتها 
يكك نكته را بايد اضافه كنيم يكك واقعيت عينى است كه آن واقعيت عينى تفصيل نيست منتها فاصله است يعنى آن غليانى كه 
بوسيله نار هست آن ذهاب ثلثين دارد و آن غليانى كه خودجوش است يا بواسطه شمس است آن براساس واقعيت هاى عينى 
ذهاب ثلثين ندارد» يس يكك واقعيت عينى است از نظر بحث تفصيلء استفاده نمى شود اما واقعيت عينى اين است كه غليان كه 
دراثر جوشش باشد حرارت فوق العاده و مشاهدات غليان به نار تا دو قسمت از بين مى رود كه يكك قسمت باقى بماند مى 


شود ذهاب ثلثين هست اما غليان خودجوش كه يكك حركت قهقرائى است به قول فلاسفه 
ص: هلا 


سوال و جواب اكر كرما و سرما تبدل هوا و تابش حرارت شمس و حتى خودجوشى كه به آن مى كوييم استكاكات درونى 
ملكولها از نظر علمى و از نظر فلسفه مى كوييم حركت قهقرائى 


توضيحى در حركت تكاملى و نفى حركت قهقرائى در فلسفه 


در فلسفه معروف است كه ما يكى از حركت ها حركت قهقرائى داريم حركت قهقرائى يعنى ضد تكامل مثلا سيبى از شكوفه 
اى و غوره اى رشد مى كند تا سيب خوش طعم اين حركت تكاملى مى شود فلاسفه مى كويند يكك حركت قهقرائى هم 
هست كه همين سيب را رسيد از حد كمالش بر مى كردد به عقب, يكك مقدار حالت نامناسب يليسدكى هم تكامل مى شود 
تا كنديدكّى و حالت مطرود و منفورى بيدا مى كند اين حركت قهقرائى است معروف در فلسفه هست اما تحقيق اين است كه 
كفتيم و ثابت شد كه اين حرف درست نيست اككر خواستيد منظومه مرحوم محقق اصفهانى ١‏ كه كتابى است به نام تحفه 
الحكيم كه شرحش را حقير نوشته الحكمه المتعاليه. اين فلسفه كه اشعار آنء از اشعار محقق سبزوارى ١‏ مسجع تر و مقفى تر 
است كه يكك بيت آن اين است (و هو كتاب احكمت آياته وفصلت بالحق بينتاه ويا واهب الكل اليكك المنتهى لكك الجلال و 
الجمال و البها) اين كتاب همه آن شعر است شرح شد در آنجا كفته ايم . اكر نظر حقير را اككر خواستيد در فلسفه بيدا كند كه 
علم هم تاييد كرده بر خلا-ف آنجه فلاسفه مى كفت حركت قهقرائى نداريم حركت ذاتش و ماهيتش حركت است حركت 
قهقراء ندارد آنجه كه در لسان مى كويند حركت قهقرائى يكك حرفى متاسفانه مطابق با فهم عوام است. حركت يكك حالت 
بالقوه دارد و يكك حالت بالفعل از همان كامل شدن يكك حركت تكاملى به سوى كنديدن دارد از يليسدكى مرحله بالقوه 
است مرحله كنديدن مرحله فعلى است از بالقوه به بالفعل است همه حركت تكاملى است معناى حركت يعنى تطور از قوه به 
فعل آن حركت قهقرائى هم ثابت شد كه كفتيم به هيج ترديدى فلاسفه بايد خط بكشند. 


ص: / 


سوال و جواب هر جيز متناسب به خودش كمال و نقص دارد كمال سمت و سوى كنديدن يكك حالت ابتدايى دارد كه همان 
حخالت يلس د كى است يكف حالت تكاملق دازة كه دن تهابت يكه :شو كندذبدهمى شوه انق كمال خودش هبنت اين كمالى 
نفسى كه ما تعبير مى كنيم مطابق منافع ماست واقعيت ها خودشان مرحله بالقوه آغاز دارد و مرحله بالفعل نهايى دارد . اين 
حركت داخلى و خودجوشى عصير به وجود بيايد كه براساس حركت قهقرائى اين حركت قهقرائى آخرين درجه اش را كه 
مى بينيم ترشيدن است يكك هموزت و ترشيدن و غير قابل خوردن واين در واقع ذهاب ثلثين ندارد و يكك مقدارى كم مى 
شود اما ذهاب ثلثين ندارد كه خودجوشى برسد دو برابرش را از دست بدهد و يكك سومش باقى بماند. در اقعيت هاى عينى 


ملموس وجود ندارد. 
فرق امكان ذاتى و امكان وقوعى 


سوال و جواب امكان ذاتى عبارت است از اين است كه از وقوعش محال به وجود بيايد امكان وقوعى آن است كه در عالم 
خارج تحقق داشته باشد آن كه موثر اثر است امكان وقوعى است امكان ذاتى موثر نيست امكان ذاتى عقلى است امكان 


بيان حديثى درباره عصير عنبى از كتاب فقه رضوى در مورد غليان خودجوش 


بنابراين يكك حديثى داشتيم در فقه رضوى كه به نفع تفصيل آمده بود اين روايت به نفع ما تمام مى شود كتاب فقه رضوى كه 
منسوب به امام رضالا هست صفحه ٠١6‏ در اين كتاب اين حديث آمده است درباره عصير «فان نش من غير ان تصيبه النار 
فدعه حتى تصير خلا» مى فرمايد اكر عصير نش كند غليان كند بدون اينكه به آتش اصابت كرده باشد خودجوش اكر اين 
كونه خودش جوشش داشت فدعه بككذاريد و مسكر و نجس است حتى تصير خلا بكذاريد تا سركه بشود اين به نفع تفصيل 
بود كه مى كفت اكر از غير آنش باشد با ذهاب ثلثين ياكك نمى شود بككذاريد تا خل بشود اين حديث مويد مطلبى است كه 
الان كفتيم كه واقع امر اين است كه اين حديث ارشاد به واقع است اككر نشى و غليانى خودجوش باشد آن ذهاب ثلثين ندارد 


شربش حرام است دعه بككذاريد آنقدر بماند تا سركه بشود 


ص: م 


سوال و جواب غليان به وسيله برق همان غليان بوسيله آتش است فرقى ندارد و اما فقه رضوى كه شما اشكال كرديد كفتيم 
تاييد مى كند اكر فقه رضوى هم نباشد كلام صدوق هم باشد فهم فقيه صدوق ١‏ مويد مطلب است . اين نعم الدليل براى اين 
مطلبى كه ما دنبال كرديم كه واقعيت عينى تاييد شد كه غليانى كه خودجوش باشد بر اساس واقعيت عينى ذهاب ثلثين ندارد 
اين حديث هم درست ارشاد به همان واقعيت است كه اكر جوشش داخلى بيش آمد دست نكه دار كه ذهاب ثلثين نيست و 
فقط سركه باشد بنابراين آنجه در متن آمده درست است منتها واقعيت اين است كه در غليان به توسط غير آتش و نار ذهاب 
ثلثين نيست محلل و مطهرش اختصاص دارد به خل شدن و سركه شدن فتواى متن درست و تحقيق روايى و واقعيت عينى هم 
كفته شد 


حكم حرارت ديدن عصير عنبى و لو به جوش نيامده باشد حرمت است 


مطلب ديكرى را سيد ١مى‏ فرمايد «لا اشكال فى حرمه العصير العنبى سواء غلا بالنار او بالشمس او بنفسه و اذا ذهب ثلثاه صار 
حلالا سواء كان بالنار او بالشمس أو بالهواء بل الاقوى حرمته بمجرد النشيش و ان لم يصل الى حد الغليان» فرمود كه اقوى 
حرمت شرب عصير است به مجرد نشيش اين محل ابتلا هم هست مثل كشمش وان لم يصل الى حد الغليان هر جند در حد 
غليان نرسيده باشد اين فتواى مطلب 


بيان روايت ذريح در حرمت عصير عنبى بعد از ديدن حرارت 


محرمه حديث 5 سند روايت: و عنه عن احمد عن ابن فضال عن الحسن بن جهم عن ذريح عنه قبلا كفته بوديم كه در وسائل 
عنه ديديد روايت قبلى را مطالعه كنيد روايت قبلى اككر در ابتداى سند شيخ بود عنه از شيخ است اكر در ابتداى سند مرحوم 
ابا عبد الله عليه السلام يقول اذا نش العصير او غلى حرم» نص روايت اين است كه اكر عصير نشيش بيدا كند يا غليان» حرام 
شده است خود نشيش هم موجب حرمت استه نياز به غليان ندارد. نشيش در لغت عبارت است از همان صدايى كه از آب در 
مقدمه جوشيدن به صدا مى آيد. آن صداى آب مى شود نش و عصير هم كه نشيش بيدا كند قبل از غليان. غليان اين است كه 
زير و رو شود اعلاه اسفله اسفله اعلاه اين نشيش طبق اين نص مى شود موجب حرمت فتواى سيد ١‏ ظاهرا مبتنى بر همين نص 
است اكر ادله ديككر هم داشتيم مويدات است. 


ص: ,/ 


نظر محقق خويى در تنقيح درباره روايت ذريح 


سيد الاستاد ١‏ كتاب تنقيح شرح عروه الوثقى جلد ' صفحه ١‏ مى فرمايد اين روايت اشكالاتى دارد كه از اين قرار است كه 
اين اشكالات اكر بتوانيم رفع كنيم دلالت تمام است . اشكالات اين است كه 


ذكر معارض براى روايت ذريح 


١.اين‏ روايت معارض است از علائم ضعف در روايت معارض بودن است يس روايت تمام نيست معارضش سيد الاستاد اكه 
همين باب "از ابواب اشربه محرمه حديث ١‏ كه سندش هم صحيحه است يا حسنه سند: محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم 


عن ابيه عن احمد بن ابى نصر عن حماد بن عثمان 
ترجمه يدر على بن ابراهيم قمى (هاشم)و ذكر نظرات در وثاقت ايشان 


بخاطر يدر بزركوار على بن ابراهيم قمى حسنه مى كُوييم كه ابراهيم قمى بخاطر نص يسرش اعتبارش دارد و الا يكك مومن و 
شيعه اما توثيق خاص ندارد ما مى كُوييم اين همه نقل روايت از خود على بن ابراهيم از يدرش توثيق عملى است روايت 
صحيحه است اما سيد الاستاد١‏ كه به سند خيلى تكيه مى كند مى كويد اين حسنه است جون توثيق ندارد «قال لا يحرم العصير 
حتى يغلى» كفت عصير حرام نيست حتى يغلى بيان مى كند كه تا غليان بيدا نكرده حتى نشيش هم بكند لا يحرم. اين تعارض 


روايت ابى يحيى الواسطى و ترجمه او 


و سيد الحكيم ١‏ در مستمسكك جلد ١‏ صفحه 5١١‏ مى فرمايد اين روايت معارض است به روايت شماره 'همين باب عن محمد 
بن يحيى عن احمد بن محمد كه اشعرى ها و قمى و از جلالت برخوردار است عن ابى يحيى الواسطى كه اين توثيق خاص 
ندارد منتهى از روات و رجال كامل الزياره است توثيق عام دارد لذا ما اين را مى كوييم معتبره معتبره به اصطلاح روايتى است 
كه راوى اش اعتبارش از باب توثيق عام باشد عن حماد بن عثمان كه از اصحاب اجماع است «عن ابى عبد الله عليه السلام قال 
سالته عن شرب العصير قال تشرب ما لم يغل فاذا غلى فلا تشربه قلت أى شئ الغليان قال القلب» و د كركون شدن اين دو تا 
روايت دلالتش كامل است بر اين كه فقط غليان سبب حرمت شرب است حصر اين با آن روايت ذريح كه نش أو غلا تعارض 
مى كند 


ص: و/ 


نظر مرحوم آقاى خويى در حل تعارض فوق 


در تعارض سيد الاستاد ١‏ مى فرمايد كه بايد اين روايات دال بر اينكه غليان سبب حرمت است بايد مقدم بشود براى اينكه قطع 
نظر از سند كه آن موثقه بود واين صحيحه است واين دو تا روايت بود آن يكك روايت هست اينها از امتيازاتى است كه 
ترجيح نمى آفريند فرق است بين مرجح و امتياز امتياز هست ولى مرجح نيست اين دسته امتياز دارد. علاوه بر امتياز اينكه اكر 
روايت ذريح را مقدم بداريم كه بككُوييم نشيش سبب حرمت شرب مى شود ذكر غليان به عنوان سبب لغو مى شود» جون 
نشيش قبل از غليان است. آنكه موجب حرمت بشود ديكر غليان بى فايده مى ماند. اما اكر غليان سبب بكيريم نش را يكك 


معناى ديكر يبدا مى كنيم كه نش از سببى باشد از غير تش يا نش بككوييم وصل به غليان است بنابراين مشكلى يبش نمى آيد 


سوال و جواب ما مى كُوييم نشيش سبب حرمت شرب عصير مى شود نشيش سبب است ما از آن جهت صحبت مى كنيم نه 
إينكه بككُوييم غليان حرام است و نشيش كه مقدمه هست مقدمه حرام حرام است نه ما مى كوييم سبب حرمت جه جيزهاست 


.١‏ غليان .١‏ نشيشر 
اشكال دوم مرحوم آقاى خويى بر روايت ذريح كه نشيش بهمراه غليان آمده 


اشكال دوم اين است كه در اين متن كه آمده است نش العصير أو غلا صاحب وسائل و صاحب وافى با حرف أو ذكر كرده 
اما شيخ الشريعه اصفهانى ١در‏ كتاب اضافه القدير از صفحه ١18‏ تا "٠‏ كلمه واو آورده «اذا نش العصير و غلا-) يس يكك جيز 
شريعت اصفهانى ١‏ از نسخه مصححه كافى نقل مى كند اككر دو نسخه تعارض كند بين كافى و تهذيب باشد متسالم است كه 


الكافى اضبط و شيخ شريعه ١محقق‏ است و كافى هم اضبط 


ص: / 


اشكال سوم هم اين است كه در لغت نامه ها هر جند در كتاب قاموس آمده است كه نشيش همان صداى قبل از غليان است 
اما در اقرب الموارد آمده است كه نشيش خود غليان است نش يعنى غلا سه تا دليل بسيار محكم .١‏ تعارض ؟. عطف به واو 
*. اصل معناى نش معلوم نيست كه جيز جدايى از غلا باشد بنابراين سبب براى نسبت به حرمت شرب فقط غليان است از 
نشيش در نصوص و تحقيق لغوى نمى توانيم اثرى به دست بياوريم بنابراين نشيش سبب مستقل براى حرمت نيست آنكه در 
متن مى كويد خالى از اشكال نيست بنابراين فقط سبب حرمت غليان است اين مطلب و تحقيق از سيد الخويى بود نتيجه 
كرفتيم 


اما تحقيق ان شاء الله جلسه بعد 


ادامه بحث از سببيت نشيش براى حرمت شرب عصير عنبى 41/٠1//١١‏ 
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ادامه بحث از سببيت نشيش براى حرمت شرب عصير عنبى 


سيد طباطبائى يزدى ١‏ مى فرمايد «الالقوى حرمته بمجرد النشيش وان لم يصل الى حد الغليان و لا فرق بين العصير و نفس 
العنب» بحث را درباره سببيت نشيش ادامه مى دهيم و كفتيم نشيش طبق فتواى سيد ١سبب‏ مستقل براى حرمت شرب عصير 
ات اكر خصير ور روق اكدن كذاشعه شودو فقتل تقيض :ذاشنه اشن ص تدان كد قبل اد عليان شيده فى شود أن نشيتن 


سبب حرمت است ولو غليان وجود نداشته باشد. در اين راستا ذليل و مستئد كفته شد. 
ص: 6 
يادآورى اشكالات مرحوم آقاى خويى 


و سيد الاستاد١‏ هم اشكالاتى كه در اين رابطه داشتند كه بيان شد. سيد ١‏ ادامه مى دهد مى فرمايد يس از آن كه كفته شد 


نشيش همان غليان است و سبب براى حرمت يكك جيز است كه آن غليان و نشيش كه همان غليان است 

اشكال عطف مرحوم آقاى خوى در (واو و أو) 

اشكالى وجود دارد كه بايد حل كنيم اشكال آن است كه مترادفين عطف شده در حالى كه مترادفين با هم عطف نمى شود 
عطؤز الشئ على نفسه محال جون عطف دوئيت مى خواهد و مترادف يكك جيز است اين تضاد است على الاقل خلف است 


بنابراين عطف شئ بر نفس شئ كه نشيش غليان باشد موثقه ذريح مى كفت «نش أو غلى حرم حالا «أوا) را بدل كرديم به 
«واوا نش و غلى عطف شد 


حل اشكال با توجه به شرح در تنقيح العروه كه فقط غليان موجب حرمت است 


سيد ١‏ مى فرمايد در صفحات ١١‏ و1١‏ كتاب تنقيح العروه جلد ٠"‏ حل اين مشكل را شرح مى دهد كه خلاصه اش اين است كه 
يس از كه نشيش به معناى غليان شد و هر دو ذكر شد و از قرائن بيرونى هم استفاده كرديم. معناى نشيش خودش را نشان مى 
دهد و محمل بيدا مى كند مى كوييم منظور از نشيش غليان بنفسه هست خودجوشى است كه عصير اكر مدتى بماند همين 
طور مى ترشد و مى جوشد و منظور از لفظ غليان جوشش به وسيله آتش است در اين صورت اين عطئ درست است العصير 
اذا نش و غلى بعد خودشان در ترجمه مى كويد «اذا نش بنفسه أو غلى» مى فرمايد اككر بكويد العصير اذا ذش بنفسه معنايش را 
بيدا كرد او غلى بواسطه النار بنابراين عطف شئ بر نفس شئ نشد بنابراين آنجه موجب حرمت شرب مى شود فقط غليانش 


5 شك به معناى صدايى كه از آب در مى آيد مو جب حرمت نمى شود. 


ص: م 


تحقيق مطلب بعد از نشيش نه حرمت شرب عصير عنبى هست و نه نجاست آن 


تمام مطلب تا اينجا كفتيم و حكم هم صادر كرديم كه همان طهارت عصير عنبى كه قطعى شد حليت شرب هم يس از نشيش 


تعارض بين موثقه ذريح و صحيحه معاويه بن عمار نيست 


يغلى» با «اذا نش أو غلى)»؛ عرض مى شود كه اولا براساس همان معايير كه از خودتان كرفتيم تعارضى در كار نيست جون 


يكك نكته توضيح بدهم كه خوانده بوديد كه حكومت اين است كه حاكم رافع موضوع محكوم است يكك وقت مى كوييم 
دليل حاكم توسعه و تضييق مى كند دليل حاكم يكك تعريف اينجا مى كويد كه حاكم, رافع موضوع محكوم است بالتعبد. و 
وارد» رافع موضوع است بالوجدان. مى بينيم كه سيد الاستاد١‏ مى فرمايد حكومت دو قسم است يك قسمش توسعه و تضييق 
مى كند موضوع محكوم را يكك قسمت رافع موضوع محكوم است آن كه رافع است مثل اماره نسبت به اصل شما بر اساس 
استصحاب مى كفتيد اين شئ نجس است بينه كفت بر طهارت موضوع اصل را برداشت موضوع اصل شكك در نجاست بود. و 
اما جايى كه توسعه و تضييق مى كند الطواف بالبيت صلاه توسعه داد اينجا هم حكومت از قسم دوم است توسعه مى دهد يكك 
سبب غليان آمده نكوبيد كه حصر بود حصر دلالتش در حد خودش كامل است اما حاكم حكومت است حصر را مى نوردد 
دليل حاكم به حصر اشكال نمى كند. موثقه ذريح مى كويد كه سبب حرمت شرب غليان هست اما سبب حرمت شرب نشيش 


هم هست يس تعارض نيست 


ص: /ا/ 


آيا در حاكم و محكوم تقدم تاريخى شرط است 


سوال و جواب در حاكم و محكوم تقدم زمانى شرط نيست نسبت لسانى شرط است لسان هر كدام نسبت به ديكرى حكونه 


انيت زمان دخالت ندارد 


سؤال.و'جواتك كوسشعة فققط علنان:است سيت خرمة:شرت:اشت ذو ا نمال "ضلاة نود اين افعال مخصضوفية يعد ركف جير ة يكز 
كفت الطواف بالبيت صلاه زير مجموعه صلاه وارد كرد اين توسعه است سببيت يا در اين بحث براى حرمت غليان بود آورد 


موثقه يكك جيز ديكر را به نام نشيش زير مجموعه سببيت توسعه دارد غليان هم سبب است نشيش هم سبب است 
اشكال لغو شدن غليان در كنار سبب نشيش و جواب آن 


سيد ١‏ فرمودند كه اكر نشيش سبب حرمت باشد غليان لغو مى شود. جون نشيش قبل از غليان هست نشيش سبب حرمت شد 
ديكر غليان از كار مى افتد بنابراين موجب لغويت سببيت غليان مى شود. اما اين اشكال لغويت درست بر عكس است يعنى 
اكر ما سببيت انحصارى غليان را مقدم بداريم موثقه ذريح كه نشيش را سبب اعلام كرده لغو مى شود نشيش ساقط مى شود 
اما اكر نشيش هم بككيريم غليان به قوت خودش باقى است شرح مسئله : يكك معيار در جمع عرفى داشتيم كه اكر دو تا دليل با 
هم تعارض داشتند دليل شماره ١‏ اكر مقدم بكنيم دليل شماره ؟ حذف مى شود و موجب لغويت دليل شماره ؟ يس دليل 
تتشاره ١‏ مقدم نشود. اككر دليل شماره ١‏ مقدم بداريم از اطلاق دليل اول كاسته مى شود يا تصرفى در دليل به وجود مى آيد 
ولى از دائره بيرون نمى رود» يس بر اساس لزوم اجتناب از لغويت در كلام معصوم آن دليلى را مقدم كنيم كه موجب لغويت 
نشود. اين معيار در تقدم يكك دليل بر ديكرى بود و معيار جمع عرفى هم همين بود در اينجا اكر صحيحه را مقدم كنيم كه 
سبب حرمت فقط غليان است سببيت نشيش از دايره بيرون مى رود و باعث لغويت مى شود. و اما اكر موثقه را مقدم بداريم 
غليان هم سبب هست نشيش هم سبب است منتها جطورى اشكال را جواب بدهيم كه نظر سيد١‏ اين است كه در واقع اكر 
نشيش سبب شد براى غليان» نوبت نمى رسد آن را توجيه كرديم كه اولا غليان بدون نشيش كاهى نشيش شنيده نمى شود 
مانعى وجود دارد و كاهى هم سيد١‏ مى كويد كه غليان در اثر فشارها دفعتا بدون اينكه صدايش شنيده شود شروع مى كند به 
غليان و ثالثا غليان به طور معمول يكك سبب برجسته است به خاطر برجستككى اش غليان هم ذكر مى كند و نشيش كاهى اعتنا 
نمى شود نشيش هم اكر سبب بكيريم سببيت غليان محفوظ است اما اككر غليان فقط سبب تنها كرفتيم نشيش از دايره بيرون مى 
رود بنابراين لغويتى كه سيدالاستاد ١‏ فرمودند بعكس ذاك استعملوه فانتبه 


ص: /8/ 


جواب اشكال عطف به واو يا أو در غليان و نشيش 


اشكال سوم عبارت بود از حرف «واوا و حرف «أو) «نش أو غلى» يا «نش و غلى» كه ايشان فرمود كه شيخ الشريعه ١‏ مى 
فرمايد كه نش و غلى است يس استقلال ندارد عرض مى شود كه آنجا كه اختلاف نسخ وجود داشته باشد از علائم ضعف 
روايت است و معيارهاى تقدم نسخه بر نسخه ديكر اين است كه اكر يكك نسخه را دو نفر نقل كند نسخه ديكر را يكك نفر نقل 
كند اين ناقلين در يكك سطح باشد آنكه دو نفر هستند نقلش مقدم است از باب تقدم شهادت بر خبر واحد. بنابراين نسخه «أوا 


را صاحب وافى مرحوم فيض ١‏ و محدث عاملى ١‏ صاحب وسائل و نسخه «واوا را شيخ الشريعه١‏ كفته است 
ذكر دو نكته در باب حل تعارض خبرين 


در اختلاف نسخه و در نقل روايت اككر يكك روايت دو تا نقل داشت يكك نسخه يكك نقل داشت تقدم نقل دو نفر از باب تقدم 
شهادت بر خبر واحد نكته دوم خبرويت و تخصص نقل صاحب وسائل و صاحب وافى ٠‏ نقل اهل خبره است محدث اند شيخ 
الشريعه ١فقيه‏ است محدث بودنش در حد تخصصى نيست آن فقيه است اطلاعات علم الحديث هم دارد اما آن دو تا خبره و 
متخصص هستند تخصصش جمع روايت است همه كارشان آن است و هر كجا دو تا راى بين اهل خبره و غير خبره تعارض به 
عمل بيايد راى اهل خبره قطعا به اعتبار عقلاء مقدم است دو تا راى از سوى اهل خبره نسبت به نسخه «أو» با يكك راى از شيخ 
الشريعه ١كه‏ فقيه خيلى بز ركوارى است اما وجدانى است كه محدث مثل صاحب وسائل و وافى ٠‏ ديكر نيست يس از باب 


تعارض قول اهل خبره با قول غير اهل خبره نسخه أو مقدم است 


ص: 4/ 


اشكال جهارم مرحوم آقاى خويى كه اختلاف در معنى نشيثر در لغت 


اشكال جهارم اختلاف در معناى نشيش لغتاء در لغت فرمودند كه اقرب الموارد مى كويد كه نشيش غليان است نش اى غلى و 
قاموس المحيط مى كويد نش آن صدايى است كه قبل از غليان مى آيد 


ياسخ اشكال 


دراين رابطه هم يكك تحقيق كه سيدنا الاستاد با احترام و ادب و اكرام به روح بلندايشان به جه دليل اقرب الموارد ترجيح داده 
شد اولا ترجيح بلا مرجح است اعتبار قاموس اكر بالاتر از اقرب الموارد نباشد كمتر نيست و ثانيا در تعارض در لغت كه در 
موقع تعارض و هم اندازه هم باشند در اينجا مى كُوييم كه اكر يكك قول مبنى بر ترادف بود يكك قول دال بر استقلال آن قول 
به استقلال مقدم است جون اصل عدم ترادف است اصل در وضع لفظ استقلال است در تعارض كه بشود به سراغ مرجحات 
اصول مى رويم اصل عدم ترادف است به نفع ما تمام مى شود كه نشيش سبب مستقلى است در كنار غليان اين اولا و ثانيا اكر 
لغات را جمع كرديم كه وجه جمع بياوريم در يكك لغت آمده دو لفظ را به يكك معنا اعلام كرده نشيش و غليان لغت نامه 
ديكر آمده است كه كفته نش جداست غليان جداست اين را جمع كه كرديم يكك نتيجه ادبياتى يا فهم معناى لغوى به دست 
مى آيد كه اين دو تا معنا جمع بين تفسير مى شود نتيجه اين شد كه اكر اين دو تا لغت با هم بيايند معنايش مستقل است اكر 
جدا بيايند هر كدام به معناى ديكرى مى تواند باشد. اكر با هم بيايند لغو مى شود با هم آمدن. يس از كه اين جهار اشكال 


رفع شد 


ص: 9 


امكان حمل نشيش بر غليان فى نفسه 


مى رسيم به مطلب بعدى كه ما نشيش را حمل مى كنيم به غليان فى نفسه اكر عصير فى نفسه غليان بكند نشيش است و اكر به 
توسط نار غليان كند اولا ما در معناى لغت بايد از خب ركان استفاده كنيم اين معناى لغت است معناى لغت همجنين جيزى 
وجود ندارد و ثانيا اين حمل بسيار به شكل واضحى خلاف ظاهر است اصلا ظهور عرفى و فهم عرفى كه بككويد العصير اذا 
نش أو غلى واقعا عرف اين را مى فهمد كه اذا نش بنفسه و غلى بالنار اصلا از ظهور عرفى بدور است و يس از كه در اين حد 
از ظهور عرفى بدور شد ديككر دلالللت نمى كند ظهور تا جايى كه با كمكك قرينه از لفظ جيزهايى فهميده شود مى توانيم 
بككوييم كه از روايت استفاده كنيم اما اكر ظهور عرفى از مدلول و قلمرو روايت كاملا كنار باشد ديكر اين را جزء مدلول 
روايت نمى توانيم تلقى كنيم يس از كه نش در برابر غليان و با توجه به معناى لغوى اش هيج ارتباط و مساسى لغتا و عرفا با 
نش به نفسه ندارد اكر هم به نش بنفسه بشود از معنا و فهم عرف به طور واضح دور و قابل قبول از نظر عرف نخواهد بود لذا 
ظهور ديكر از كار مى افتد و روايتى ظهورش به طور كامل از كار بيافتد آن روايت قابل استناد نيست مطلب جزء مدلول 


روايت اعلام نمى شود فقط بكوييم نشيش را از جاى ديكر مى فهميم ديكراز روايت نمى توانيم بفهميم 


45١ ص:‎ 


نتيجه تحقيق نش مثل غليان مى تواند سبب حرمت شرب بشود ولى نجاست آن ثابت نيست 


نتيجتا آنجه كه ظاهر به نظر مى رسد اين است كه همان موثقه كه مى فرمايد نش أو غلى با حفظ ظاهر و با عدم تصرف و رفع 
اشكالاث نش سمب مستتقل را حترمك شرب اسك فسان طوورئى كدغليان سنب كفا راص عرمة شرب اسك وفتراف 
صحيح همان است كه در متن آمده كه نش و نشيش هم ميتواند سبب حرمت باشد همان طور كه غليان سبب حرمت است اما 
درباره نجاستش قبلا كفتيم كه اصلا قائل به نجاست نداريم تقريبا مسثله اجماعى است كه نش باعث نجاست نمى شود خود 
غليان عصير سبب براى نجاست نبود يعنى سببيت براى نجاست ثابت نشد قول متاخرين متاخرين اما در متن هم احتياط اعلام 
شد كفت اقوى طهارته نشيش كه به هيج سبب نجاست نيست اما سببيتش براى حرمت درست است همان طورى كه سيد 


طباطبائى ١‏ حكيم اين را تاييد مى كند و فتواى متن عروه هم همين است. 
بحث طبقات رجال ؟١١//ا٠/ 951١‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث طبقات رجال 


موضوع بحث ما طبقات رجال هست. بحث طبقات در رجال يكى از بحث هاى مهم و داراى ريشه تاريخى و بحث هاى عميق 


و داراى آثار و ثمرات هسث. 
ريشه تاريخى بحث 


اما از لحاظ ريشه تاريخى: بحث طبقات قبل از زمان شيخ طوسى ١‏ مطرح بوده است. رجال برقى احمد بن محمد بن خالد برقى 
كه جزء كتب ينج كانه رجالى هست و ثابت هم هست و از بين هم نرفته به طور كلى و مورد اعتماد هست اين رجال برقى 
عنوانش هست طبقات الرجال و همين طور علامه مجلسى و شهيد و امثال © تا زمان سيد بروجردى١‏ كه ايشان كتاب مبسوط و 
مفصلى دارد به نام طبقات كه يازده دوازده جلد هست بحث طبقات اينقدر طولا-نى است. اول طبقه را معنا كنيم و بعد به 
مصاديقش اشاره كنيم و بعد آثار و بركات طبقات؛ 


ص: لذن 
طبقه در رجال يعنى جه 


اول معناى طبقه در رجال جيست؟ آنجه كه شهيد ادر داريه مى فرمايد منظور از طبقه در رجال يعنى راوى كه با روات ديكر 


همسن از نظر زمانى 


ساله و هفتاد ساله هم عصر به حساب مى آيند. دو تا عنصر در تعريف طبقات دخيل است: از نظر زمانى همسن و سال باشند 


هم زمان زندكى بكنند واز نظر روايت» روايت را از هم ديكر نقل كنند. 


البته هم زمان بودن به تنهايى معيار و ملاءك تشكيل طبقه نمى شود جون اعم است ولى در كنار اشتراكك در نقل روايت كه 
قرار بككيرد كه يا از هم ديكر نقل مى كنند يا دو نفر از يكك مروى عنه نقل مى كند در نقل روايت اشتراكك دارند 


معيار هم طبقه بودن اشتراكك در نقل از يكك مروى عنه واحد است 


منظور از اشتراكك در نقل يعنى يكى از ديكرى نقل مى كند يا دو تا از يكك نفر نقل مى كنند اين اشتراكك در نقل روايت و 


تعداد طبقات در رجال از نظر مرحوم محمد تقى مجلسى و مرحوم بروجردى و مرحوم خويى 


اما تعداد طبقات: درباره تعداد طبقات اختلاف نظر بين محدثين و رجاليين وجود دارد. در صدر كفته شده است: اهل حديث 
شش تا طبقه دارند كه آن شش طبقه اختصاص دارد به آن متقدمين از شيخ مفيد١‏ تا سيد بن طاوس ١‏ و بعضى ها هم ينج تا و 
همين طور تا رسيد به تحقيقات بيشترى كه اعلام طبقه برجسته شد از سه منبع رسمى تر اعلام شد اين سه تا مصدر .١‏ علامه 
مجلسى اول محمد تقى مجلسى ١‏ و نظر دوم از سوى سيد بروجردى ١‏ طبقه اعلام شد مصدر سوم معجم رجال سيد الاستاد 


ص: وك 


سوال و جواب برجستكى در تعريف و تصريح طبقات فعلا اين سه تا مصدر است جهارم و ينجم و ششم هم هست انها در حد 
غير معروف ترى قرار دارند. از ديد علامه مجلسى ١‏ طبقات تعدادش دوازده تاست و سيد بروجردى ١هم‏ عدد را همين اعلام 
مى كند سيد الخويى ١‏ طبقات را به عدد طبقات روات اعلام مى كند هر راوى يكك طبقه است عدد دوازده تا نيست آن طبقه 
بندى كه آنجا بود بر مسلكك ايشان آن طبقه بندى ديكر نيست آن يكك تاريخ است 


شمارش طبقات براساس روات در دوازده طبقه توسط علامه مجلسى اول 


طبقه بندى كه مرحوم علامه مجلسى اول١‏ دارد به اعتبار طبقات اصحاب است طبقه اول آنهايى هستند كه از ييامبر* نقل مى 
كنند و طبقه دوم و سوم هم تقريبا همين طور بقيه از زمان معصوم و از هم عصر بودن با معصومين مسيرش را جدا مى كند 
طبقه اول در راس ابورافع كه ابراهيم هست و همان اعاظم و اجلاء سلمان و جابر و امثالشان .البته مى بينيد كه اينها تطبيق با نقل 
از معصوم ندارد جون جابر تا امام باقرلا روايت نقل مى كند طبقه خود اصحاب است. طبقه دوم عبارت است از كميل بن زياد 
و اصبغ بن نباته طبقه سوم عبارت است از سعيد بن مصيب و ابو حمزه ثمالى كه اينها از امام سجاد نقل مى كنند طبقه جهارم 
زراره و محمد بن مسلم و ابابصير طبقه ينجم حماد بن عثمان كه معروف است كه از امام صادق و امام باقر“ نقل مى كند طبقه 
ششم احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى است اين هر يكى از روات و اصحاب اينها علم و شاخص اند و افراد ديكر دارند 
طبقه هفتم محمد بن ابى عمير و احمد بن محمد بن خالد برقى قمى طبقه هشتم على بن ابراهيم و يدرش هم از همان طبقه 
است جون راوى و مروى از يك طبقه است طبقه نهم شيخ كلينى و احمد احمد بن ادريس قمى طبقه دهم جعفر بن محمد بن 
قولويه طبقه يازدهم شيخ صدوق طبقه دوازدهم شيخ طوسى اين دوازده طبقه كه طبقه بندى شده اينها هر كدام در عصرشان 
يك حلقه راوى و مروى در مجموع هم از لحاظ روايت هم از لحاظ كتابت روايت هم از لحاظ نقل روايت هم از لحاظ 


ملاقات و زيارت همديكر اين دوازده طبقه به ثبت رسيده 


ص: رك 


سوال و جواب مااينها را كه نقل مى كنيم هر كدام به عنوان شاخصه و جهره حديثى و روايى است مثلا شيخ مفيد با شيخ 
كلينى فرقش اين است كه شيخ كلينى جهره حديث و روايى است جهره شيخ مفيد فقه و كلام است الان در بحث رجال اين 
دوازده طبقه به ثبت رسيده و شهرت و استحكام و معروفيت بيشتر از بقيه تعاريفى كه درباره طبقات آمده مشهورترين و 
معتبرترين تعريف و تعيين طبقات همين است 

سوال و جواب قبل از مرحوم مجلسى ١‏ شش تا بوده ينج تا بوده به اين دسته بندى به جايى نرسيده در شرح مشيخه اين طبقه 
دوازده طبقه را استخراج از ابورافع تا شيخ طوسى اكر خواسته باشيم از دور طبقات رجال را آشنا باشيم در حد مشهور و مورد 
وثوق و اعتماد همين تعداد دوازده طبقه با همين ترتيبى كه براى شما كفتم كه طبقات روات است وهر يكى از اين طبقه ها 


مجموعه دارد و شاخص هر طبقه همين ها هست كه كفته شد 
شمارش طبقات توسط مرحوم آقاى بروجردى بر اساس معيار نقل از معصوم در دوازده طبقه 


مصدر دوم كه طبقات را اعلام كرد كه مرحوم سيد بروجردى ١‏ بحث را خيلى مفصل دنبال مى كنند طبقه بندى كه ايشان دارد 
مربوط به اصحاب مى شود يعنى هر راوى و راويانى كه از حضرت رسول” حديث نقل كرده باشند اين طبقه اول و هر راوى و 


راويانى كه از اميرالمومنين/ا روايت نقل كرده باشند مى شود 


ص: 10 


سوال و جواب بدون واسطه از امام نقل كرده باشد. و طبقات اصحاب با طبقات روات را تطبيق كرده اند يس جرا دوازده شد؟ 
براى اينكه از حضرت صديقه “اروايت در آن حد نيست نا يكك طبقه روات تشكيل شود واز حضرت بقيه الله /اهم روايات در 
حدى نيست كه يكك طبقه باشد اكر اشكال شود كه يكك طبقه رواتى كه از صديقه طاهره ٠‏ است و يكك طبقه از آقا توقيعات 
نقل مى كنند جوابش را فقها مى كويند از امام عصر و از حضرت صديقه طاهره هروايات نقل شده است اما درحد يكك 
مجموعه باشد كه طبقه تشكيل بدهد در اين حد نيست از اين جهت دوازده طبقه شد براى تعيين اين طبقات شاخص تعيين 
كرده اند طبقه اول مجموعه اصحابى كه از حضرت رسول” نقل مى كند كروهى از حضرت رسول روايت نقل مى كند 
شاخص آن امي رالمومنين /اهست كه در آنجا هم نوشته شده مولا و ابناه راويان آن طبقه اميرالمومنين و حسنين :و بعدش جابر و 
سلمان هم آمده طبقه دوم كروهى كه از مولى اميرالمومنين /اروايت نقل مى كنند در راس اينها امام حسن و امام حسين 


اهستند 


سوال و جواب در ممنوعيت در روات از طريق اهل بيت اثر نداشت ممنوعيت از طريق ابناء سنت بود صد سال آنها مسدود 
كرده بودند نقل روايت اما اين مسير و جويبارى از نور كه از طريق اهل ببت سلسله روات ادامه داشت اصلا قطع نشده از طريق 
ابناء سنت نقل و كتابت مطلقا ممنوع شد عمر كفت قرآن با روايت اختلاط بيدا مى كند از روايت دست بردارد كتاب الله 
حسبنا و كفى . روات از اميرالمومنين اصبغ بن نباته و اويس قرنى و مالكك اشتر نخعى است طبقه سوم اصحاب امام حسن 
مجتبى /اككروهى كه مستقيما از حضرتش نقل مى كردند كه يكى از آنها جابر بن عبد الله انصارى و سليم بن قيس و سعد بن 
عباده انصارى و حبيب بن مظاهر طبقه جهارم كه از امام حسين روايت نقل مى كنند جابر و حبيب و جون كه غلام ابوذر بود 
و زهير و جعفر بن ابو الفضل طبقه ينجم راويانى كه از امام سجاد /اروايت نقل مى كنند كه كروهى كه از آقا بدون واسطه 
نقل مى كنند اينها در راس ابوحمزه ثمالى و حميد بن مسلم و زيد بن على السجاد و ابان بن تغلب و فرزدق طبقه ششم 
اصحاب امام باقرلا زراره و بريد و محمد بن مسلم و ابابصير طبقه هفتم كه از امام صادق" روايت نقل مى كنند فضيل و مفضل 
وابن اذينه و جميل و حماد طبقه هشتم راوى هايى كه از امام كاظم روايت نقل مى كنند علم و شاخص اش على بن يقطين و 
صفوان بن يحيى و جمال و آقا على بن موسى الرضا و عبد الله بن سنان طبقه نهم كروهى كه از امام رضاءا نقل مى كنند احمد 
بن محمد بن ابى نصر بزنطى و احمد بن محمد بن عيسى اشعرى و ادريس و زكريا بن آدم وابن ادريس قمى و على بن 
مهزيار طبقه دهم رواياتى كه از امام جواد/ نقل مى كند كه شاخص اين طبقه حسين بن سعيد اهوازى و سهيل بن زياد است 
طبقه يازدهم رواتى كه از امام هادى/ نقل مى كنند اين كروه طبقه يازدهم است كه عبارت اند از ابان بن صلت بغدادى و 
احمد بن محمد بن عبدالله اشعرى و ابراهيم بن مهزيار اهوازى طبقه دوازدهم راوى ها كه از آقا امام عسكرى/ نقل مى كنند 
سيد عبدالعظيم حسنى و عبد الله بن جعفر حميرى قمى اين طبقه بندى است كه مربوط مى شود به اصحاب ائمه هر مجموعه از 
اصحاب يكك طبقه است و شاخص هايشان به ذهن سيرديد براى تحقيق رجالى كمكك مى كند مثلا از طبقه فضل بن شاذان 


كسى است كه از آن يا روايت مى كند يا از آن شخص روايت نقل مى كند 


ص: 65 


طبقه بندى معجم الرجال مرحوم آقاى خويى و معيار تقسيم بندى ايشان 


رسيديم به طبقه بندى سوم كه سيد الاستاد١‏ در معجم رجال آورده است كه به معنى ديكر است معناى طبقه را كرفته ديكر 
عدد نمى كذارد مى كويد اين معنا سريان دارد هر راوى معتبر كه توثيق دارد او يكك طبقه دارد طبقه از هر كسى روايت مى 
كند وهر كسى كه از او روايت كند بحث طبقات كامل شد آثار و نقش آن در جلسه ١ينده‏ 
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سيد 2 اطشاتق وود اهن وما نو لخدف تيرم المصوردو ان الست 4اذ اهل فلن العدي عن قيرف عي #انر ناي انا 
التمر و الزبيب و عصيرهما فالاقوى عدم حرمتهما ايضا بالغليان و ان كان الاحوط الاجتناب عنهما اكلا) 


يادآورى بحث كذشته 


مى فرمايد: اشكالى در حرمت عصير عتبى نيست بعد از غليان و قبل از اسكارء اما در مورد نجاست آن كفته شد كه اقوق 
طهارتش هست و اما حرمت,ء مربوط به غليان نيست بلكه نشيش هم كافى است كه حرمت شرب مى آورد. نجاستش هم شرح 
داده شد كه ثابت نيستء البته احتياط جاى خودش را دارد. 


اما بحث در فرق حكم غليان عصير عنبى و خود عنب 
عصير غليان ييدا كند ويا خود عنب. منظور از اين خود عنب». بدون باز شدن و بيرون مدن آب آن نيست بلكه منظور اين 
است كه انككورء آبش را با فشار جدا كنيد؛ غليان كند يا خود انككور بككذاريد در ظرف بجوشد آبش بيرون بيايد. فرق نمى 


كند بين ماء عنبى به وسيله عصر بيرون بيايد يا بوسيله حرارت بيرون بيايد جون عصر در حرمت خصوصيتى ندارد. 
ص: /4 
نظر شيخ انصارى و مرحوم آقاى خويى دراين مورد 


لذا شيخ انصارى١‏ كتاب طهارت بحث عصير مى فرمايد: اين كه عصير كفته اند براساس اغلبيت وجود است كه در خارج 
اغلب اينكونه اتفاق مى افتد كه آب انككور را براثر فشار بيرون مى آورند. بعد مى جوشانند و الا هيج خصوصيتى ندارد و 
دخل مستقيم موضوعى در حرمت ندارد. سيد الاستاد١‏ مى فرمايد: كتاب تنقيح جلد ” صفحه ١١7‏ كه عرف بين آب بيرون 
آذه اق انكو تومط فقان وعصرو أن يبرو آهدة از الكوو توسط حرارت و .حوشيدةن قرقى تمن ينل سخصوص] حكنت 


حكمتء عصر نبود. حكمت اين بود كه منازعه حضرت آدم /ابا شيطان عليه اللعنه نسبت به استفاده از آب انكور بود و روح 


القدس حكم كرد كه بعد از غليان دو ثلثش براى شيطان نجس و حرام و براى اهل حرام لذا هر كسى كه حرام خور است در 
خط شيطان است از اول و هر كس به حرام و لقمه حرام ميل و تمايلى دارد نزعات شيطانى است و يكك ثلث باقى مانده كفت 
براى حضرت آدم هنيئا له و عافيه كه نه سكرى دارد و نه نجاستى حكمت آنجا كفته شد عصير فشار و فشردن حكمت نيست. 


آيا غليان آب انككور داخل خود انكور به صورت خود جوش ممكن است 


مى فرمايد: انككور در داخل ظرف كذاشته شود در اثر غليان آبش بيرون بيايد فرق نمى كند. اما اككر فرض كنيم انككور در 
داخل ظرف بجوشد و آب در داخل انككور غليان كند مى فرمايد اين يكك فرضى است مى فرمايد: مكر انكور يكك مشكك 
است كه داخلش بجوشد و رويه اش محفوظ باشد با يكك فشار حرارت متلاشى مى شود يوسته آن ته مى كشد آب آن بالا 
مى آيد اين جه حرفى است كه كفته شود اكر آب انككور داخل انككور غليان كند جه حكمى دارد اصلا تخيل است درست هم 


همين است بنابراين همان طور كه سيد١‏ فرمود فرقى بين عصير و غير عصير در اين حكم حرمت نيست. 


ص: /1 


اما بحث بعدى: «و اما التمر و الزبيب و عصيرهما فالاقوى عدم حرمتهما ايضا بالغليان» اما عصير زبيب و عصير تمر اقوى اين 
است شربشان حرام نيست هر جند احتياط مستحب اجتناب از شرب و اكل عصير است من حيث النجاسه. اينجا كه كفته است و 
ان كان الاحوط الاجتناب عنهما اكلا اصطلاح فارسى به كار برده است اصطلاح عربى آن شربا است عصير و نوشيدنى شرب 
مى شود در اصطلاح عربى نه اكل» اين اكلا ذوق فارسى است و ان كان الاحوط عنهما از عصير زبيب و عصير تمر شربا بل 
من حيث النجاسه ايضا از جهت احتمال نجاست هم بدهيد احتياط است اين مطلب را كه ايشان عنوان مى كند ببينيم مشهور 


فرق در علت و حكمت 


سوال و جواب: حكمت ارتباط اختصاصى با عمل ذات الحكمه ندارد» قابيل جدايى و تفكيكك هست. اما علت ارتباط 
اختصاصى دارد كه قابل تفكيكك نيست و معلول دائر مدار علت است وجودا وعدما و عمل داراى مصلحت و حكمت دائر 


مدار حكمت است وجودا نه عدما. 
اعتبار سهل بن زياد 


سهل بن زياد روايت را صاحب وسائل نقل مى كند روايت را محدثين در جوامع معتبر روايى نقل كرده اند. الآمر فى سهلء» 
سهل اعتبارش خالى از وجه نيست. هر جند سيد الاستاد١‏ براى سهل مخصوصا موضع كيرى دارد اما در مجموع سهل بن زياد 
امرش سهل است و بحث هم درباره بيان حكمت است و درباره حكم نيست در اينجا هم به نحوى تساهل راه دارد. 


ص: 14 


توضيح در مورد عصير زبيب و نبيذ الزبيب 


اما عصير زبيب و حكم آن: عصير زبيب عبارت است از آب كشمش كه جوشيده شود كه خود كشمشء آب آن طبيعتا 
خشكك مى شود. كشمش را مى كذارند داخل آب يكك مدتى تا اينكه آن آب نفوذ كند و حلاوتى بعد آن را بجوشند بعد از 
اين آب جوشانده كه از كشمش استفاده كند در اصطلاح مى كويند نبيذ الزبييب. يس از كه موضوع تعبين شد حكم آن از 


نظر شيخ انصارى و خويى 


و كفته مى شود مخصوصا صاحب حدائق ١‏ كه اجماع هم در اين رابطه منعقد است حدائق جلد ه بحث عصير و شيخ انصارى 
١كتاب‏ طهارت صفحه 27" مى فرمايد: يس از تعرض به اجماع و اتفاق كه دليل بر طهارت نبيذ» عدم دليل بر نجاست است و 
اصاله الطهاره و استصحاب هم على وجه به عنوان مويد هست. اما مطلب روشن است سيد الاستاد١‏ هم مى فرمايد: در اين 
رابطه درباره طهارت نبيذ اتفاق بين علما محقق است. 


فرق نفى خلاف و اتفاق و اجماع و تسالم و ضرورت 


و كفته شد كه سطح اتفاق از اجماع؛ نفى خلاف و اتفاق در يكك رتبه است. اتفاق هم به اتفاق جمعى به كار مى رود نفى 
خلاف هم خلاف از جمعى ديده نشده اما اجماع مرتبه بالاتر از نفى خلاف و اتفاق كه آراء كل فقها به طور دقيق جمع آورى 
شده و به طور دقيق جمع آورى شده است. در شكل اثباتى و از اجماع بالاترء تسالم است. تسالم اين است كه درباره يكك امر 
با ديد قطعى و ضرورى بنككرد. تسالم يعنى امر مسلم است و آن روى اش مى شود ضرورى كه ديكر نياز به مدركى و غير 
مدركى بودن ندارد. يس از كه كفته شد طهارتش مورد اتفاق است اما درباره حرمت شرب بين متاخرين عده اى اعلام كرده 


اند كه شربش حرام است. 


ص: ل( 


ادله شيخ انصارى براى طهارت نبيذ استصحاب حكمى و ... 


شيخ انصارى مى فرمايد: در اين رابطه ادله اى اقامه شد .١‏ اصل ؟. نصوص اما اصل عبارت است از همان اصلى كه علامه 
طباطبائى ١‏ در مصابيح الاحكام آورده 


توضيح در كلمه طباطبايى در فقه كه مراد مرحوم بحر العلوم است 


(منظور از علامه طباطبائى ١‏ در فقه بحر العلوم اول است صاحب مصابيح الاحكام كه بسيار فقيه عظيم الشانى است اما كتابش تا 
الان مخطوط است و جاب نشده كه يكك مقدارش مخطوطات است و يكك مقدارش صاحب جواهر ١‏ نقل مى كند كه استادش 
هست كه ايشان استاد خودش را علامه طباطبائى را آنقدر تقدير مى كند مى كويد سيد الاستاد بل استاد الكل قسمتى را 
صاحب جواهر ١‏ نقل مى كند و قسمتى را سيد عاملى ١‏ صاحب مدارك نقل مى كند و اين كتاب اكر جاب بشود يكك سرمايه 
است. در مصابيح الاحكام آن نفس كرم تشرفى اش هنوز هست ما درباره تشرف فقها اكر حرفى داشته باشيم كسى كه 
بيشترين تشرف را به محضر آقا داشته است سيد بحر العلوم است آن نفس كرم تشرفى اش هنوز در اين كتاب مى درخشد 
شيخ انصارى ١‏ با جه احترام كه استاد استادش هست صاحب جواهر١‏ با جه احترام بنده حقير ديده ام در تعريف بعضى از 
اعاظم بيع را يكك تعريفى خوبى اعلا-م كرده؛ ديدم در مصابيح الاحكام است). شيخ انصارى١‏ مى فرمايد: سيد علا-مه 
طباطبائى ١‏ مى فرمايد: ما اينجا حرمت و نجاست را بوسيله استصحاب حكمى اثبات مى كنيم حكم قبلا حرمت و نجاست بود 
شكك مى كنيم آن باقى مانده يا نه استصحاب جارى است اين كشمش حقيقتا انكور است حكم | نككور يس از غليان حرمت و 
نجاست بود همان حكم را استصحاب مى كنيم و حقيقت يكك جيز است. در تبديل موضوع ماهيتى» ماهيت انكور و كشمش 
يكك جيز است. ديكر خشكك شدن و تر بودن موضوع را عوض نمى كند. يكك قيد اضافى است حقيقت است. بنابراين 
استصحاب حكمى كنيد يكك حقيقت است و يكك خواص از نظر علمى و تغذيه اى و غيره و ماليتء بنابراين موضوع كه وصفى 
خارج از ماهيت هست و دقيقا در استصحاب هم همين است كه اككر وصف كم و زياد نشود كه قضيه متيقنه و قضيه مشكوكه 
به وجود نمى آيدء با كم و زياد شدن وصف آنجا عنب بود اينجا مى شود كشمش استصحاب حكمى مى كنيم اين استصحاب 


حكمى را ايشان به شكل استصحاب حكمى اعلام بكند. 


٠6١ ص:‎ 


تاسيس عنوان استصحاب تعليقى در فقه توسط شيخ انصارى و رد آن 


محقق اصول و يرجم دار تطور اصول شيخ انصارى ١‏ براى اين استصحاب يكك عنوان اعلام مى كند: استصحاب تعليقى و مى 
كويد: اين استصحاب استصحاب تعليقى است. به اين معنا كه موضوع فرضى در نظر كرفت و مستصحب فرضى در نظر كرفته 
مى شود كه مى كوييم اين كشمش اكر انكور بود مى جوشيد و غليان ييدا مى كرد نجس و حرام حالا كه كشمش است 
جوشيده و غليان ييدا كرده همان حكم قبلى را استصحاب مى كنيم. مى فرمايد: استصحاب تعليقى از اساس معلق است» فرضى 
است؛ مستصحب وجود واقعى ندارد» مستصحب مجرد فرض است واقعيت ندارد مع التنزل مى فرمايد: اكر تنزل هم بكنيم» 
موضوع فرق مى كند؛ شما بين انككور و كشمش كه استصحاب نمى كنيد بين عصير انككور و آبى كه از بيرون آمده كنار 
كشمش قرار كرفته اين جوشيده اين آب مطلق است و آب انككور دو تا ماهيت از اساس جدا بوده؛ در اين قضيه كشمش آب 
با كشمش همراه شده آب مطلق كجا آب انكور كجا تغيير موضوع از واضحات و قطعيات است اين فرمايش را ايشان را دارد. 


ملاحظات محقق همدانى و سيد حكيم در استصحاب تعليقى 


بعد از ايشان فقيه همدانى و سيد الحكيم ٠‏ در اطراف اين استصحاب يكك ملاحظاتى دارند كه بايد توجه شود محقق همدانى 
مى فرمايد كه استصحاب اكر تعليقى باشد درست استء دليل استصحاب تعليقى را شامل نمى شود استصحاب تعليقى از اعتبار 


برخوردار نيست. 
به نظر محقق همدانى استصحاب در اين جا تنجيزى است نه تعليقى و استصحاب در حكم موضوعى هم جارى است 


٠١ ص:‎ 


اما استصحاب تنجيزى داريم» استصحاب تنجيزى عبارت است از سببيت و ملازمه كه ما سببيت را استصحاب ميكنيم؛ براى 
حرمت در مرحله عنب غليان سبب بود؛ براى حرمت و نجاست آن سببيت را ما استصحاب مى كنيم. سببيت هم از احكام 
وضعيه است و قابل استصحاب است حكم شرعى فرق نمى كند كه حكم وضعى باشد يا تكليفى» حكم شرعى است و قابل 
استصحاب يس استصحاب مى شود استصحاب تنجيزى نه تعليقى اين نقد را كه مرحوم محقق همدانى ١كتاب‏ طهارت از 


مصباح الفقيه جلد اول صفحه 80١‏ تا 007 مى فرمايد جوابش را در اصول بحث مى شود. 
سيد الحكيم در مستمسكك العروه نسبت به وحدت سسبيت در انككور و كشمش اشكال مى نمايند 


سيد الحكيم ١در‏ كتاب مستمسكك العروه جلد ١‏ صفحه 5١0‏ و 5١18‏ مى فرمايد: استصحاب اككر نسبت به سببيت باشد اركانش 
تمام نيست براى اينكه سببيت جعل شرعى ندارد على ما هو التحقيق و اكر ادعاى ملازمه بين غليان و نجاست كه يكك عنوان 
انتزاعى است ملازمه انتزاع مى شود» اصلا در معرض حكم شرعى قرار ندارد. اين جوابى بود كه از استصحاب تنجيزى در اين 
رابطه سيد الحكيم ١‏ فرمود: اضافه كنيم درباره سببيت مى بينيم سببيت غليان» مطلق نيست غليان» مضاف و مشروط است. غليان 
عصيرء موضوع حكم است غليان مطلق كه نيست اكر غليان مطلق باشد آب هم غليان مى كند بنابراين غليان مضاف يعنى غليان 
عصير موضوع حكم است و سبب است يس آن سببيت اختصاصى است آن غير از غليان آب كشمش است كه از بيرون آمد با 
كتتفكن "هبز اء قن وغلباة: نذا كوه اين مركو غليان عشي امف شيك يران اناوه انعا تعيةة زاف تدارساو مي طور 


ملازمه بين غليان عصير و حرمت و نجاست است نه بين غليان مطلق و الا هر نوشيدنى غليان كند بايد حرام و نجس باشد. 


١٠١7” ص:‎ 


نظر مرحوم آقاى خويى در تنقيح العروه در اين باره و ردٌ استصحاب تعليقى 


سيد الاستاد ١‏ كتاب تنقيح العروه جلد ” صفحه 1١‏ تا ١١‏ مى فرمايد: اين استصحاب اشكالات زيادى دارد قطع نظر از اشكال 
تعليقى كه استصحاب تعليقى در دايره استصحاب قرار ندارد تا شما آن را استصحاب كنيد جيزى نيست فرضيات كه استصحاب 
نمى شود قطع نظر از آن دو تا اشكال عمده كه شرح اين معنا جلسه آينده 


ادامه بحث از حكم نبيذ بعد از غليان 5١//ا٠/١91‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
ادامه بحث از حكم نبيذ بعد از غليان 


درباره حكم نبيذ زبيب بحث مى كرديم. اكر كشمشى را با آب همراه بكنند» بعد بجوشانند جه حكمى دارد؟ با غليان حرمت 
شرب محقق مى شود ويا اينكه حرمتى ندارد. كفته شد كه عدم نجاست قطعى است اما حرمت شرب آنء مشهور بلكه ادعاى 
اجماع كه حرمت شرب هم ندارد. اما درباره حرمت شرب قول يا اقوالى وجود دارد كه مى كويند زبيب يا كشمش داخل آب 


كذاشعه شود بعد بجوشائد يسن از غليان ولو د رحد اسكان يا از اسكار خبرئ ثباشد ختود ابن ليان خرمفت شرب مى آورة. 
قول به طهارت نبيذ با تمسكك به استصحاب تعليقى 


دليلى كه در اين باره اقامه شد عبارت بود از استصحاب تعليقى» استصحاب تعليقى را دقيق معنا كرديم و اشكالش را هم كفتيم 
رسيديم به راى سيد الاستاد١‏ كتاب تنقيح العروه جلد 7 صفحه ١١8‏ تا ١7"‏ مى فرمايد: استصحاب تعليقى» اكر در شكل 
استصحاب حكمى باشد سيد بحر العلوم١‏ فرموده است اين استصحابء بر مسلكك ما اشكال دارد اشكالش اين است كه 
استصحاب در شبهات حكميه جارى نمى شود براى اينكه مانع دارد كرجه مقتضى آن كامل است مانع آن معارضه با 
استصحاب عدم جعل است. 


ص: ٠١5‏ 
فرق استصحاب حكم با استصحاب در شبهه حكميه 


يكك نكته توضيحى: استصحاب حكم. غير از استصحاب در شبهه حكميه است. استصحاب در شبهه حكميه؛ منظور استصحاب 
حكم كلى الهى است. شبهه داريم كه يس از غليان به شكل قضيه حقيقيه كه كلى بشود اكر آب با كشمش غليان كند هر 
كجا باشد آيا حكمش حرمت است؟ اين شبهه حكميه است و حكم كلى الهى و استصحاب در شبهه حكميه نسبت به حكم 
كلى الهى؛ معارض است با استصحاب عدم جعل و اما استصحاب حكم مشكوك آنجا ديكر معارض نداريم و حكم جزئى 
است. سيد الاستاد١‏ مى فرمايد: استصحاب حكم مشكوك جزئى» در حقيقت استصحاب شبهه موضوعيه است بر مى كردد به 
استصحاب موضوعيه؛ مثلا شما عهد وجوبى كرده بوديد كه براى دوست يا طلبه يا شاكرد كمكك كنيد واجب شده بود اجمالا 


به ذهن تان مى آيد كه كارهايى برايش انجام بدهيد الان شكك در وجوب مى كنيد در اين صورت اين استصحاب درباره 


حكم مشكوك است و اين استصحاب هم جارى است و معارض نيست حالت سابقه اش مشخص است. معارضه اى ندارد و 
ريشه اش را هم كفتم كه اين استصحاب بر مى كردد به استصحاب موضوع اين على المبناست به اسم سيد الاستاد١‏ ثبت شده 
هرجند صاحب جواهر١‏ هم اين را دارد كه استصحاب در شبهه حكميه معارض است با استصحاب عدم جعل. رسيديم به بحث 
جمع بين اين دو كه اين استصحاب كه مى كوييد معارض است با استصحاب عدم جعل» يكك اشكال دارد كه آن هم مبنايى 
است كه اين استصحاب» استصحاب عدم ازلى است استصحاب عدم جعل» استصحاب عدم ازلى است و استصحاب عدم ازلى 


بنابر مبناى بعضى از صاحبنظران جارى نمى شود جون مثبت است. 


١١6 ص:‎ 


مرحله جعل و مرحله مجعول در حكم شرعى 


بعد هم سيد١‏ ادامه مى دهد مى فرمايد: استصحاب را كه ما جارى مى كنيم يا در مرحله جعل جارى مى كنيم يا در مرحله 


مجعول؛ حكم شرعى دو مرحله بيشتر ندارد: مرحله جعل و مرحله مجعول اكّر در مرحله جعل استصحاب جارى كنيم 
شكك در مرحله جعل حكم برمى كردد به بحث نسخ 


يعنى شكك در اصل جعل حكم داريم شكك در اصل جعل حكم مستلزم اين است كه شكك در نسخ كنيم كه اين حكم نسخ 
شده يا نسخ نشده استصحاب جعل» جارى مى كنيم جعل باقى استء نسخ نشده يادمان نرود اككر استحصاب در مورد جعل 
حكم بود» ريشه اش شكك در نسخ است؛ استصحاب يا شكك در جعل برخاسته از شكك در نسخ است اكر بخواهيم در مورد 
مثال خودمان استصحاب به جعل جارى كنيم كه بكوييم اين حكم حرمت شربء جعلش باقى است يا باقى نيست اين» جا 
ندارد جون ما شكك در عدم نسخ نداريم جاهايى كه در شرع نسخ شده به طور قطعى و مشخص معلوم است. حرمت شرب 
عصير و مسكرات» نسخ نشده كه شكك در نسخ نداريم بنابراين زمينه براى استصحاب جعل وجود ندارد اما استصحاب در 
مرحله مجعولء منظور از مجعول حكم است يعنى اينجا حرمت شرب اكر درباره مجعولء ما استصحاب جارى كنيم اين مجعول 
بايد قبلا يكك وجود واقعى و قطعى داشته باشد تا ما الان شكك در بقاءش داشته باشيم مثلا انكور غليان كرده و حرمت آمده 
اين محقق شده. الان شكك مى كنيم آن حرمت باقى است يا باقى نيست مجعولٍ قبلى كه نداريد انككور قبلا جوشانده و حكم 
حرمت صادر شده كه نداريد شما مى كوييد اكر انككور مى جوشيد فرضى بود واقعيت كه نداشت استصحاب مجعول وقتى 
جارى مى شود كه حكم مجعول قبلا واقعيت و تحقق داشته باشد و مى دانيم حكم مجعول قبلا فقط فرض بوده انككور بر 
فرضى كه مى جوشيد اين حكم قبلى بوده نه اينكه بكوييم انككور قبلا جوشيده حرمت داشته آن حرمت الامن باقى هست يا 
نيست بنابراين استصحاب در مرحله مجعول كه قطعا جارى نمى شود. 


٠١8 ص:‎ 


اشكال ديكّر مرحوم آقاى خويى كه نصوص مختص حرمت شرب عصير عنبى است 


اشكال بعدى مضافا بر اين دو تا اشكال ايشان مى فرمايد: اكر به دقت بنككريم نصوصى كه ما داريم همه بدون هيج ترديد 
اختصاص دارند به حرمت شرب عصير عنبى و ربطى به زبيب و كشمش ندارد. يس اصل از ريشه تمام سرمايه اختصاص دارد 
به عصير عنبى اين نبيذ كه آب جوشانده زبيب هست ربط به عصير عنبى ندارد. بنابراين ما راهى براى توسعه و تسرى نداريم و 


ذكر برخى نصوص كه بحث حرمت شرب را اختصاص به عصير عنبى نمى دهد 


اما دليل دومى كه اقامه شده است نصوص و روايات؛ عده اى از نصوص را در اين رابطه يعنى جهت اثبات حرمت نبيذ مستند 
قرار داده اند كفته مى شود قائلين به حرمت شرب نبيذ استدلال مى كنند به روايات 


روايت زيد نرسى كه در خصوص غليان زبيب است 


حديث شماره ١زيد‏ النرسى فى اصله راوى زيد است لقبش نرسى فى اصله يعنى فى كتاب خودش در اصطلاح روايت و رجال 
دقق ان كود دن خرة من شود وى عتراء انحن كد و ذاقابلمة ا اث اعنم قوق وانكيى زو اشن كذاشتة من 
شود حكم اين جيست آقا فرمود «لا تأكله حتى يذهب الثلثان و يبقى الثلث» مثل حكم خمرء حكم حرمت بلكه نجاست هم 
استشمام مى شود. سرش هم مى فرمايد آقا كه «فان النار قد اصابته» غليان و نشيش داشته «قلت فالزبيب كما هو فى القدر و 
يصب عليه الماء» كفتم اكر كشمش همين طورى سالم در آب ريخته شود در ديكى «ثم يطبخ و يصفى عنه الماء فقال كذلكك 
هو سواء» اين با آب خورد شدن فرق نمى كند آب همراه اش بكنيد داخل ظرف داخل آتش قرار بدهيد اين را دست به آن 


نزنيد تا دو ثلث اش از بين برود 


١٠١317 ص:‎ 


سند و دلالت روايت زيد نرسى 


مرحوم صاحب جواهر١‏ كتاب جواهر جلد 7 صفحه 6 مى فرمايد: روايت زيد النرسى صريح در مدعاست دلالتش صريح 
است ظهورهم نمى كويد در دلالتش هيج اشكالى وجود ندارد. فهم فقهايى هم دارد اما هم صاحب جواهر و هم سيد الاستاد ٠‏ 
مى فرمايند: سند اين روايت مشكلاتى دارد؛ هم علائم ضعف هم علائم قوت سند يكك سند ير ييج و خمى است. اولا اين 
روايت در جوامع معتبر روايى ذكر نشده اكر يادمان باشد كفتيم در رجال كه ذكر در كتب اربعه يكك اعتبار ابتدائى است شما 
كه خطيب و تحقيقات هم داريد باز هم تكرار مى كنم هر جند ضعيف هم باشد ضعفش مساوى با سقوط نيست ضعف 
معنايش اين است كه نياز به تقويت دارد بنابراين كه مى كوييم روايات كافى قسمت اش ضعيف است يعنى اعتبار درجه يكك 
ندارد كل فقها هم از آن روايت ضعيف استفاده مى كنند جون مويد در نقل است به عنوان مويد از آن استفاده مى كنند. اين 
روايت متاسفانه در جوامع روايى نيست وليكن اين روايت را مرحوم علامه مجلسى ١‏ در كتاب بحار جلد 88 صفحه 208 نقل 
مى كند و محدث نورى١‏ در همين جا كه كتابش آورديم نقل مى كند نقل اين دو نفر نقل بدون تاثير كه نيست و فقها 
صاحب حدائق صاحب جواهر شيخ انصارى و فقيه همدانى شيخ الشريعه خود سيد الاستاد و سيد الحكيمة نقل مى كنند اين 
مى شود روايت اين همه فقها نقل مى كنند و در آن دو تا كتاب كه جوامع روايى دسته دوم هستند ولى بالاخره جامع روايى 
هست نقل شده در اين جا . 


١٠١8 ص:‎ 


صاحب جواهر و ابن وليد كتاب زيد نرسى را رد كرده اند 


صاحب جواهر ١‏ مى فرمايد: اصل كتابش مشكل دارد جون اين از كتاب نقل كرده و اين كتابش ثابت نيست براى اينكه 
مرحوم صدوق محمد بن على بن بابويه و استادش محمد بن الحسن بن الوليد ٠‏ معروف به ابن وليد قمى اين دو تا كتاب را رد 
كرده اند وجود كتابى را براى زيد نرسى رد كرده اند رد اين دو تا بسيار مهم است. اصل اين كتاب ثابت نيست آن طرف 
نكات قوت هم داريم صاحب جواهر ١‏ مى فرمايد: غضائرى مى فرمايد: شيخ صدوق١‏ در اين رابطه نظرش مصاب نيست نظرش 
مطابق واقع نيست. درباره رد كتاب مويد بر اين مطلب حقير مراجعه كرديم ديدم كه شيخ نجاشى مى فرمايد: اين زيد نرسى 


«له كتاب يرويه جماعه)» انقدر سند ير بحث است 


قاعده در تعارض جرح و تعديل در راوى 


ما الان قواعد را مى بينيم؛ درباره قاعده جرح و تعديل جيست؟ قاعده در جرح و تعديل اين است اككر معدّل از قدما باشد. 
جارح از متاخرين شكك در آن نيست كه تعديل مقدم است. اكر معدل هر دو از قدمايند براى ترجيحاتى بيرونى بايد مراجعه 
كنيم اكر يكك طرف دو نفر تعديل مى كند طرف ديككر يكك نفر جرح مى كند آن دو نفر قوتش بالاست اما اكر يكك طرف دو 
معدل و طرف ديكر دو جارح ديكر تعارض مى شود 


اعمال قاعده جرح و تعديل در مورد زيد نرسى 

شيخ نجاشى و ابن غضائرى تصديق مى كند و ابن وليد و شيخ صدوق تصديق نمى كند هر دو دو نفر است درست در عرض 
هم قرار مى كيرد جايى براى ترجيح نداريم جرح و تعديل كه ساقط شد مى ماند روايت خودش بايد برويم دنبال مرجحات 
ديكر» مرجحات ديكر در اينجا وجود دارد: مرجح اين است كه در كامل الزياره يا در تفسير على بن ابراهيم قمى روايتى كه 
آمده است هم خود زيد را توثيق مى كند و هم روايتش روايت سند معروف؛ يكك سند معروف براى كلينى هست كه از قمى 
اشعرى ها نقل مى كند و يكك سند معروف كه على بن ابراهيم قمى به ابن ابى عمير وصل مى شود اين دو تا سند بنامى است 
يكى شيخ كلينى از احمد بن محمد بن عيسى قمى نقل مى كند از اشعرى ها خيلى متين است سند دومى هم على بن ابراهيم 
عن ابيه ابراهيم بن هاشم عن محمد بن ابى عمير عن زيد النرسى اين سند است حلا اكر بكوييم كه توثيق خاص ندارد هيج 
عيبى و ايرادى ندارد براى اينكه ابن ابى عمير از او نقل مى كند اجمعت الاصابه آمده است كه شيخ مى كويد ابن ابى عمير لا 
يروى ولا يرسل الا عن ثقه بنابراين مشايخ ابن ابى عمير همه شان ثقات است. منظور از مشايخ مروى عنه است كسى كه ابن 
ابى عمير از او نقل مى كند آن كتاب كه با تعارض از بين رفت اين با توثيق عام باقى ماند مى شود مورد اعتماد و فقها هم به 
اين روايت استناد مى كنند و دلالت هم كه كامل بود تمام است بايد حكم به حرمت صادر كنيم 


١ ص:‎ 


نظر نهايى صاحب جواهر در مورد روايت زيد نرسى كه روايت مطابق اصول و نصوص است 


صاحب جواهر ١‏ يكك مانع عرضه مى كند كه حكم به حرمت ندهيد مى فرمايد با اضافات و توضيحات كه اشكال اين است كه 
مدلول روايت با همه ضعف سند مدلول مطابق اصول و نصوص متواتره يا مستفيضه است اصولء استصحاب و عدم الطهارت 
است و اما نصوص مستفيضا كه ما آنجه داريم درباره حرمت شربء همه اختصاص دارند به عصير عنب اما درباره زبيب 
روايتى در جوامع معتبره هر جند ضعيف هم به نقل نرسيده قابل مقاومت درباره آن نصوص نيست و قاعده طهارت كه كارايى 


خودش رادارد. 
تحقيق مطلب كه حكم عروه قابل قبول است 


نتيجه آنجه در متن آمده همين است كه روايت دلالتش كافى نباشد و حكم همان طهارت نبيذ و حليت طهارت نبيذ و حليت 


سوال و جواب آن روايات حكم را اختصاص دادند و تعيين كردند بعد از كه اختصاص ثابت ما جهت و موضوع حكم كه 
فهميديم ديكر جيزى را نمى توانيم اضافه كنيم و توسعه بدهيم نياز به توسعه دارد اكر موضوع حكم از سوى شرع كاملا 
مشخص و محدد بشود در اين فرض هر جيزى را كه اضافه كنيم يا كم كنيم نياز به دليل داريم بنابراين نياز مشخص و محدّد 
درباره عصير عنبى است درباره نبيذ كه همان آب زبيب است 


يك روايت ديكرى را هم مورد استناد فرار داده اند صحيحه عبد الله بن سنان كتاب وسائل جلد ١7‏ باب 7ازابواب اشربه 
محرمه حديث ١‏ كه سيد الاستاد اين را حسنه مى كويد بخاطر هاشم امام صادق /امى فرمايد: «قال كل عصير اصابته النار فهو 
درست است دلالت كامل است سند هم صحيح است هيج اشكال و ابهامى نيست از اين حديث هم استفاده مى شود كه نبيذ 


حرمت شرب دارد 


١٠١ ص:‎ 


نظر مرحوم خويى در مورد دلالت روايت فوق بر حرمت شرب نبيذ 


سيد الاستاد١‏ مى فرمايد: استدلال به اين صحيحه يا حسنه اساسى ندارد اولا حديث انصراف دارد به عصير عنبى هر جند عنب 
را اسم نبرده ولى انصرافش معلوم است و ثانيا اكر ما عصير را اينكونه معنا كنيم تخصيص اكثر بيش مى آيد كه مستهجن است 
در بيان امام يعنى عصير همه مشروبات ديكر عصير باشد از تحت عنوان كل عصير فقط يكك مورد را استثنا كنيم» تخصيص 
اكثر و مستهجن تبين لنا كه دليلى بر حرمت شرب نبيذ نداريم اصاله الطهاره هم حاكم است فتوا همين است منتها الاحتياط لا 


يتركك اينكه متدينين مى كويند كشمش را با آب جوشانديد نخوريد فقط احتياط است دليل بر حرمت نداريم. 
درباره حكم نبيذ بحث مى رديم 1/١‏ 
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درباره حكم نبيذ بحث مى رديم 


درباره حكم نبيذ زبيبى بحث مى كرديم و به لطف خدا به نتيجه رسيديم و كفتيم كه حرمت شرب ثابت نيست همان طورى 
كه در متن در فتوا آمده است. 
حكم به حليت نبيذ تمرى اظهر از نبيذ زبيبى است 


اما درباره نبيذ تمرى كفته مى شود كه حكم به حليت اظهر هست نسبت به حكم حليت نبيذ زبيبى براى آنكه آنجا زبيب با 
حليت اينجا اظهر نشان مى دهد. براى تحقيق بحث نصوصى كه درباره حكم شرب و نجاستء مربوط به عصير و مشتقات آن 


آمده باشد» مرورى بكنيم . 
0007 


در بحث هاى قبلى ديديم كه روايت عبد الله بن سنان كتاب وسائل الشيعه جلد ١7‏ ابواب اشربه محرمه باب ١‏ حديث ١‏ آمده 
بود سند آن صحيح است و متقن فقط سيد الاستاد١‏ اين را حسنه مى كويد به جهت ابراهيم بن هاشم يدر على بن ابراهيم كه 
توثيق خاص ندارد. «كل عصير اصابته النار فهو حرام» از اينجا اكر بكوييم كه كل عصير اطلاق دارد شامل نبيذ تمر هم مى 


شود جوابش را داديم. 
نصوصى كه حرمت شرب را معلق به اسكار كرده اند 


و همين طور در نصوص ديديم كه حرمت شرب معلق و مشروط مى شود به اسكار. در نبيذ تمرى از اسكار خبرى نيست. 


نصوصى كه دلاالت داشت بر اينكه حرمت شربء مربوط به اسكار هست اين نصوص در همين كتاب جلد ١7‏ باب ١7‏ از 


ابواب اشربه محرمه حديث ١‏ و” كه حديث سندش صحيح است صحيحه معاويه بن وهب و صحيحه صفوان جمال در اين 
حديث كه از نبيذ سوال شده است امام در آخر يكك قاعده كلى اعلام مى كند مى فرمايد «كل مسكر حرام» يعنى آن نبيذى 
كه مسكر باشد حرام است در روايت شماره ١و‏ شماره " هر دو صحيحهء حرمت شرب را منوط به اسكار اعلام مى كنند. اما 
نبيذ تمرى كه فقط يكك آبى با خرما همراه شده خرما را داخل آب مى كذارند بعد نوشيدنى از آن درست مى كنند بعد از كه 
مدتى ماند اين حلاوتى به دست مى أورند اين را مى جوشاند بعد از آن مى شود نبيذ تمر حالا اين حرمت شرب از كجا آمد؟ 


غليان كه در حد اسكار كه نيامد عصير هم كه نيست اصاله الطهاره هم به قوت خودش هست يس محكوم به حليت است. 


١١7 ص:‎ 


العاديك قير 


وامنا نعضي الّاخاديت دربازه تند تسر املهؤ اين زوابات تركف استتتنمامى "از دور مئ شود كه كويا لالت كقداير خرمت 
دارند. مصدر اين روايات همين كتاب وسائل جلد ١7‏ باب 7حديث ١‏ و حديث 2 حديث رااز باب نمونه بخوانم كه سندش 
صحيح است عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن عبد الرحمن بن الحجاج سند صحيحه است راويان اجلا و ثقات 
و شناخته شده «قال استاذنت لبعض اصحابنا على ابى عبد الله فساله عن النبيذ فقال حلال» سوال شد درباره نبيذ كه همين نبيذ 
زبيب و نبيذ تمر آقا فرمود حلال است «فقال انما سالتكك عن النبيذ الذى يجعل فيه العكر فيغلى ثم يسكر فقال ابو عبد الله قال 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم كل مسكر حرام» ازاين روايت اشعارى به دست مى آيد نسبت به اينكه نبيذ اكر غليان 
بكند «يجعل فيه العكر فيغلى» غليان كرده بدون اينكه در حد سكر برسد غليانش موجب حرمت شرب مى شود. اين روايت 


دليل عبارت سيد يزدى در متن عروه كه حرمت شرب خالى از وجه نيست دو نكته 


و سيد طباطبايى يزدى ١‏ كه مى فرمايد اقوى حليت نبيذ زبيب و تمر هست هر جند حرمت شرب خالى از وجه نيست وجهى كه 
ما كشتيم شايد اين باشد اما سيد الاستاد١‏ مى فرمايد وجه ضعيف است براى اينكه همين روايتى كه كويا وجه اعلام مى شود 
اين روايت» ضعفش بيداست براى اينكه آن ماده عكر و در روايت ديكر قهوه و تفاله تمر جوشانده شود كه تقريبا مى شود 
خميرمايه براى ينير و يا قرص هايى كه براى درست شدن خمير استفاده مى كنند اينها اصلا نقشش به عمل آوردن آن ينير و به 
عمل آوردن آن خمير است. عكر خودش قرص و مايع مسكرى است آنكه وارد اين نبيذ بشود اسكار مى آورد مثل ينير مايه 
كه نين وا "او شير سكزنة انق مكل نين مانة اشتا كه يبر مثاز است ادن قيره وعكز ناذه مبكر شارف :ات ك#اسيكان بوجزة 
مى آورد در روايت ديديم كه به اين مطلب اشاره شده و مويد بر اين مطلب ابواب مضاف وسائل الشيعه جلد ١‏ ابواب مضاف 
باب 7 حديث ؟ مضمون روايت اين است در آنجا تصريح شده است كه اين ماده ماده خمريه است: «شه شه انه خمرا دور كن 
انن تمر اسك تا برايق اق 'روانت لأسن يز مطلوتت كاساء ليست :زوق ارم تحيتات مظلت از انق قران اسك كه بحليت تيد 
تمرى ظاهرتر از حليت نبيذ زبيبى است مضافا بر ان دو تا نكته .١‏ عدم دليل بر نجاست ”. اصاله الطهاره اتفاقى هم تقريبا 
نزديكك به اجماع هست لذا حكم همان حليت است و وجهى براى حرمت وجود ندارد اما سوالى كه شد. 


١١7١ ص:‎ 


مسئله دوم 


مسثله دو «اذا صار العصير دبسا بعد الغليان قبل ان يذهب ثلثاه فالاحوط حرمته و ان لحليته وجه) مى فرمايد: اكر عصير انكور 
هذا او عبان سيره كوه ملا 'سماتك فر وكشن كتل وعلظف يدا كد مقوه شنيرة ات انكو همان سرفاية شيره انكون اميت اخ 
شيره انككور بعد از غليان» محكوم به حرمت شرب است يا شربش حرام نيست؟ درباره نجاستش حرفى نداريم تقريبا حكم به 
نجاست نيامده اما حرمت شربش را فرموده است «فالاحوط حرمته وان كان لحليته وجه» وجه حليت و حرمت بر اساس احتياط 


نياز به شرح دارد. 
براى حليت و طهارت دبس سه دليل اقامه شده 


اما دليل بر طهارت كه مى فرمايد وجه دارد حليت آنء, براى حليت و طهارت سه تا دليل اقامه شد كه سيد١‏ فرمود: حليت آن 
وجهى دارد اين وجوه را كه بررسى و تحقيق كردم سه تا عنوان براى آن به ثبت رساندند دليل اول عبارت است از اخبارى كه 
حرمت شرب عصير را بيان مى كند مى فرمايد: رواياتى كه دلالت دارد بر حرمت عصير ذكر شده در آن شرب عصير نه اكل 
آن كتاب وسائل الشيعه باب "از ابواب اشربه محرمه حديث شماره “عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد كه اشعرى ها 
قمى ها ثقات و اجلا عن ابى يحيى الواسطى كه در سند كامل الزياره و تفسير قمى ذكر شده و توثيق عام دارد توثيق عام دو 
لايه اكر يكك راوى در سند كامل الزياره آمده باشد يكك توثيق عام و در عين حال در سند تفسير قمى هم آمده باشد دو تا 
توثيق عام تقريبا قريب به توثيق خاص مى شود عن حماد بن عثمان كه از اصحاب اجماع است «عن ابى عبد الله عليه السلام قال 
سالته عن شرب العصير قال تشرب مالم يغل فاذا غلى فلا تشربه) اين حرمت مربوط شده به شرب اما دبس ماكول است 


١1١ ص:‎ 


سوال و جواب: از نظر روايت موضوع تعيبن مى شود موضوع كه تعيين شد آن شرب اصلش ماهيتش با اينكه ماكول است 
ماهيتا دو تا مى شود جزء الموضوع مى شود نوشيدنى و آن ممكن است در آن حالت نوشيدنى يكك ماهيتى داشته باشد يا يكك 
وصف دارد اينجا وصف ديككرى دارد بنابراين از سوى شرع اكر واقعا شرب تعيين شده باشد اين دليلى است بر اينكه شامل 


اينجا نمى شود 


اما جواب اين مطلب را سيد الاستاد ١كتاب‏ تنقيح العروه جلد " صفحه 177 و 178 مى فرمايد: اين روايت هر جند آمده است 
كه لا تشرب اما روايات زيادى داريم كه در آن روايات عنوان عصير بدون شرب حرام اعلام شده است از جمله همان باب ؟ 
حديث ١‏ صحيحه عبد الله بن سنان كه مى فرمايد «كل عصير اصابته النار فهو حرام» شرب در آن نيست. شرب جزء الموضوع و 
قيد الموضوع قرار نكرفته در بعضى از روايات كه شرب ذكر شده يس موضوعيت ندارد از باب توضيح بوده يا از باب اغلب 
كو اتسنا قة ترط شا ءا وى ها سسب رو انا تق كه ولالاك افنة جه مر يركو جلت دمن معان ترمد 


دليل دوم اشكال در ذهاب ثلثين 


دليل دوم دال بر طهارت شيره انككور اين است كه مى كويند يس از عصير كه شيره مى شود موقعى است كه ذهاب ثلثين مى 
شود و ذهاب ثلثين را شما از نصوص متواتر استفاده كرديد كه باعث طهارت است يس بنابراين با ذهاب ثلثين جايى براى 
حكم به حرمت وجود ندارد قطعا حليت ثابت است اشكال اين است كه در ذهاب ثلثين احراز شرط است مى كوييد قدر متيقن 
است قطعا يس از دبس شدن ذهاب ثلثين شده اكر شما كفتيد كه ذهاب ثلثين مشخص نيست مى كوييم قطعى است در مرحله 
دبس شدن از مرز ذهاب ثلثين مى كذرد اككر اين حرف را زديم و توانستيم اثبات كنيم حرف خوبى است اما سيد الاستاد١‏ مى 
فرمايد: شما احكام را به شكل تخمين و حدس كه نمى توانيد ثابت كنيد اين حدس است از كجا معلوم است كه ذهاب ثلثين 
باشد كم شدن آن احتمال ميدهيد ولى غلظت كه بككيرد مى شود شيره ذهاب ثلثين كجا احراز مى شود شكك در تحقق ذهاب 
مساوى با عدمش هست بنابراين با حدس نمى شود حليت و حرمت را ثابت كنيد بنابراين اين معيار نيست اما اككر مواردى 
استثناء ذهاب ثلثين احراز شد در آن موارد جزئى حكم به حليت صادر كنيد ولى به طور كلى شيره شدن آب انككور را به 
عنوان شيره را مطهر اعلام كنيد مطلب قابل قبولى نيست. 


١١0 ص:‎ 


بل سوم 


دليل سوم را مى فرمايد كه شهيد ثانى ١‏ هم در مسالك و هم در شرح لمعه جلد ١‏ صفحه 217 و مسالكك هم جلد ١‏ صفحه 07 
مى فرمايد: دليل بر طهارت دبسء انقلاب است منقلب شده و انقلاب از مطهرات است كه قبلا عصير بود و آب انككور الان به 
آن مى كويند شيره انكور آب انكور با شيره انككُور داراى دو تا وصف متمايز است و مزه اش هم فرق مى كند و حجمش هم 
غليظ تر و مايع تر است بنابراين با انقلاب طهارت به وجود مى آيد سيد الاستاد١‏ مى فرمايد: ما تا به حال آنجه بحث كرديم و 
در فقه تتبع كرديم از مطهرات استهلاك و استحاله را ديده ايم استحاله و استهلاك از مطهرات است استحاله اين است كه يكك 


شئ اى ماهيتا با شئ ديكر تغبير بكند مثل جوب و خاكستر شدن به طور موضوعى و ماهيتى تغيير كند. 


فرق بين استهلاكك و استحاله و انقلاب اين است كه استحاله تغيير ماهيتى است ماهيت يكك شئ متبدل مى شود به شئ ديكرى 
مثل جوب كه خاكستر شد اما استهلاكك اين است كه اند كاكك شيئ ضعيف در داخل شيئئ كثير و قوى مثل اينكه يكك قطره 
خون در داخل يكك حوض كر مستهلكك بشود ديكر از آن ماهيت مستهلكك جيزى ديده نشود متلاشى و ماهيت منهدم شده و 
شيئيت از بين برود در استحاله تبدل شيئيت است در استهلاك انهدام شيئيت است اين دو تا مطهر است اما انقلاب تبدل وصف 
است جيزى به جيز ديكرى متبدل مى شود وصفا اما اصل ماهيت محفوظ است بنابراين در آب انككور و شيره انككور انقلاب 
است نه استحاله و استهلاكك تبدل وصف است ماهيت وصف است تبدل وصف در بستر فقه از مطهرات نيست و الا تبدل 
اوصاف زياد است رنكك خون كم مى شود زرد مى شود تبدل وصف است انقلاب است بنابراين دليل بر طهارت نمى شود در 
نتيجه كه يس از كه انقلاب دليل بر طهارت نبود. 


١١8 ص:‎ 


نظر سيد الاستاد و سيد الحكيم درباره مطهريت خل 


درباره خل كه آمده است موجب تطهير و ياكى خل مى شود سيد الاستاد١‏ مى فرمايد كه مقتضاى نصوص است و الا آنجا هم 
مى كفتيم كه خل باعث تطهير نبايد بشود سيد الحكيم ١‏ در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 507 مى فرمايد درباره خل اجماع 


داريم و الا انقلاب است و موجب طهارت نخواهد بود 
نتيجه طبق تحقيق حكم به حرمت دليلى ندارد ولى احتياط» لزوم اجتناب است 


لزومى است جون دليل بر حليت به دست نيامد و مسئله به مشكل برخورد بنابراين همان دليل حرمتى كه درباره شرب عصير 
داشتيم آن استصحاب اينجا جارى مى شود مطابق احتياط هم هست يس حليت وجهى ندارد متن كه آمده بايد بكُوييم لزوما 


بابك اجات شوك 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنيه 14 مهر ماه 51/٠1//14‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


سيد طباطبائى ١‏ مى فرمايد: «فاذا غلى نفس العنب من غير ان يعصر كان حراما و اما التمر و الزبيب و عصيرهما فالاقوى عدم 
حرمتهما بالغليان و ان كان الاحوط الاجتناب عنهما اكلا بل من حيث النجاسه ايضا» كه شرح داديم 


سيد يزدى مى فرمايد اككر ذهاب ثلثين دبس نياز به اضافه كردن آب باشد حكمش جيست؟ 


مسئله دوم: «اذا صار العصير دبسا بعد الغليان» كه اككر عصيرء شيره بشود «قبل ان يذهب ثلثاه فالاحوط حرمته و ان لحليته وجه» 


كه كفتيم بايد اجتناب بشود حرمتش دليل دارد و حليت وجهى ندارد «و على هذا فاذا استلزم ذهاب ثلثيه احتراقه فالاولى ان 
تعب عليه متك ازجرن الماة فاذ| قت ثلناة حل بللا اشكال» اكددين ناوي كعاب للدرن واقك وهاه كر اند اين معنا 
كه اكر فقط خود شيره را بجوشانيم مى سوزد افاذا استلزم ذهاب ثلثيه احتراقه فالاولى ان يصب عليه مقدار من الماء» اولى اين 
است كه يكك مقدار آب روى آن ريخته شود, به همان اندازه اى كه غليان صورت بككيرد «فاذا ذهب ثلثاه حل بلا اشكال» يس 
از كه جوشانده شد با همراه كردن آب و دو ثلث اش رفت حلال است بلا اشكال جون ذهاب ثلثين كه در خمر كافى است 
اين كه در ديس است اما اينكه مى كوييد آن آب اضافه شده ذهاب ثلثين صورت كرفته خود شيره كه ذهاب ثلثين نشده مى 
كوييم آب در آن حدى كه آن را بتواند در غليان بياورد نه آب زيادى كه تا يكك سوم بشود ازدبس نصف هم كم نشده كه 


آن اشكالى است. فقها در اين رابطه حاشيه و تعليقه ندارند مطلب هم روشن است و جزء واضحات. 


١١17 ص:‎ 


مسئله سوم اكر 3 كشمد واكى ا رك كلك حدر اكاك حكمم جب تكست ؟ 


اما مسئله سوم: «يجوز اكل الزبيب و الكشمش و التمر فى الامراق و الطبيخ و ان غلت فيجوز اكلها بأى كيفيه كانت على الاقوى) 
يكك مسئله اى محل ابتلاست كشمش داخل برنج يا داخل آبككوشت قرار مى دهيد و مى جوشانيد اين غليان باعث حرمت 
شرب مى شود يا احتمالا باعث نجاست مى شود سيد طباطبائى يزدى١‏ مى فرمايد: على الاقوى هيج اشكالى در كار نيست 
يجوز اكل الزبيب و الكشمش اين كشمش الف و لام يبدا كرد و شد عربى. اين كتاب در نجف نوشته شده اصطلاح عراقى و 
نجفى است كشمش لغت اصلش فارسى است در اصطلاح عراقى نجفى هم كشمش به كار مى رود يس شله معرب در 
بازارهاى نجف هم مى كويند.دراينجا كشمش عطف تفسيرى هم نيست انواع كشمش هست كشمش هاى رنكك قرمز و رنكك 
سبز شايد كشمش توليد داخل عراق باشند و زبيب كشمشى كه از ايران مى آمد. در مجموع اين كتاب مصطلحات عرف 
نجف صحبت ها شده اين يكك مورد نيست موارد ديكر هم هست بنابراين كسى كه اين را درس مى كويد بايد اصطلاحات 
داخلى نجف را اطلاع داشته باشد و الا مى كويد كشمش اشتباه آمده اشتباه نيست عرف عرب نجف است «يجوز اكل الزبيب 
و الكشمش فى الا-مراق و الطبيخ) امراق جمع مرق آبكوشت, طبيخ هم يكك نوع آبككوشت غليظ تر است كوشت كه غليظ 
بيزند و آبش كمتر باشد و ان كان غلت هرجند اين كشمش و زبيب و تمر غليان هم بيدا كند باز هم ياكك است و اكلش حلال 
است «فيجوز اكلها باى كيفيه كانت على الاقوى» 


١18 ص:‎ 


على الاقوى يعنى جه؟ 


على الالقوى از لحاظ فقهى يعنى كه قولى هست به حرمت يا وجهى يا احتمال حرمت شرب هست كه اقوى مى شود حليت 
آنجه در ذهن حقير هست با احتياطات دينى مذهبى ها كشمش كه در آبككوشت و برنج يخته مى شد و جوشانده مى شد مجاز 


تفن :واتبشتد لذ الأؤدى. كويك اقوط :دوست اسع 
ادله مسئله سوم 


اما به ادله اين مطلب توجه كنيم سيد الاستاد١‏ در كتاب تنقيح العروه جلد 7 صفحه 178 و 177 مى فرمايد حليت و طهارت 
كشمش و زبيب و تمر كه در آبككوشت ريخته بشود ادله زيادى دارد و مطلب كاملا روشن است كه حرمت شرب ندارد و 
تسايس دون كا وفيت اناد ليل 'اول#ون ا ذلفا كددلآ لعو اسفن سررق ونم اعتصاض: واشتيرة تدرا عصير ادل 
جهت را مشخص كرده بود جهت كيرى ادله روشن بود عصير بود .كشمش و زبيب كه عصير نيست و بعد هم كفته شده بود 
كه غليان بكند فرض كرديد شما آب كشمش با خود كشمش يكى كفتيد از يكك باب است اما باز هم آنجا غليان شرط شده 
بود اينجا غليانى نيست بختن كه غليان نيست اكر بككُوييد با روغن كه سرخ بشود يكك نوع غليان است كفته مى شود غليانش با 
روغن يا در ضمن آبككوشت طورى است كه آن محيط اطرافش در آبككوشت مستهلك مى شود يس از استهلاك موضوع 
تغيير مى كند موضوع براى حرمت ديكر وجود ندارد وامااكر حكم به نجاست بكنيم نجاست باقى است و لو يكك ذره هم 
باشد مسرى مى شود اما حرمت شرب يس از استهلااكك تمام است. اين حرف را كه زديم با تنزل است اما مبنا را كه تا به حالا 
بيش برديم حكم نجاست عصير كه ثابت نبود حكم حرمت شرب عصير محل بحث بود و بعد از آن مبانى درباره زبيب كفتيم 
كه زبيب» عصير كشمش بود كفتيم با غليان» حرمت شربش ثابت نيست با آن مبنا ديككر نوبت به اينجا نمى رسد زمينه براى 


حرمت شرب آماده نيست بحث خمر و ملحقات ان الحمد لله كامل شد اين نهم از موارد نجاسات بود كه خمر بود. 


ص: 1 


مورد دهم از نجاسات فقاع است 


مورد دهم كه محل ابتلا هم هست سيد ١‏ مى فرمايد: «العاشر الفقاع و هو شراب متخذ من الشعير على وجه مخصوص و يقال ان 
فيه سكرا خفيا و اذا كان متخذا من غير الشعير فلا حرمه و لا نجاسه الا اذا كان مسكرا» 


فقاع در جواهر 


درباره فقاع مرحوم صاحب جواهر ١كتاب‏ جواهر جلد 7 صفحه 78 و 9" مى فرمايد: فقاع نجس است و شربش حرام است 
بالاجماع محصلا و منقولا؛ اجماع محصل و منقول درباره حرمت و نجاست فقاع به ثبت رسيده اضافه مى كند مى فرمايد كه 
نصوصى كه در اين رابطه آمده در حد مستفيض است بلكه در حد تواتر است آن نكته هاى كه قبلا كفته بوديم كه اجماع 


مدركى قبل از تطور كه اينجا مى بينيد اجماع مد ركى را مطرح مى كند. 
فرق بين تواتر و استفاضه 


فرق بين تواتر و استفاضه عبارت است از همان فرقى كه بين علم و اطمينان است جون تواتر علم مى آورد استفاضه اطمينان مى 
آورد. عدد ثبت نشده معمولا ده نفر كفته شده است يس روايات در اين رابطه در حد استفاضه است بلكه در حد تواتر مطلب 


0 استحكام فوق العاده برخوردار است. 
نظر شيخ انصارى در مورد فقاع 


مرحوم شيخ انصارى ١‏ كتاب طهارت صفحه 78/8 و 3217 مى فرمايد: نجاست و حرمت شرب فقاع» مطلبى است كه خلاف بين 
فقها نيست اين لا خلاف غير از نفى خلافى است كه كمتر از اجماع است يكك وقتى مى كوييم خلافى در بين فقها نيست اين 
مى شود شبيه تسالم يكك وقت مى كوييم نفى خلاف شده كه آن بابين تراز اجماع است و نصوص را هم مى كويد در حد 
استفاضه است. همين طور محقق همدانى ١‏ كتاب طهارت از كتاب مصباح الفقيه جلد ١‏ صفحه 202 و 001 مى فرمايد: نجاست 


١ ص:‎ 


نظر سيد الاستاد 


سيد الاستاد كتاب تنقيح فى شرح العروه الوثقى جلد ” صفحه ١١8‏ و771١‏ مى فرمايد: مسئله مورد اتفاق است درباره نجاست و 


نصوص باب وسايل جلد ١7‏ باب 77 و78 و9١‏ 


اما نصوص باب كتاب وسائل جلد ١7‏ باب 737 از ابواب اشربه محرمه روايت اول صحيحه وشاء؛ محمد بن يعقوب عن محمد 
هاو ثقات واجلا عن الوشاء وشّاء همان حسن بن على بن زياد كه از اصحاب امام رضا 7 مى باشداسأله عن الفقاع قال فكتب 


فقاع جيست ؟ ما در لغت نامه هاى معتبرمان از كتاب انتصار سيد مرتضى( كه اين كتاب هم فقه هم اصول هم لغت است و 
ادب است و موعظه است) كتاب انتصار صفحه 198 تا 1944 مى فرمايد: فقاع عبارت است از آب جو؛ مشروبى يا شرابى كه از 
جو كرفته شود. يس فقاع ماء الشعير است معناى انتصار دو منظوره است ما يكك جا معناى لغوى بيدا مى كنيم مى كُوييم 
ممكن است معناى فقهى اش اين نباشد انتصار كه بود دو منظوره است معناى لغوى و معناى فقهى. 


تعريف مجمع البحرين 


جون لغت نامه ها اكثرشان ابناء عامه است علامه طريحى مى كويد الفقاع يشرب و يتخذ من الشعير يس ديديم فقاع را با منبع 


١١١ ص:‎ 


موثقه عمار 


براى تاكيد مطلب» نصوص ديكر ؛ سيد الاستاد به اين موثقه ابن فضال استناد مى كند اين موثقه را شايد به دليل اين كفته اند 
موثقه كه مكاتبه است جون مكاتبه بود از درجه صحت يكك مقدار يايين مى آيد مى شود موثقه در اين موثقه ابن فضال مى 
بخورد حد شارب الخمر دارد بعد از اين هم موثقه عمار بن موسى روايت شماره ؟ همين باب هست عنه عن محمد بن احمد 
عن احمد بن الحسن عن عمرو بن سعيد عن مصدقه بن صدقه عن عمار بن موسى «قال سالت ابا عبد الله عليه السلام عن الفقاع 


فقال هو خمر) 


نكته روايت شماره ١١‏ 


بعد يكك نكته ديكرى هم روايت شماره 1١‏ از همين باب به آن اشاره مى كند و عن عده من اصحابنا عن سهل بن زياد عن 
عمرو بن سعيد عن الحسن بن جهم و ان فضال جميعا «قال سالنا ابا الحسن عليه السلام عن الفقاع فقال هو خمر مجهول» اين 
نكته را دقت كنيد كه آن خمر مجهول است همان خمر است ولى بيش مردم ناشناخته است خيلى مطلب تاكيد شد اين باب 
به طور كامل يانزده روايت دارد تمامى اين روايات براى حرمت شرب فقاع و نجاست آن آمده است مضافا بر آن باب 7/7 
و9١‏ درباره خصوصيات فقاع صحبت مى كند تا به اينجا به دست آمد كه بابى كه ١8‏ تا روايت داشته باشد در حد تواتر است 
سيد الاستاد١‏ مى فرمايد: همين طور شيخ انصارى ١‏ كه فقاع خمر كفته شده است و در آن روايت شماره 630 اهمده است 
كه «لا تشربه فانه خمر مجهول و اذا اصاب ثوبكك تغسله) روايت شماره 8 روايت هشام بن حكم است از آقا امام صادق7 
صريح در نجاست هست اكر به لباست اصابت كرد بايد تطهير كنى و نجس است با اين خصوصيات كه آمده است مطلب را 
كامل كرد و هيج ابهامى در آن باقى نماند نكته اين است كه بايد دقت كنيم اين فقاع كه در واقع طبق فهم عرف خمر كه 
نيست خمر عصير عنب بود اين ماء الشعير است در نصوص كه اين ماء الشعير در حقيقت خمر است ما الان به جه صورت اين 
را معنا كنيم كه خمر كفته شده و در فهم عرف كه خمر نيست 


١7 ص:‎ 


روايت اول از باب /7 
روايت شماره ١‏ باب 8؟ از همين ابواب اشربه محرمه از امام رضالامى فرمايد: درباره فقاع «هى مره استصغرها الناس؛ 
جمع بندى مطلب 


تابه اينجا عرف از يكك سو مى كويد دو تا معناست از طرف ديكر هم مى بينيم كه خمر درست بر فقاع اطلاق شده است 
جكونه بايد جمع كنيم اين مطلب را سيد الاستاد و شيخ انصارى و محقق همدانى 8 تقريبا اين سه تا فقيه بزركك مطلب را متحدا 
با عبارت مختلف بيان مى كند كه عبارت واضح براى سيد الاستاد است مى فرمايد: اين تنزيل يا تنزيل موضوعى است يا 
اطلاق حقيقى است و يا عموم منزلت است. اطلاق حقيقى يعنى حقيقتا فقاع خمر است شاهدش روايت شماره ١١‏ و شماره/ 
كه كفت خمر مجهول روايت شماره ١‏ باب 78 كفت خمر استصغره الناس يس اطلاق حقيقى است جوابش را داد كه كفت 
در عرف مردم فقاع جيزى است و خمر جيزى جوابش را روايت داد كفت خمر مجهول عرف جهل دارد خمر حقيقى است 


مطلب دوم كه تنزيل موضوعى بشود و عموم منزلت شرح اين معنا جلسه آينده 


درباره طبقات بحث مى كرديم 11١/٠1/١9‏ 
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درباره طبقات بحث مى كرديم 


درباره طبقات بحث مى كرديم» كفتيم كه طبقات يكك بحث مهمى در رجال آمده است و كتاب هاى زيادى درباره اين 
موضوع نوشته و تدوين شده كه مرحوم آقا بزركك تهرانى در كتاب الذريعه بيش از ٠‏ عنوان كتاب درباره طبقات رجال 


آورده الست ء 
آنجه كه جزء متون و اصول رجالى است 
ص: ١77‏ 


آنكه جزء متون واجزء كتب رجاليه واصول رجاليه ما به حساب مى آمدء عبارت بود از طبقات الرجال احمد بن محمد بن 
خالد برقى كه معروف است رجال برقى كه از اصول رجاليه ما هست. بعد در بحث طبقات سه طبقه بندى عمده ثبت شده و 
حاكم است در قلمرو رجالء؛ اين سه طبقه بندى عبارت اند از .١‏ طبقه بندى مرحوم محمد تقى مجلسى اسمش هست شرح 
مشيخه صدوق كه طبقات را آورده. ؟. سيد بروجردى". معجم رجال سيد الاستاد دو تا بافت طبقات را براى شما كفتيم كه 
طبقات رجال و طبقات اصحاب؛ كه خلط نشود طبقات اصحاب؛ طبقات رجال نيست. آن طبقات رجال نيست؛ طبقات اصحاب 


است. شمارش ما اين بود كه از حضرت رسول شروع مى شد انتهايش امام حسن عسكرى.. 


ترتيب طبقه علامه مجلسى 


طبقات رجال از ابو رافع يا اباذر و سلمان تا شيخ طوسى كه دوازده طبقه بود. مرحوم مجلسى ترتيب طبقات را از انتها شروع 
مى كند ما كفتيم شيخ طوسى مى شود طبقه دوازدهم؛ علامه مجلسى مى كويد: شيخ طوسى طبقه اول است؛ اينكونه مى 
كويد طبقه اول طبق ترتيب طبقاتى كه علامه مجلسى آورده است؛ طبقه اول: شيخ طوسى و شيخ نجاشى طبقه دو: شيخ مفيد و 
ابن غضائرى طبقه سوم:. شيخ صدوق و احمد بن محمد بن يحيى العطار القمى طبقه جهارم :شيخ كلينى طبقه ينجم: على بن 
ابراهيم قمى و احمد بن ادريس قمى طبقه ششم: احمد بن محمد بن خالد برقى طبقه هفتم: سعيد بن حسين اهوازى طبقه 
هشتم: ابن ابى عمير و صفوان بن يحيى كه مى شود از اصحاب امام كاظم طبقه نهم: اصحاب صادق عليه السلام طبقه ده 
اصحاب باقر عليه السلام طبقه يازدهم: اصحاب امام سجاد طبقه دوازدهم: اصحاب الحسنين و اميرالمومنين اين بافتى است كه 
مرحوم مجلسى از اين طرف اعلام كرده است 


ص: 1 


ترتيب طبقات سيد بروجردى 


در همين راستا سيد بروجردى كه طبقات را كفته آن روز برايتان خواندم آن طبق طبقاتى بودكه در كتاب طبقات و تجريد 
اسانيد كافى جلد ١‏ صفحه ؟1 تا ١١‏ هست و شرحش را دادم. و سيد بروجردى يس از كه طبقات روات را كفتء اين روات را 
تطبيق مى كند به اصحاب ائمه كه اينها از كدام امام روايت مى كند تا كامل تر بشود؛ مى فرمايد: طبقه اول و دوم روات كه 
اين طبقه بندى بر اساس عمر متعارف است ايشان محققى است كه شايد در رجال نظيرى نداشته باشد مرحوم سيد بروجردى 
اين دوازده تا طبقه از عمر متوسط راوى كه شصت و ينج الى هفتاد و هفتاد و ينج سال اين عمر متوسط كه در نظر بكيريم 
راوى ها از زمان شيخ طوسى تا زمان سلمان و اباذر مى شوند دوازده طبقه. طبقه اول و دوم راويانى هستند كه از امام 
امي رالمومنين و از امام مجتبى و امام حسين عليهم السلام نقل مى كنند. طبقه سوم: از امام سجاد روايت نقل مى كند وطبقه 
جهارم: از امام باقر به طور اغلب و طبقه جهار و ينج: از امام صادق كه طبقه ينجم اكثرشان از امام صادق روايت نقل مى كنند 
وازامام كاظم هم همين طبقه نقل مى كند بنابراين» روات امام صادق طبقه جهارم و ينجم است و روات امام كاظم فقط طبقه 
ينجم است كه از امام رضا عليه السلام روايت نقل مى كنند طبقه ششم است و طبقه ششم و هفتم از آقا امام جواد روايت نقل 
مى كنند و طبقه هفتم به طور اغلب و هشتم به طور نادر از امام هادى و امام عسكرى روايت نقل مى كند و اما سفراء آقا بقيه 
الله الاعظم طبقه هفتم مى شود اولين نائب كه عبارت است از عثمان بن سعيد عمرى اين طبقه هفتم هست طبقه هشتم محمد بن 
عثمان بن سعيد عمرى است و طبقه نهم نائبان ديكر كه از آقا روايت نقل مى كنند؛ حسين بن روح و على بن محمد سمرى؛ 
دهم و يازدهم و دوازدهم از امام ديكر روايت نقل نمى كنند كه مى شود ابتداء غيبت صغرى كه شيخ صدوق است كه طبقه 
دهم است يازدهم شيخ مفيد است دوازدهم شيخ طوسى است. اين سه طبقه از معصوم روايت نقل نمى كنند مضافا بر اين 
ايشان براى بعد از زمان شيخ طوسى تا محدث نورى طبقات را استخراج كرده بر اساس همان معيار عمر متوسط و هر كدام از 
ديكرى روايت نقل مى كتند. 


١> ص:‎ 


هموار كردن كتب اربعه طبقات را 


سيد بروجردىء از شيخ طوسى تا محدث نورى بيست و جهار طبقه استخراج كرده كه اول شيخ طوسى و آخرش محدث نورى 
وصاحب كفايه را هم كفته كه استاد خودش هست و شيخ الشريعه اصفهانى راء اين طبقات هم طبقات است يس جرا به 
حساب نيست؟ كل اين طبقات كه بيست و جهار تا اضافه شده فقط ما تا شيخ طوسى را ذكر مى كنيم و بقيه را معنعن نقل نمى 
كنيم مثلا بككُوييم محدث نورى عن شهيد عن ابن طاووس عن ابن ادريس عن محمد بن حسن طوسى جرا اينكونه نمى كُوييم؟ 
اولا نككفتن آن يكك دليل دارد و طبقه سازى دليل ديكر دارد؛ اما اينكه طبقه هست يكك واقعيت عينى استء هر كدام نسبت به 
ديكرى طبقه است و ثانيا اينها مشايخ هستند و شيخ الاجازه هستند؛ هر كدام از ديكرى اجازه نقل روايت دارند و سنت حوزه 
اينكونه بوده مثلا- سيد بروجردى اجازه نقل روايت از صاحب كفايه دارد و همين طور اينها مسلسل از مشايخشان اجازه مى 
كرفتند» تسلسل و ادب محفوظ بوده يس طبقه بندى داشتن اين بيست و جهار طبقه به اين دليل است. يكك واقعيت و ارتباط 
اجازه اى و روايى اما اينكه جرا ديكر روات را نمى بينيم؟ جرا مثلا عن محدث قمى عن محدث نورى عن شهيد عن صاحب 
الحدائق جرا اينكونه نمى كوييم؟ براى اينكه در بحث كتاب خوانديم كه اكر ثبوت كتاب و وجود كتاب در حد قطعى بود 
ديكر نياز به واسطه ندارد تمام اين زحمت بيست و جهار طبقه كتب اربعه براى ما هموار كرده اككر كتب اربعه نبود» ما مضافا 
بر دوازده طبقه رجال كه الان بيست و جهار طبقه ديكر داشت كه مى شد سى و شش طبقهء زحمات آن بزركواران آسان كرد 
و قطعيت و حفظ اين كتب كه اين كتب مثل كتب مقدس صد در صد محفوظ و متقن و قطعى است و ديككر نياز نداريم و به 
كتاب مراجعه مى كنيم كه وصل به كتاب اصلى وصل به راوى است منتها با حذف طبقات. 


١ ص:‎ 


تعريف شهيد از طبقات 


بعد از اين» نكته بعدى: فائده و نقش و آثار طبقات جيست؟ ما تعريفى داشتيم از طبقات مرحوم شهيد ثانى در كتاب درايه 
صفحه 176 مى فرمايد «الطبقه عباره عن جماعه اشتركوا فى السن و لقاء المشايخ» طبقه عبارت است از يكك كروه كه كروه 
يعنى دو سه نفر كه اينها اشتراكك در سن و اشتراكك در ملاقات به مشايخ روايت داشته باشند؛ از يكك شيخ نقل كنند» هم سن 
باشد كه اين هم سن بودن قيد غالبى است البته كاهى ما داريم معمرين مثل جابر كه استثنائاتى در سلسله روات هست كه از 
جند امام نقل مى كند اما طبقه را كفتيم بر اساس سن متعارف تنظيم شده اين دسته و اين كروه كه اشتراكك در سن و اشتراكك 
در ملاقات شيخ داشته باشند؛ منظور از ملاقات شيخ يعنى نقل كردن روايت از شيخ الحديث يا دو نفر از يكك شيخ الحديث 
روايت نقل مى كندء اين هم طبقه است. ملاك اصلى هم طبقه بودن» اين است و وحدت سنى قيد غالبى است يا قيد مكمل. 


فوائد و آثار طبقات 


در ادامه اين تعريف» مرحوم شهيد مى فرمايد: «و فائدته الامن من تداخل المتشابهين و امكان الاطلاع على التدليس و الوقوف 
على حقيقه المراد من العنعنه» فائده اش اين است, مشتبهين يعنى آنهايى كه شباهت اسمى دارند» تداخل نكنند مثلا يكك على 
بن حمزه ثقه است يكك على بن حمزه كذاب است طبقه اش هم تقريبا يكى استء اين دو تا كه روايت نقل كنند بدون 
خصوصيات ديكر. عن على بن حمزه امكان دارد» مشتبه بشود. در طبقه كه مراجعه كنيم مى بينيم على بن حمزه ثمالى از امام 
سجاد نقل مى كند و على بن حمزه بطائنى از امام صادق؛ اكر ثابت شد كه از امام صادق كه نقل كرده اين على بن حمزه 
بطائنى است و آن على بن حمزه كه از امام سجاد نقل كرده مى شود ثمالى است و ثقه يس امن از تداخل مشتبهين و امكان 
اطلاع بر تدليس يكك وقتى ممكن است تدليسى شده باشد يكك كسى خودش را به اسم راوى اعلام كرده مثلا اعلام كرده كه 
محمد بن ابى عمير بعد ببينيم كه اشتباه كرده «و وقوف على حقيقه المراد» يعنى بر حقيقت مقصود از عنعنه» اين اصطلاحى 
است كه طبقات بهم مثل دانه هاى تسبيح تنظيم شده باشد فاصله نباشد اكر يكك راوى مى كويد عن راوى و آن راوى» هم 
مى كويد مثلا شيخ صدوق عن ابن ابى عمير بدانيم كه منظور از اين عن كفتن معنعنه واقعى نيستء فاصله زمانى دارد و اين 
حديث مرسل است و لو كفته عن ابن ابى عمير واسطه را حذف كرده با طبقات مسند و مرسل معلوم مى شود. با طبقات» 
مشتبهات روشن مى شود؛ مثلا دو تا اسم است مثل احمد بن محمد كه زياد داريم كه نمى دانيم جه كسى مراد است موثقه هم 
هست و ضعيف هم هستء تشخيص كار مشكلى است. به اسم جد مى رويم جد هم از باب اتفاق دو سه نفر يكى است احمد 
بن محمد بن يحيى كر جد نشد كنيه شد القاب نشد مى بينيم طبقه اش كجاست از كدام امام روايت نقل كرده؟ آن راوى 
هاى ثقه كه طبقه اش ثبت شده استء اكر از آن طبقه هست تطبيق مى شود به آن ثقه اكر به آن طبقه تطبيق نشد مى شود 
مجهول اين فائده طبقه است. در مثال سيد الاستاد كتاب معجم رجال جلد ١‏ صفحه 18١‏ مى فرمايد كه آمده است روايتى از 
امام صادق نقل شده از ابن فضال از ابان بن تغلب كه ابان بن تغلب از اصحاب امام صادق است امام صادق در رحلت ابان بن 
تغلب روضه خواند كه وجع قلبى اما ابن فضال از امام رضاست وقتى بككويد عن ابان بن تغلب ديكر معلوم مى شود كه آن ابان 
بن تغلب نيست يا همين طور محمد بن سنان اكر از ابان بن تغلب نقل مى كند محمد بن سنان سال 7٠١‏ فوت شده و ابان بن 


تغلب سال ١‏ فوت شده معلوم مى شود كه ابان بن تغلب آن ابان بن تغلب نيست. 


١7 / ص:‎ 


درباره فقاع بحث مى كرديم» حرمت شرب و نجاست 951/١1/79‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
درباره فقاع بحث مى كرديم» حرمت شرب و نجاست 


درباره حكم فقاع بحث مى كرديم» آب جو جه حكمى دارد؟ حرمت شرب و نجاست. كفته شد كه حكم فقاعء اجماعا و 
نصوصا و تسالما ثاست است؟؛ باب 77 كل رواياتى كه آمده است درباره حرمت شرب و نجاست فقاع» مى باشد. اجماعات هم 
تعرض شد و امر مورد تسالم اصحاب است. اما بحث اين است كه اين فقاعى كه كفته شده است كه خمر است آيا اين تنزيل 


تنزيل دو قسم است: .١‏ تنزيل موضوعى اكر تنزيل موضوعى شدء منزل با منزل عليه در تمامى احكام مشتركك است؛ جون 
منزل» ملحق شده است موضوعا به منزل عليه. مثل اينكه بكُوييم الطواف بالبيت صلاه همان قصد قربت همان ترتيب همان 
موالات همان وجوب اتمام و همان طهارت الى اخر و اما اكر تنزيل حكمى بود كه كفتيم اين شئ در حكم شئ ديكرى است 
دراين صورت منزل با منزل عليه در تمامى احكام مشتركك نيست بلكه فقط به ابرز اوصاف و اشهر خواص مشتركك است براى 
اينكه فرض ما اين است كه تنزيل» تنزيل حكمى است . از باب مثال مى كوييم كه فرد مؤمنى كه اهل علم نباشد» مى تواند 
امامت كند در مسجد. نازل منزله يكك امام جماعت قرار مى دهيم اين تنزيل» تنزيل حكمى است فقط در اقتدا اما در سائر 
تنزيل حكمى است. تنزيل لفظ نيست معناست و معنا از سنخ لبيات است. تنزيل جزء ادله لبيه و از سنخيات است عمل است و 
عمليات تنزيل است يس از كه عمل شدء. ديككر در قالب لفظ نيست تا اطلاق داشته باشد؛ به قدر متيقن اخذ مى شود و همان 
ابرز خواص را مى كيريم. فقاع كه در باب 38 از ابواب اشربه محرمه جلد ١‏ وسائل و حديث شماره ١‏ «هى حَمْرَةٌ اسْتَضْعَرَهَا 
الناس» مى بينيم تنزيل» ظهورش تنزيل موضوعى است. بنابراين در اصل نجاست و حرمت شرب فقاع» شكك و ترديدى وجود 


ندارد؛ روايات و نصوص و حتى كفته مى شود ضرورت فقه است. 
ص: 1١78‏ 


بحثى كه اينجا هست اين است كه اين فقاع» مصداقش جيست؟ همين آبجوهاى بازار هم فقاع است يا نيست كه محل ابتلا هم 


هست . منظور از فقاع محرم الشرب جه فقاعى است؟ 


سوال و جواب دو تا عنوان اكر بود تنزيل است منتها اطلاق اكر حقيقى بود مى شود تنزيل موضوعى. در تنزيل دو تا موضوع 


باشد يكى را به ديكر وصل كند اكر موضوعى بود مى شود حقيقى . 
نظر صاحب جواهر فرمود فقاع در لغت نامه ها 


كويد: متخذ از شعير است ماء الشعير. به انتصار كه مراجعه مى كنيم مى كويد: «متخذ من الشعير و القمح) قمح كه كندم است. 
لغت كه اختالاف داشته باشد» ما نمى توانيم از آن استفاده كنيم. 


فرق بين جمع روايات و جمع لغت نامه ها 


جمع بين لغت نامه هاى مختلف مثل جمع بين روايات نيست؛ جمع بين رواياتهاى متعارض» مرجحات منصوصه دارد. اما جمع 
بين لغات اينها همه شان كارشناس هستند از كجا مى دانيم علامه طريحى كم باشد از سيد مرتضى البته در فقه ممكن است يا 
شهيد از كجا معلوم است كه كمتر از آن باشد. از نظر كارشناسى در يكك حد هستند و لغت نامه ها هم معمولا قديمى هستند . 
يكى دو تا تبصره دارد كه اكر لغت نامه ها جديد بود. اعتبارش به ثبت نمى رسد مثلا الان كتاب لغت معروف المنجد در فقه 
علمى و فقهىء اعتبار ندارد در عين حالى كه خوب كار كرده جون از عصر اخير است ولى جون جديد است ديكر اعتبار 
ندارد. قدما طبق سيره اعتباره دارد لذا در يكك كتابى علمى اككر از المنجد استفاده كنيد اين تحقيقى نيست از مصباح استفاده 
كنيد يا مجمع البحرين يا از ابن منظور . اما اكر اين نكته را نداشت اكر ديديم لغت نامه ها يكك مطلب را اعلام مى كند يكك 
لغت به عنوان نادر كه در اصطلاح روايى اككر روايتى داشتيم مى شود شاذ اما اكر در لغت بودء مى كوييم نادر. اككر نادر بود يا 
جديد بود مى شود كنار بككذاريم ولى اككر لغت نامه هاى مثل شهيد و طريحى و سيد مرتضى توان بر ترجيح نداريم لذا 


صاحب جواهر با آسان سازى مى فرمايد از لغت نامه ها جيزى به دست نمى آيد. 


ص: ااا 


استصحاب قهقرائى 


وانكهى در مرحله تحقيق» مى فرمايند كه اكر قائل بشويم كه اشتراكك وجود دارد» يعنى فقاع مشتركك است بين ماء الشعير و 
ماء الزبيب و ماء القمح , دليل ندارد . اشتراكك از كجا ثابت كنيم؟ فقط شهيد كفته است كه جديدا به ماء الزبيب به كار مى 
رود مكر با استصحاب قهقرائى يا به قول صاحب جواهر استصحاب معكوس الان مى بينيم جديدا كه ماء الشعير كه فقاع هست 
به ماء الزبيب به كار مى رود» شكك مى كنيم كه در زمان صدور روايت» اين اطلاق بوده يا نه استصحاب مى كنيم . اين 
استصحاب قهقرائى را فقط اعلام كرده اند اما اعتبار ندارد. كسى از صاحبنظران اصول قائل به اعتبار استصحاب قهقرائى نيست 
فقط يككث تصوير محض است مثالش قاعده مقتضى و مانع استء اسم روى آن كذاشته اند اما هيج كسى نمى كويد قاعده 


مقتضى و مانع اعتبار دارد. مى فرمايد 
اصالت عدم تأخر حادث 


در مقابل كه مى بينيم اصاله تاخر حادث به سود اين قول هست كه فقاع فقط ماء الشعير باشد و ماء الزبيب بعدا حادث شده 
باشد جزء معناى فقاع در زمان صدور روايت نيست؛ اصل تأخر حادث است. يس از كه ما ديديم اصاله تأخر حادث به سود 


اصاله الحقيقه در دو مورد 


اكر بكوييد اصاله الحقيقه كه اصاله الحقيقه در دو مورد بكار مى رود: .١‏ در تعبين مراد متكلم؛ اكر متكلم مطلبى را بيان كرد 
كه ما معنايش رااز آن فهميديم, احتمال داديم خلاف آن را اراده كرده باشد, اصاله الحقيقه مى كويد همان معنايى كه از 
لفظء استفاده مى شود بر اساس اقتضاى اصاله الحقيقه همان معنا مراد متكلم است. مورد دوم اكر لفظى را ديديم در يكك 
كار مى رفت كه معنايى شكك داريم كه اين معنا معناى حقيقى يا غير حقيقى اصاله الحقيقه اثبات مى كرد كه معناء معنا 
حقيقى است بعد از تطور مى كويد فقط براى تعيين مراد متكلم است. كه قبل از تطور قبل از زمان شيخ انصارى و بعد از تطور 


بعد از زمان شيخ انصارى اسث. 


ص: را 


تعارض اصاله الحقيقه با اصاله عدم اشتراكك 


مى فرمايد: اين اصاله الحقيقه معارض است به اصاله عدم اشتراكك كه نتيجه اش فقط اختصاص فقاع به ماء الشعير مى شود ؛ 
عدم اشتراكك بين ماء الشعير و ماء الحنطه و الزبيب و القمح مثلا- اصول متعارض شد و لغت هم به جايى نرسد ايشان مى 
فرمايد: فتامل جيدا انه من المشكلات و له آثار. مى كويد اين مورد از مشكلاتى است كه خيلى دقت كنيد كه آثار هم دارد 


بعد از ايشان مرحوم شهيد ثانى كتاب مسالك الافهام جلد ١‏ صفحه ١77‏ مى فرمايد: نهى اى درباره فقاع آمده كتاب وسائل 
جلد ١7‏ باب 77 و38 از ابواب اشربه محرمه؛ اين نهى ها كه آمده » فقاع موضوع حكم است از سوى شرع و اين عنوان برايش 
اعلا-م شده قاعده اين است كه عنوان كه از سوى شرع اعلاءم بشود» در مقام عمل فقط تطبيق عرفء ملاكك و معيار است. هر 
كجا كه عرف بككُويد اين فتقاع هستء» حكم فقاع را دارد؛ جون عنوان اعلام شد صدق عرفى» تمام الملاك است. بعد اضافه 
مى كند اصل در فقاع» صدق عرفى است از آ بجو كرفته شده باشد يا از غير آن. فرق نمى كند. اين تقريبا رأيشان با رأى شهيد 
اول نزديكك است. 


نظر شيخ انصارى 


سكولتكن را كافل كزذه رام فشكن تداز فقط عرك فر جه كويد همان است» 


١١ ص:‎ 


اما فقيه همدانى كتاب طهارت از مصباح الفقيه جلد ١‏ صفحه 20١‏ مى فرمايد: اثبات اعم يعنى فقاع وضع شده باشد براى ماء 


الشعير و غيره به توسط صدق عرفىء كار مشكلى است. 
آسيب يذير بودن عرف 


نكته اى اينجا هست كه صدق عرفى يكك حركتى است كه مانع نداشته باشد و هر وقت عرف به مانع بخورد كارى نمى تواند 
از بيش ببرد. عرف يكك حركت خيلى خوب است و كارساز اما بسيار آسيب يذير است اكر يكك مانعى يكك اختلافى يكك 
احتمال عقلائى در مقابل داشته باشد فيك كارف ثم توائك أن بشن لبود بنابراين» ما مى بينيم از كلمات اصحاب استفاده مى 
شود كه در قديمء فقاع اختصاص داشته به ماء الشعير كه همين كه ما مى دانيم اختصاص داشته نتيجه اين مى شود كه معنايى 
كه الان مااز آن استفاده مى كنيم» معناى جديد وحادثى است. اين معناى جديد و حادث و لو صدق عرفى داشته باشد» صدق 


عرفى مجازى هم هست بنابراين عرف از كار و اعتبار ساقط مى شود . 
عنصر زمان و مكان 


جون از تتم كلمات فقها مضافا بر آن به تعبير سيد الامام عنصر زمان و مكان در اجتهاد مى بينيم زمان معصوم, فقاع به ماء 
الشعير اختصاص داشته و الان يس از صدر غيبت و بعد از غيبت كبرى كه به ماء القمح و ماء الزبيب استعمال مى شود و صدق 
هم بكند اين صدق» كاشف عنوان حقيقى فقاع نيست. احتمال انصراف وجود دارد احتمال انصراف كه وجود داشت,ء دلالت 
كامل نيست. بنابراين اعم» از صدق عرفى به اثبات نمى رسد. نكته دوم اينكه عرفء از سنخ ادله لبيه است. خاصيت دليل لبى 
اين است كه مانع نداشته باشد و حدود معنا قطعى و محرز باشد يكك مانع كوجكك و يكك شكك در شمول براى دليل لبى كافى 
است كه از كار بيفتد. يبس عرف هم از ادله لبيه است و كارايى هم دراين حد است بنابراين مى فرمايد: حكم درباره ماء 
الشعيرى كه متخذ از غير شعير باشد از حنطه و زبيب محل تردد است حداقل حكم قطعى نمى شود ثابت كرد و بايد احتياط 
كرد اين ما حصل فرمايش ايشان بود 


ص: 15 


بيان كوتاه سيد الاستاد در مورد مشكلات اخذ به قدر متيقن در اقل و اكثر و دليل لبى 


سيد الاستاد در بيان كوتاه مسئله را برايتان جمع مى كند به هيج اشكال؛ مى فرمايد در كتاب تنقيح العروه جلد ٠“‏ صفحه 4" و 
٠‏ درباره فقاع» ترديدى كه به وجود آمده استء بر مى كردد به شكك بين سعه و ضيق معنا. شكك در سعه و ضيق » شكك در 
اقل و اكثر مورد است. شكك در اقل و اكثر مورد به طور مسلم اخذ به قدر متيقن مى شود؛ جون مصداق ديككر از ادله لبى مورد 
است مقياس ادله لبى اين بود كه لسان ندارد و مى شود از سنخ لبيات. اكر دليل لبى كارش بين اقل و اكثر دائر بود» به طور 
طبيعى اخذ به قدر متيقن مى شود بنابراين در مثل جنين موردى كه ما مى بينيم فقاع» امرش دائر است بين اينكه ماء الشعير باشد 
كه اين اقل است و ماء الشعير و ماء القمح و ماء الزبيب باشد كه اين اكثر است قدر متيقن كه ماء الشعير است» حمل كردن به 
قدر متيقن» يكك امر واضحى است. اضف الى ذلكك كه در زمان معصوم, فقاع اكر نكوييم صريحء ظهور بسيار روشنى در ماء 
الشغير داشته: 


شاهد بر اختصاص فقاع به ماء الشعير 


و شاهد براين مطلب در همان باب 71 سوال شده است كه در شام بنى اميه؛ رئيس بنى اميه و اخبثهم لعنه الله عليهم معاويه بن 
ابى سفيان اينها ماء الشعير به يكك مشروبات ديككر و مست كننده هايى به كار مى برند اين دليل بر تعميم نيست. تعميم بر 
اختصاص در صورتى ثابت است كه در زمان معصوم, در بلد معصوم و در بيان معصومء فقاع ماء الشعير بوده واز آنها سوال 
شدهاست و همين شاهد مى شود كه اختصاص وجود داشته. بنابراين» در جيزى كه از خود شعير اخذ نشده باشد مثل ماء 
الحنطه و ماء الزبيب قبل از غليان و قبل از اسكار اصاله الحل و اصاله الطهاره جارى مى شود اشكالى در اين مسئله مواجه 
نيستيم يس آنجه مسلم است مقصود از ماء الشعير» آب جو هست الان در زمان ما اين ماء الشعيرها و اشتراط حرمت و نجاست 


به غليان اين دو تا عنوان شرح اين معنا جلسه آينده. 


ص: 51 


سيد يزدى مى فرمايد الفقاع و هو شراب متخذ من الشعير 951/٠1/91‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
سيد يزدى مى فرمايد الفقاع و هو شراب متخذ من الشعير... 


سيد طباطبائى يزدى مى فرمايد: «الفقاع و هو شراب متخذ من الشعير على وجه مخصوص و يقال ان فيه سكرا خفيا و اذا كان 
متخذا من غير الشعير» فلا حرمه و لا و نجاسه الا اذا كان مسكرا» بعد مى فرمايد «ماء الشعير الذى يستعمله الاطباء فى معالجاتهم 
ليس من الفقاع فهو طاهر حلال». اين مسئله را بحث كرديم و ادله اش را كفتيم فتوا همين است كه در متن آمده. فقاع كه در 
حقيقت مى فرمايد شراب است يعنى خمر كه فقطء از شعير كرفته شده باشدء به وجه خاص و ويه اى و هم كفته مى شود كه 
اسكار دارد. طبق آنجه در بيان سيد الاستاد آمده است» خمر بيست درصد ماده اسكار دارد و فقاع دو درصد ماده اسكار دارد. 
اكر اين فقاع از آبجو كرفته شود, كه قطعا نجس است و حرام به نصوص هتواتر و اجماعات و تسالم اما اكر از غير شعير باشدء 
از حنطه و ذرت تا در حد اسكار نرسيد باشدء به مجرد غليان نه حرمتى هست و نه نجاستى . احتياطى هم اعلام نشده. بعد مى 
فرمايد: ماء الشعيرى كه اطباء استعمال مى كنند براى معالجه؛ آن از آن فقاعى نيست كه محرم الشرب و نجس باشدء اشكالى 
ندارد فهو حلال طاهر حلال. 


نكات باقى مانده 

بعد از آن نكاتى كه باقى مانده است بررسى كنيم و با فرع جديد. 
بررسى اشتراط غليان در فقاع 

١7١6 ص:‎ 


اما نكته اى كه باقى ماند اين بود كه يس از اذعان بر اينكه فقاع» محرم الشرب و نجس است بلا اشكال آيا در تحقق و ترتب 


اين دو تا حكمء غليان يا نشيش» شرط هست يا نيست؟ 
مقتضاى اطلاق روايات عدم اشتراط غليان 


آنجه از ظواهر نصوص استفاده مى شودء فقاع به قول مطلق محرم الشرب و نجس اعلاام شده بود. كه باب 71 در تمامى 
روايات اين باب و باب 78 و باب 79 كه از فقاع صحبت به ميان مى آيد» خبرى از غليان نيست. هيج اشاره اى هم به غليان 
نشده. و همه آن روايات با صراحت كامل مى فرمود مثلا همان باب 307 از ابواب اشربه محرمه حديث ١‏ صحيحه وشَّاء كه از 
امام رضا سلام الله تعالى عليه «أَسألهُ عن الْمُمَاع فَكتَبَ عَرَامٌ وَ هُوَ تَمْره. روايات ديكر هم از همين شكل و ساختار برخوردار 
امكاء الأطنان ع فحضس يدعدل واملدن سطاق طلا وهام اشار اقل نخلياق اسك اظلال به طووض فشك كه وك ايك 
باشد در يكك روايت نباشد »حتى در يكك روايت هم نمى توانيد غليان را يبدا كنيد. 


دليل بر اشتراط غليان» نظر خب ركان است 


از سوى ديكر هم مى بينيم كه غليان» يكك شرط مسلم و اتكازى براى خبره و آشنايان به اين نوع هست . دليلى هم داريم كه 
غليان شرط است؛ نظر كارشناسانء خب ركان امور درباره توضيح لغتء قاموس و مجمع البيان؛ قاموس مى كويد فقاع بر وزن 
رمّان عبارت است از آب شعيرى كه غليان كند و زبدش بالا بيايد ارتفع فى راسه زبده . زبده يعنى كف غليان كند تا كف 
كند. در لغت نامه مجمع البحرين هم آمده است كه مى فرمايد: مفقاع فقاعا: ارتفع فى راسه زبد» اين لغت نامه ها يعنى جيز 
جوشيده شده و جيز غليان شده كه كف روى آن بيايد. اين معناى فقاع است. اطلاق از غليان خبرى نيست و كارشناسان مى 
كويند غليان» در معناى فقاع دخالت دارد. 


ص: عرد 


صاحب جواهر مى كويد غليان در تحقق مفهوم فقاع» دخل و جزئيت دارد 


جمع بين اين دو مرحوم محقق وحيد دهر خودشء صاحب جواهر كتاب جواهر جلد 8 صفحه 5٠‏ مى فرمايد: حقيقت اين است 
كه غليان» در تحقق مفهوم فقاع. دخل و جزئيت دارد. غليان از مقومات حقيقت فقاع است. حقيقت فقاع بدون غليان شكل 
تي كيرهه تشابرانىة مارنه قثن كذارة ال سوى د يكن فيد يبرو قابل ذكر و نياز به بيان دارد» قيد كه از مقوم ذات و مقوم 
مفهوم باشد و خود مفهوم را كه ذكر كنيم» كافى است نياز به ذكر ندارد. بنابراين» فقاع خود ماهيتش غليان را به عنوان جزء 
مفهوم دارد همين كه مى كوييم فقاع يعنى ماء الشعير غليان ديده كه جز اين» معنا ندارد. لذا اطلاقات روايت» كه اشاره اى به 
غليان ندارد» نه تنها تطبيق مى كند كه مويد ذهنى هم هست؛ جون كه اككر خارج از ماهيت بود» ذكر مى شد. دخل در ماهيت 
كه دارد» نياز به ذكر ندارد. بنابراين» در نتيجه شرط غليان» مطلبى است كه هيج شبهه و اشكالى ندارد . شما با عدم ذكر غليان 
در نصوصء هيج توهمى به ذهن رأه ندهيد. 

نظر فقيه همدانى و سيد الاستاد در اشتراط غليان 

لذا فقيه همدانى در مصباح الفقيه كتاب طهارت جلد ١‏ صفحه 001 مى فرمايد: ظاهر كلمات غير واحد من الاصحابء اعتبار 
غليان در مفهوم فقاع است. (كتاب فقيه همدانى با كتاب طهارت شيخ» همسان حركت مى كند يكك فرق دارد؛ فرقش اين 
است كه فقيه همدانى به يكث نكات ظريف و در عين حال واضح. لذا قد يقال كه فقيه همدانى» مبدأ تطور فقه استدلالى جديد 
است). ايشان به اين نكته اشاره كرده فرمود: ظاهر غير واحد من الاصحاب كه با مجامله مى شود مطابق با اتفاق است اتفاق 


ص: ا 


استناد سيد الاستاد دو جيز است .١‏ لغت ”. روايات 


يس از اين» سيد الاستاد كتاب تنقيح فى شرح العروه جلد ‏ صفحه 119 مى فرمايد: صحيح اين است كه نشيش و غليان در 
مفهوم فقاعء دخيل است. دو تا اسناد هم دارد؛ اسناد اولشان به لغت نامه هاست. مى كويد فقاع به معناى غليان و ارتفاع زبد 
فى راس المائع هست. (اكر اشكال شود كه ايشان كه لغت نامه را معتبر نمى داند جواب اين است كه در اصول معتبر نمى داند 
در فقه مستند مى كند دو وادى است . آنجا آزاد حركت مى كند اينجا مقيد. در مسئله اى ديديم كه ايشان با تمام قدرت 
اصولى جمع كردء در آخر فرمود اككر شهرت نبود» فتوا اينككونه مى شد). ايشان دو تا استناد دارد كه يكك استنادش لغت نامه 
هست. استناد دوم روايات و نصوص ؛ روايت صحيحه محمد بن عمير ( كه همان ابن ابى عمير است) كتاب وسائل جلد ١7‏ 
باب 39" از ابواب اشربه محرمه حديث شماره ١‏ محمد بن الحسن باسناده شيخ طوسى باسناد خودش از احمد بن محمد بن 
يحيى العطار قمى سند شيخ به محمد بن احمد درست است. (باسناده كه مى كويد جند تا راوى ذكر نشده نه اينكه از قلم 
افتاده باشد كه مرسل بشود و اسناده بايد تحقيق بشود كه تحقيق شده كه اين اسناد درست است). عن محمد بن احمد بن يحيى 
كه از اجلا و ثقات است عن يعقوب بن يزيد كه توثيق خاص دارد عن ابن ابى عمير( كه فوق توثيق است يعنى كسى كه او از 
او نقل روايت كند آن مروى عنه موثق مى شود) عن مرازل توثيق خاص دارد نياز هم نداريم جون ابن ابى عمير از او نقل 
كرده؛ «كان يعمل لا-بى الحسن عليه السلام الفقاع فى منزله» از خدام آقا بود و كار فقاع و ماء الشعير در منزل آقا امام رضا 
انجام مى داد و سوال شد كه اين جه وضعيتى داشت. «قال فلم يعمل فقاع يغلى» مى كويد فقاع را انجام مى داد نه فقاعى كه 
غليان كند. يك مقدار ماء الشعير يا ماء الحنطه اى كه يكك نوشيدنى بشود اما در حد غليان برسد نه فقاعى كه لم يعمل فقاع 
يغلى . بنابراين آن فقاع محرم الشربء متقوم به غليان است. روايت ديكرى را شيخ انصارى فرموده است كه مويد اين مطلب 
مى شود صحيحه على بن يقطين در همين باب روايت ” ولى دلالتش را سيد الاستاد خالى از اشكال نمى داند. دلالتش واضح 
نيست لذا ما به همين صحبحه ابن ابى عمير اكتفاء كنيم و نيازى به آن مويد در اثبات مطلوب نداريم. 


ص: خرداا 


سوال و جواب: سوال اين است كه درباره فقاع. جمع بين معناى حقيقى و لغوى و جمع بين نصوص اين است كه فقاع, 
اطلاقش همان است كه متقوم به غليان استء حالا اينجا ابن ابى عمير كفت لم يعمل فقاع يغلى در اصطلاح كه شما استعمال 
مجازى را قبول كه داريد مخصوصا اكر قرينه لفظى به آن باشد. بنابراين» در آن ابتداء كه مى كويد عمل فقاع انجام مى دهد 
بعد ابن ابى عمير مى كويد فقاع يغلى انجام نمى دهد معنايش اين مى شود كه فقاع يغلى كه معناى حقيقى فقاع هست»ء نيست. 
كه بيان راوى است و معلوم مى شود آن استعمالء» استعمال حقيقى نيست جون نه قرينه بلكه نصء در بكك بيان توضيح داده كه 
آن لم يعمل فقاع يغلى. 


سوال و جواب دنباله روايت عن مرازل «كان يعمل لا-بى الحسن الفقاع فى منزله» حالا اين روايت توجيهات زياد ديكرى هم 
دارد ما به آنهاء نمى يردازيم و الا عمل است ضمير يعلى و منزله به كجا برمى كردد ما به آن خصوصيات نبرداختيم كفتيم قال 
ابن ابى عمير و لم يعمل فقاع يغلى در اين روايت كامل نقل نشده لم يعمل فقاع يغلى اين فقاعى انجام نمى دهد كه غليان كند 
كه فقاع حقيقى باشد. اين فقاعى است كه به آن مسامحتا فقاع كفته شده است . كارى است در جهت نوشيدنى از آب جو كه 
مسامحتا يا مجازا به آن فقاع كفته شده است. در كلام معصوم فقاع» مطلق آمده اينجا مرازم فقاع انجام مى دهد ابن ابى عمير 
كفته است كه اين حرفش تسامحى است. لم يعمل فقاع يغلى بنابراين» درباره اشتراط غليان و نشيش نسبت به تحقيق عنوان 
فقاع» ترديدى بين فقهاء ديده نمى شود و ادله هم مويد بر اين مطلب هست هم تنصيص لغويين هم اطلاق و انصراف. يس اين 
دو تا شرطء غليان و نشيش در ترتيب حكم فقاع » معتبرند بلا اشكال. 


ص: كردا 


آيا در فقاع اسكار هم شرط است يا نه؟ 


مطلب بعدى كه آيا در فقاعء اسكار هم شرط هست يا نيست؟ همان طورى كه در متن خوانديم سيد طباطبائى يزدى مى 
فرمايد كفته مى شود كه اسكار دارد منتها دو درصد كه خمر بيست درصد دارد با تحقيقى كه سيد الاستاد انجام داده. اسكار 


وجود دارد اما اسكار شرط هست در ترتب احكام يا شرط نيست؟ 


صاحب جواهر كتاب جواهر جلد 8 صفحه 5١‏ كه اسكار شرط نيست لاطلاءق النصوص؛ اطلاق نصوص دارد و فقط فقاع را 


عنوان قرار داده . نص و بيان كه كامل و واضح است ما دنبال فلسفه نمى رويم. دستور تمام فلسفه و تمام ملاكك است براى ما. 
كلام شيخ انصارى ظاهر نصوص و معاقد اجماعات عدم اعتبار اسكار است 


و شيخ انصارى هم مى فرمايد كتاب طهارت صفحه 58” مى فرمايد: «معاقد الاجماعات و ظاهر النصوص عدم اعتبار الاسكار)» 
اسكار در فقاع» شرط نيست بما هو فقاع» محرم الشرب و نجس است و در تحقق عنوان» صدق معناى عرفى كافى است. هر 
كجا عرفاً بكويند اين ماء الشعير اين نوشيدنى آب جو است و صدق عرفى كندء حرمت شرب و نجاست . اين دو تا حكم 
قطعى است مربوط به صدق است كه شهيد هم فرمود كه امر دائر است مدار صدق اسم. يس صدق اسم و اسكار هم شرط 


محرم و نجاست هم دارد. 


ص: اخردا 


حكم ماء الشعير موجود در بازار 


ديكر كه از خارج هم ماء الشعير بدون الكل وارد مى شود و محل ابتلا هم هست احيانا خطرناك هم هست بحثش را جلسه 


بعدى ادامه بدهيم. 
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(التقَهُ بالل من لكل غَالٍ وَ سُلْمٌ إِلَى كل عَال امام جواد عليه السلام اعتماد به خداء نردبانى است براى صعوده به بلنداى مقصود 
و بهائى است براى هر مطلوب كرانقدر. ان شاء الله در شهادت آقا امام جواد سهمى بككيريم مخصوصا يادمان نرود تسليت 
كقد مه نحطي كروية آل النيت واي انس دعن واسات اخلاق ماه يط ذه ا ال كاريهاك فكك لاني لدت 2 
وروي ايدايق بالاين ال مدن اللاي دقو الى ]يله وبا النعور الانى رستعينك الاطراء فى مبدافتا يف اليش من لقان 
هو طاهر حلال» درباره ماء شعير بحث كرديم و كفته شد كه فقاعء ماء الشعيرى است كه غليان بكند يس از غليان» حرمت 


شرب دارد و نجاست. اين به اتمام رسيد و حكم همان است كه فتوا در متن آمده 
حكم آب جو موجود در بازار 

فرع جديد» حكم موجود در بازار. 

تشخيص موضوع اساس كار است 


در بحث استنباط به يكك نكته توجه كنيم و آن اين است كه در صدور حكم, تعيين و شناسايى موضوعء اساس كار است. 
احيانا حكم كه تغيير كرده باشد» موضوع شناسايى نشله. مثال معروف درباره غناء اين همه بالا و يايين كه مى شودء موضوع 
خوب شناسايى نشده شريعت الحمد لله شريعت واسعى است. تمامى احكام» حتى الارش فى الخدش بيان شده اما موضوع. بايد 
موضوع. مبادرت كندء به عنوان نظر مجتهد واجب العمل نيست بلكه به عنوان يكك خبره يا كارشناس. درباره فقاع» هم بايد 


موضوع تحقيق بشود. 
ص: ١6‏ 


سوال و جواب: كفته بوديم نظر عرف در مسائل و امور عمومى است. در امور عمومى و سهل الوصولء نظر عرف متبع است اما 
در امورى كه ابهام و عمق دارد و نياز به تخصص داردء نظر عرف راهى ندارد بلكه به خبره مراجعه بشود. در موضوع بحث؛ 


فقاع ببينيم فقها جقدر تحقيق انجام داده اند. 


نظر صاحب جواهر 


صاحب جواهر كه فقيه ريزنكر و بحث هاى جامع الاطراف دارد كتاب جواهر جلد 8 صفحه 6٠‏ مى فرمايد: درباره فقاعى كه 
اطباء استفاده مى كنند» صدق عنوان مورد ترديد است جون خصوصيت فقاع در آن نيست .١‏ نشيش و غليان 8 اسكار آن 


نظر شيخ انصارى 
عبارت است از ماء الشعير. 
خصوصيات به دست آمده 


تابه اينجا خصوصيت هايى كه ما در اين رابطه به دست آورديم يكك خصوصيت در متن» سيد طباطبايى يزدى نقل مى كند 
مى فرمايد: «الفقاع و هو شراب متخدذ من الشعير على وجه مخصوص» سيد الاستاد كتاب تنقيح فى شرح العروه جلد ' صفحه 
مى فرمايد: فقاع جيزى است كه «يطبخ على كيفيه مخصوصه يعرفها اهله) يعرفها يعنى كيفيه مخصوصيه. اهله اهل فقاع 
يس ما اطلاع نداريم. ناشناخته مى شود. سيد يزدى كفت بنحو مخصوص ايشان همان مخصوصى كه اهلش مى دانند. مائيم و 
در اين هاله ابهام؛ كيفيت مخصوصه اين كه توضيح و شناسايى نيست. اين ماء الشعير بازار آن كيفيت مخصوصه دارد يا ندارد, 
از موضوع ما بى خبريم و حكم نمى شود صادر بشود. شرط صدور حكم, شناسايى موضوع است و شناسايى موضوع, بستر 


بستر صدور حكم است. 


١١ ص:‎ 


راه حل و راه كار 
يس از اين مشكلاتى كه ما روبرو هستيم» تحقيقاتى كه به عمل آمده از فقها همين قدر موجود هست . حالا راهكار جيست؟ 
قانون مراجعه به عرف 


به عرف مراجعه كنيم؟ نهءزيرا عرف اسم را مى كويد اما اين كيفيت مخصوصه داريم بايد به متخصص و خبره مراجعه كرد. 
اين قانون يادتان نرود:١.‏ در امور علمى و دقيق به خبره مراجعه مى شود نه به عرف. ؟. به خبره اى كه مراجعه مى شود بايد دو 
تا شرط را داشته باشد: .١‏ خبرويت ؟. اطمينان و وثوق و عدم شائبه غرض. جنانكه ما در سيره عقلا و سيره متدينين شرطمان 


در سيره عقلا ما تدين را شرط نمى دانيم 


در سيره عقلا تدين را قيد نمى كنيم جون مدلول سيره در سيره عقلاء امور عقلائيه است. در سيره متدينين ما تدين را شرط مى 
دانيم بنابراين» در صورتى كه ديديم به نام متدين هست ولى يايبند نيستند» شرط براى سيره متدينين محقق نمى شود لذا شيخ 
انصارى در مثال مى كويد: به سيره متدينين نسبت به تجويز معامله با اطفال» اعتماد نمى شود؛ جون مردم,؛ بى اعتنا هستند احراز 
نمى كنيم كه اينها كه بجه هاى خودشان را براى خريد مى فرستندء يايبند به موازين شرعى باشند. يس در سيره متدين» تدين 


بايد احراز بشود. 
سيره واهل خيره 


اينجا دو تا نكته است: .١‏ سيره ". خبره؛ اول از سيره بككوييم كه اين متدينين كه اين بجوها را كه مى خورناه. اينها متتدين 
هستند و مسلمان و اهل ولايت يس اينها كه سيره شان اين است كه اينها را مى خورند. در سيره متدينين كفتيم تدين و يايبندى 
شرط است عوامى كه آبجو مى خورندء اسم تدين روى آن هست ولى اشكال شيخ انصارى هست كه اينها معلوم نبست 
اكثرشانء يايبند باشد. بى اعتناست يا به جيزهاى خيلى ساده اعتماد مى كند كه در بازار اسلامى آمده . اما خبره ؛ در رجوع به 
خبره دو نا شرط بود: .١‏ خبرويت 7. وثوق و اطمينان غرض آلود نباشد. خب ركان يعنى سازند كان و صاحبان كارخانه توليد 
آبجو اينها خبرويت كه دارند قطعا ولى واقعا اينها آن موازين شرعى را رعايت مى كند. بايد احراز بشود. اككر احراز نشودء كار 
مشكل است. در تحقيقات ما كه مراجعه شد ما يكى دو نفر شخصيت متتدين يزشكك فاضل داريم از اينها كه سوال كرديم با 
تحقيقاتشان براى من اين مقدار اطلاعات ارائه كرده اند كه ما در مطالعاتمان يكك مورد ديديم كه كارمند كه در همان 
توليد كاه آبجو مى كويد كه ما آبجو درست نمى كنيم, اخيرا بجويمان رااز جين مى آوريم. نكته دومى كه داشتيم 
كارشناسان خودمان كفتند كه به خب ركان توليدكر اعتماد نشودء جون اكر آنها بكويند اشكال دارد؛ توليد ندارد. غرض معلوم 
است كارشناسانى دولت از بيرون فرستاده اين كارشناسان كه رفتند و تحقيق كردند نتيجه تحقيق همان واسطه هاى ما اين شد 


كه ما ديككر يس از اين لب به آبجوها نمى زنيم. ديد كه شبهه دارد جون ماء الشعير و فقاع است. 


ص: 125 


ماء الشعير سه قسم است 


اما اين محققين ما كفته اند كه ماء الشعير كه مى كيرند» اسمش ماء الشعير هست ولى لغتا و فقها فقاع به ماء الشعير اطلاق و 
اختصاص مى بابد. اين ماء الشعير به طور عمده؛ دو قسم است: 


قسم اول 


يكك كيلو باقى ماند دو سومش برود ظاهرا كفته اند كه مى كويند ذهاب ثلثين شده و ديككر خمرى نيست و آبجو محرمى هم 
در كار نيست. ظاهرا به ما كفته اند كه قسم محللشان اين بود. در حالى كه ذهاب ثلثين درباره آب انككور است و درباره فقاع 
كه نيست و هيج خصوصياتى در روايات هم نيامده فقط فقاع محرم الشرب و نجس است. بعد از كه هيج خصوصياتى نيامده 
اشربه محرمه باب " حديث ١‏ صحيحه عبد الله بن سنان ؛ سند از آن سندهاى اعلاائى است محمد بن يعقوب عن على بن 
ابراهيم عن ابيه عن ابن محبوب عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله عليه السلام قال:. «كل عَصِدِير أَصَابَُْ الَارُ فَهوَ حَرَامٌ حَنَّى 
يَذْهَبَ نُلاهُ وَ يَِقَى تله اين اطلاق دارد كه عصير مقيد به عنب نشده بعد هم كل عصير كه كفته است عصير خاص نيست و 
الا-اكر عصير عنب بود مى كفت اذا اصابته النار العصير در حالى كه كفته كل عصير. ظهور دارد در اينكه هر نوشيدنى از 
مشروبات باشدء كه غليان بكند نجس است تا اينكه ذهاب ثلثين بشود. ظهورش عموم است و عمومش شامل فقاع هم مى 
در صورتى كه منزل عليه رتبه بالا-با ذهاب ثلثين طاهر بشود. فقاع هم با ذهاب ثلثين طاهر خواهد شد كه تنزيل هم تنزيل 
موضوعى شده كه الفقاع خمر استصغرها الناس كه اولويتى است كه از نصوص استفاده مى شود. نه اولويت عقلى تا شما 
بكويبد كه فحوا كه نيست قريب به قياس است. از نصوص كه كرفته شود» حجيت و اعتبار ندارد. بنابراين تا اينجا ذهاب ثلثين 
بشود. همان طور كه خبر داده اند محققان كه فقاعى كه ذهاب ثلثين بشود و در بازار عرضه مى شود و ماء الشعير حلال است» 
اشكالى نداشته باشد. اين قسم اول بود ما در اين قسم اول» اشكالى داريم كه در صفحه تحقيق خواهد آمد كه اولويت به جه 


معناست و اطلاق به جه صورت است. 


ص: ازفرذاا 


موضوعى شده يس آنجا كه ذهاب ثلثين در منزل عليه مطهر بود در منزل هم بايد مطهر باشد. 


قسم دوم كه مربوط به خارجى هاست 


قسم دوم از ماء الشعير كه ظاهرا براى خارجى هاست كه جو كشت مى شود در وضعيت جوانه زدن كه رسيدء بيرون مى 
آورند يكك جوى آب دار مى شود . اين جويى كه آب دارد داخل خودشء شايد كميت زيادى از اين جو با تقطير از آن قطره 
قطره بيرون مى آورند كه آب خود جو هست با شكل خاصى كه اهل اعمال فساد و افساد اين برنامه ها را دارند. اين را كه 
انجام دادند هر جند كميت محدود باشدء ولى جون تاثي كذارى بالا دارد» مقدار كم آن را بكيرد به مايع ديكر هم اضافه كندء 
آن حالت روحى و نشاط شبيه مستى براى انسان بوجود مى آورد اثرش را مى كند. اين همان آبجو اصلى هست كه محرم 
الشرب است و نجس است. حالا يكك مقدار مايع ديكر اضافه شده يا نشده كارى نداريم خود آبجو يالايش و آماده با تقطير 


يس از جوانه زدن جو. اين قسمت اصلى فقاع هست كه كفته مى شود كه در حرمت و نجاستش شكى نيست. 


سوال و جواب در تقطير و تبخير حالت غليان نسبت به خود او بوجود مى آيد. غليان در حقيقت يكك فشار از آتش بر روى 
بعد از تبخير و تقطير توسط القاء حرارت قطعا آنجا غليان محقق است. 


ص: ع1 


قبع سوم 


قسم سوم اين است كه ما از صنعش اطلاع نداريم» ولى ساخته شده مى آيد. مثلا آبجويى است خميرمايه اش قسمتى آماده 
بسته بندى شده از بلاد كفر مخصوصا از جين و كره اينها وارد مى شود و ارزان هم هستء اين بجو كه وارد مى شود بعد در 
كارخانه توليدكاه جيزى به آن اضافه مى شود و بعد بسته بندى مى شود كه سرمايه اش از آن كرفته اين سه قسم از نظر 
موضوعى براى شما بيان شد موضوع را فعلا خوب فهميديم و حكم را فعلا بيان نمى كنيم. اين تحقيق موضوعى كه تا به اينجا 
رسيده استء كه ظاهرا بيشتر از اين در قلمرو تحقيقات فعلى جيزى به دست نمى آيد» موضوع تقريبا مشخص شد كه آبجو سه 


قسم است جه احكامى دارد حرمت شربء نجاست ان شاء الله جلسه آينده 
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جرح و تعديل 


درهفته قبل» طبقات را بحث كرديم و كامل كرديم. عنوان بحث امروز ماء جرح و تعديل است. يكى از بحث هاى مهم رجال؛ 


بحث جرح و تعديل است. 
جيستى معنى جرح و تعديل و جه الفاظى به كار مى رود و جه آثارى دارد؟ 


جرح و تعديل جيست و جه الفاظى به كار مى رود و جه آثارى دارد و بعد از آن مشكل اصلى اكر جرح و تعديل» تعارض 
كنند» جه علاجى داريم؟ اولا معناى جرح و تعديلء در ديد ابتدائى و لغت نامه ها روشن است؛ جرح يعنى كسى كه شخص 
ديكرى راء تضعيف كند و فسقى يا كذبى به او نسبت بدهد. در بحث رجالء منظور از جرح» نسبت دادن فسق و كذب و جعل 
حديث هست. و تعديل» در اصطلاح رجال عبارت است از توثيق و اعلام وثاقت و عدالت و تقوا. 


ص: ١66‏ 
؟ عنوان جرح و تعديل و ذم و مدح 


باديد دقيق ترى كه مسئله را بنكريم» اين عنوانى كه دو جيز هست در حقيقت مى شود جهار عنوان» جرح و تعديل و ذم و 
مدح. جرح مرحله كاملى سلبى است مثل اينكه بويد كذابء ذم مرحله يايين تراز جرح است مثلا- كفته شود مضطرب 
الحديث و تعديل هم عبارت است از اعلام وثاقت در حد كاملء كه بككويد ثقه و مدح هم عبارت است از اعلام وصف مثبت 
اما در حد يايبن ترء مثلا كفته شود فاضل» شارع» كاتب مرحله اول از توثيق و تضعيف شد جرح و تعديل مرحله دوم از توثيق 


واتذض تضعيف مى شود مدح و ذم 


سكل طيحم و يحسده 


در اصطلاحات خوانديم كه اكر وثاقت به طور صريح اعلام بشود» سند مى شود صحيح. اككر در فضل و اوصاف مثبت در حد 
مدح, اعلام بشود» سند مى شود حسنه. در نقطه مقابل» اكر جرح به طور كامل اعلام بشود نسبت به راوى» آن سند مى شود 


بندى شدم كه نيسثتك. 
فرق حسنه و موثقه 


سوال و جواب موثقه راوى است كه وثاقتش تصريح شده اما از نظر عقيده؛ امامى نيست. حسنه راوى شيعه استء اما توثيق به 
طور خاص نشده. روايت صحيحه كه در صدر عالى است يس از صحيحه موثقه و حسنه است. توثيقات عام, به تعبير خاص 


مى شود معتبره. علاوه بر جرح و تعديل» مدح و ذم هم تعريف كرديمء 


ص: ع١‏ 


اما الفاظ تعديل از باب مثال عبارت اند: عين؛ مى كوييم محمد بن مسلم عين» اين لفظ شماره يكك توثيق است. ثقه» صدوق 
اين سه نمونه از الفاظ تعديل ". الفاظ مدح عبارت از اين است كه بكوييم جليل» حافظ» فاضل. صفت مثبت براى راوى اعلام 


كرده ايم اما وثاقتش را صريحا اعلام نكرده ايم. حافظ بودن قرآن يكك وصف مثبت است. 

الفاظ جرح و ذم 

اما سلبيات كه الفاظ جرح و ذم بود.الفاظ جرح درجه يكك: كذَّابء ملعون, فاسد العقيده, 

سوال وحجوات؟ شكمن اند سوزة اعساة راشدة: كشائى كه فناة صفيده «اشكةعاهق موه اععماى نشت ونه لفن اماد تمن 


شود. يكك فردى است راوى است نمى شناسيم فقط مى دانيم فاسد العقيده است. الفاظ ذم : مجهولء مهمل. مضطرب 
الحديث» 


معنى مهمل و مجهول 


مهمل آن است كه از لحاظ عقيده معلوم باشد امامى استء ولى وصف و مدحى درباره اش نيامده باشد و يا در كتب روايى و 
جوامع روايى هم ذكر نشده باشد. مجهول آن است كه شخصى است روايت را نقل مى كندء مدح و ذم نداردء يكك يله از 


مهمل يايين تر است عقيده اش معلوم نيست فاسد العقيده نيست» درباره عقيده اش اطلاعاتى در دست نيست. 


سوال و جواب ما حصل انجه كه در مهمل و مجهول كفتيم اين بود كه براى هر دو تايش كه در جوامع ذكر نشده باشد و يا 
ذكر نشده باشدء آن را كه آورده اندء ما كه تحقيق ديديم ذكر شدن و ذكر نشدنء معيار نمى شود. در مجموع اين جمله 
استخراج شده كه هر دويش در جوامع روايى آمده باشد يا نيامده باشد» ولى مدح و ذم نداشته باشد. يس آمدن و نيامده باشد» 
ملاكك نيست. مهمل اين است كه در كتب روايى آمده باشد يا نيامده باشدء» عقيده اش معلوم است اما درباره مدح و ذم اش 


جيزى نيامده. مجهول ا است كه مدح و ذم ندارد» اما درباره عقيده اش هم جيزى نيامده. 


ص: /ا 1١‏ 


اهليت جارح و معدل 


اما اينكه جه مرجعى اهليت دارد براى جرح و تعديل؟ كسى كه جرح اوء تاثير كذار باشد و يا تعديل او مورد قبول باشدء بايد 
اهليت داشته باشد. و الا-فسقه كل روات را جرح مى كنند يا آدم هاى خوشبين خطابى مى كويد همه راويان خوبانند.اما 
تحقيقى اين است كه آن كسى كه جرحش تاثير كذار است در رجال و تعديلش تاثي ركذاراند» در بحث هاى قبلى كفتيم. آنها 
همان موثقينى بودند كه ارباب اصول رجاليه بودند كه جند دسته بود متقدمين و متاخرين و مشهور و غير مشهور. از باب مثال 


معروفشان سه نفر است: شيخ نجاشى» شيخ كشى و شيخ طوسى اين سه نفر كه از باب مثال كفتيم» اهليت دارند. 
شرائط اهليت 


در اهليت جند نكته شرط است: .١‏ خبرويت و اهل خبره باشند. صدور روايات و صحت صدور و آشنايى با روايات و جعل و 
موجبات جعلء اينها را احاطه و اشراف داشته باشند كه بشوند خبره. ”. قدم زمانى؛ از متقدمين باشد. لذا بر جرح و تعديل 
متاخرين» مشهور بلكه اتفاق بر اين است كه اعتبار وجود ندارد مككر مواردى كه جرح و تعديلشان» مستند باشند. يعنى سند 
روايى داشته باشد كه آن ديكر از جرح و تعديل شخصى بيرون مى رود. وقدم زمانى از سوى ديككر زمانشان با زمان صدور 
روايت» نزديكك باشد كه اهليت براى تشخيص صدور و دركك صدورء داشته باشد كه كفتم آن قدماء بعضى هايشان همزمان با 
صحابه و بعضى از تابعين اصحاب امام هستند بعضى هايشان احتمالا زمان امام عسكرى را دركك كرده اند مثل نواب اربعه. "1 
متسالم عليه باشد. يعنى اعتبار توثيقشان» مورد تسالم باشد؛ جون ما در تحقق اعتبار» بسيار بايد اهتمام به خرج بدهيم كه اكر 
شكك در اعتبار بوجود بيايد» اعتبار سند صدمه مى خورد؛ جون شكك در اعتبار سند مرتبط است با شكك در حجيت و شكك در 


حجيت مساوى است با عدم حجيث.. 


١/8 ص:‎ 


جرح و تعديل سه صورت دارد .١‏ عن علم ؟. عن دليل ". عن اجتهاد 


يس از اين» شيوه و ابراز جرح و تعديل به سه صورت است طبق تحقيق رجاليها: .١‏ تعديل و جرح عن علم هست كه بر اساس 
علم خودشء جرح يا تعديل مى كند. ". عن دليل هست . ". عن اجتهاد. 


صور جرح و تعديل 


عن علم اين است كه قطع به صدور دارد. در صورتى كه عن علم باشدء جرح و تعديل قطعا حجيت دارد. شكك در آن نيست. 
قطع به صدور دارد و اعلام مى كند در اعتبار اين جرح و تعديل هيج شبهه اى وجود ندارد. مورد وفاق علما و صاحبنظران هم 
هست. اما جرح و تعديل بر اساس دليل و مستند به دليل مى كويد اين عادل است به جهت اينكه اين كار را انجام مى دهد. 
دليلش را مى كويد. مثلا ميكويد اين فرد عادل است براى اينكه هميشه دفاع از ولايت مى كند. يا مى كويد اين فرد معتمد 
نيست براى اينكه معاونت ظلمه دارد كه جرح است كه يكى از الفاظ جرح «لا- يعتمد على حديثه) جون معاون ظلمه است و 
دليل را هم ذكر كرده اين مورد دوم» محققين مى فرمايند كه بايد محقق, دليلى را بككويد ديكر در دليل و استدلال كه برسيد. 
از امام يا دفاع از ولايت» به نظر شما اماره عدالت بود» مى شود تعديل. يا بر مبناى سيد الاستاد» ملازمت امام اماره قطعى بر 
عدالت نبودء اين دليل براى شما كامل نيست. اما ما كفتيم اصل در ملازمت امام, اعتماد و وثوق است. سيد الاستاد مى كويد 
كه ربما ملازمت را ديده ايم ولى فسقه شدند. ما كفتيم اين ربما ضرر نمى زند. اصل در ملازمت» وثوق و اعتماد است كه در 
بشود. مورد سوم كه عن اجتهاد است. عن اجتهاد اين است كه يكك محقق وحيد عصر خودش مثل علالمه حلى» بر اساس 
شواهد و قرائن و تحقيقاتى كه دارد» اطمينان بيدا مى كند به وثوق يكك فرد. آن اطمينان بين خود و خداى مجتهد.» حجت 


١ ص:‎ 


سوال و جواب خبرويت كه راى خبره را شما قبول مى كنيد دليل از او نمى خواهيد و دليل ديككر نياز ندارد و خبرويت او تمام 
الموضوع است اما كر خبره از موضع خبرويت خبر نداد» كفت من اين را كه اينكونه جرح دادم اين معاونت ظلمه دارد اين 
تعديل» تعديل مدركى شد. همان ملاكى كه در اجماع داريم؛ اجماع مدركىء اعراض مدر كىء تعديل مدركى بعد از كه 
مدركى شدء مى بينيم مستقيم به آن مدرك,ء اعتماد كرده و شما هم مقلد نيستند شما مجتهديد. مى بينيد آن مدركك» درست 
است اككر درست نيست» مى كويبد اين جرح اش كافى نيست. 

سوال و جواب اول عن علم كه قطعى است دوم عن دليل كه بايد دليل را ببينم كه اكر دليل را تاييد كرديم فهو المطلوب مثل 
اجماع مدركى سوم كه عن اجتهاد است براى خودش حجيت دارد؛ براى ما اعتبار ندارد. اين جرح و تعديل به دو صورت 
النذلة: .١‏ كاهى از دو نفر است يكى تعديل مى كند ديكرى جرح ؟. جرح و تعديل از يكك نفر است يكك نفرء يكك مورد را 
جرح مى كند همان مورد را در جاى ديكر تعديل مى كند. 


فرق بين جرح و تعديل و تعادل و تراجيح 


نكته دوم فرق بين جرح و تعديل و تعادل و تراجيح اين است كه جرح و تعديل مربوط به راوى است تعادل و جرايح مربوط به 
روايت است. جرح و تعديل مى شود از مباحث رجال تعادل و تراجيح مى شود از مباحث درايه و مرجحات و تقديم جرح بر 
تعديل و يا تساقط بحث هايى است كه محل ابتلا هم هست ان شاء الله جلسه آينده. 


ص: له( 
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موضوع شناسى فقاع 


درباره حكم فقاع بحث مى كرديم؛ عنوان بحث ما تحقيق موضوعى يا موضوع شناسى فقاع. كفتم براى شناسايى موضوع بايد 
به اهل خبره مراجعه كرد و از آنجايى كه طريق ابتدايى براى بيدا كردن خب ركان كارخانه ها و توليدكاه هاستء مراجعاتى 


شده است كه احيانا بعضى از توليدكاه ها صنعت ماء الشعير هم دارند و بعضى ها هم از جاهاى ديكر وارد مى كنند. 
فرق بين تحقيق درباره موضوع با شبهه موضوعيه 


براى توضيح يكك نكته را بككُويم كه تحقيق درباره موضوع غير از شبهه موضوعيه است؛ تحقيق درباره موضوع اين است كه 
يك موضوع از سوى شرع اعلام شده است ولى خصوصياتى دارد كيفيتى دارد» همان موضوع اولىء كه بايد به خصوصيات و 
ويزكى هاى آن مراجعه كرد؛ اكر موضوع عرفى بودء صدق اسم عرفاً كافى است. اكر موضوع علمى بود؛ بايد به خبره و 
متخصصين مراجعه كرد. اين مرحله ابتدائى است. موضوع هست و حكم و از سوى شرع » موضوع نام برده شده الا-ن ما مى 
خواهيم اين موضوع را شناسايى كنيم. اما شبهه موضوعيه اين است كه موضوع شناسايى شده است و خصوصيات تمام است. 


در مرحله تطبيق مصاديقى را مى بينيم كه احتمال مى دهيم جزء آن موضوع باشد يا نباشد. اين مى شود شبهه موضوعيه. 
قاعده اصوليه 


و قاعده در اصول اين است كه فحص در شبهه موضوعيه لازم نيست ؟. تمسكك در ادله نقليه در شبهه موضوعيه مجاز نيست. 
كفته بوديم كه در شبهه موضوعيه؛ فحص لازم نيست مككر دو مورد (ارشاد جاهل در موضوعات واجب نيست مككر در دو 
موضوع در دماء و فروج) .١‏ استطاعت ". ديون؛ در اين دو مورد فحص لازم است كه در ارشاد جاهل به جهت اهميت و در 
إينجا به جهت تخلف عملى كثير كه كفته اند اكر فحص در اين دو مورد نشودء مخالفت عمليه كثيره لازم مى آيد لذا بايد در 
اين دو مورد فحص بشود. يس تا اينجا دو تا كلى بدست آمد كه تحقيق درباره موضوع حكم يكك مطلبى است و فحص در 
شبهه موضوعيه مطلب ديكرى است و استثناء در فحص كه دو مورد است» مطلب سوم است وعدم وجوب ارشاد در 
موضوعات يكك مطلبى است و دو مورد كه استثناء شده است مطلب ديكرى است. 


من 1 
تحقيق تكميلى موضوع شناسى فقاع 


تحقيقات تكميلى درباره موضوع شناسايى فقاع: با كارشناسان و خبر كان كه يزشكك و متخصص هستند به اين عزيزان كه 
كفتيم مراجعه كردند با تحقيقاتشان از اينترنت براى ما تعريف كاملى از فقاع و تهيه فقاع آورده اند اين موضوعات را بكُوييم 
بعد احكامش را بيان كنيم. 


روش تهيه ماء الشعير سه صورت است 


همان طور كه كفته بوديم روش هاى تهيه ماء الشعير به سه صورت است: .١‏ روش سنتى يا طب قديم كه كفتيم فقهاء آب 
جويى و ماء الشعيرى كه اطباء به كار مى برند» حرمت شرب ندارد و نجس كه اصلا نيست؛ سيد الاستاد كتاب تنقيح فى شرح 
العروه جلد ‏ صفحه ١174‏ مى فرمايد: ماء الشعيرى كه اطباء مى كيرند» جو هست و آب به آن اضافه مى كنندء اين را يكك 
مقدار مى جوشند تا يكك كيفيت خاصى به دست بيايد كه براى سلامت و تقويت كليه ها مفيد است و اين يكك دارويى است 
كه نه حرمت شرب دارد و نه نجاست. در تحقيقات خب ركان ماء فعلا اينتزنت را خب ركان مى دانيم. در خب ركان جند امر شرط 
بود: .١‏ اطلاع و خبرويت ؟. وثوق . عدم غرض در اطلاعات اينترنتى يكك سرى مسائل سياسى مى آيد و مسائل تبليغاتى مى 
آيد كه اينها شرط سوم را ندارد كه بعضى هايش غرض دارد و اما مواردى كه از موضع علم و كشف علمى صحبت مى كند 
كه اين اظهار نظر خبره هم هست و احتمال غرض عقلا-يى نمى دهيم ولى احتمال عقلى هيج كجا مضر نيستء بايد احتمال 
عقلائى باشد. بنابراين» از موضع درك علمى صحبت مى كند و مردم هم به آن اعتماد مى كنند هرجند اعتماد مردمى از نظر 
فقهى زير مجموعه سيره يا اجماع نمى رود اما در حد شهرت كه مى شود كه شهرت را كفتيم هيج كاه شهرت بى نقش 
نيست تمام اشكالاتى كه به شهرت وارد است براى اين است كه دليل نيست اما نقش تاييد دارد مككر اينكه شهرت با 


خصوصيات باشد كه دليل به حساب بيايد. شهرت و جمعى از مردم عاقل و عقلا اطمينان مى كنند حتى جمعى از مؤمنين. 


ص: ه١١‏ 


اعتماد جمعى جه عنوانى است؟ شما در يكك مسجدى مى رويد امام جماعت را نمى شناسيد» جمعى از مؤمنين اقتدا مى كنندء 
اين آيا اماره است يا دليل است حجت است؟ اين جزء معيارهاى جديد مى تواند باشد. فقها و صاحبنظران فقهى درباره اين 
يكك تعبير صريح دارند مى كويند: اماره وثوق مى شود. اماره لازم نيست همه اش شرعى باشد. يكى از فرق هاى اماره و اصل 
ابن اسك كة اماره ذو عداذات كاشقيت دازةاكر كاشفيت اثن.«موعس ؤثوق. شود ان 'وتوق بين المحقق :و بين الله نحت 
است. اماره براى حصول وثوق كه اينها مومن هستند و اينها ملتزم هستند و يشت سر آدم نا اهل كه نماز نمى خوانند اماره مى 
شود براى حصول وثوق. الان محققان و يؤزوهشكران كه به كذب و جعل اينهاء يايبند هستند اينها كه اعتماد مى كنند جمعى از 
يوهشكران اماره مى شود براى وثوق آدم كه اينها در مجموع اينكونه نيست كه كاملا بى يايه و بى اساس باشد. اماره مى 
شود براى وثوق و وثوق خودش اعتبار هست. بنابراين ما به اينترنت با همين مقدماتى كه كفتيم مى شود اعتماد كرد. اكر در 
آخر شما اشكال كنيد» براى ما به درد مى خورد؛ جون اين نظرات» تشكيكك درموضوع كه ايجاد مى كند و براى ما تشكيكك 
در موضوع كه ايجاد بشود كافى است جون در آخر مى كوييم بايد موضوع محرز بشود. موضوع تشكيك و محل شكك 
مساوى با عدم تحقق وثوق است. روش اول سنتى: مى كويند در اين روش يكك كيلو و نيم جو و يكك كيلو و نيم آب كه 
بجوشد تا اينكه حرارت برايش داده شد و تا اينكه كمتر از يكك سوم باقى بماند» مى كويد آن آب با رنكك قرمز رقيق بعد از 
تصفيه شكل مى كيرد آن آب جوى طبى به آن شكل مى شود ماء الشعير طبى و مفيد هست براى سلامت بدن و هيج حرمت 
و نجاستى ندارد؛ جون آب اضافه شده و آن فقاعى كه به معناى ديكرى استء اينجا وجود ندارد. آب جوشانده شده از آن 
خصوصيت شييرء اين آب كسب كرده و يكك ماده مفيدى براى سلامت انسان شده اين طب سنتى بوده و اشكالى هم ندارد. 
روش دوم: روش صنعتى كه درست همين خمرسازى و الكل سازى است كه مى كويند در اين روش ابتداء جو را تبديل مى 
كنند به مالت. مالت» جو جوانه زده است كه يس از كرفتن آن جو جوانه زده و خشكك شدن آنء, طى يكك عمليات صنعتى و 
يكك مواد شيمايى هم اضافه كردن بخاطر اينكه تخمير كند, ظاهر جوشش بوجود بيايد ولى حرارت به آن نمى دهند مثل 
قرص جوشى كه در آب سرد مى جوشدء همجنين ماده اى اضافه مى كنند» با استكاكك داخلى جوششى بوجود مى آيد. بعد 
ازاين مالتء مايعى تهيه مى شود كه آن مايع به دست آمده در اين عمليات» الكلى است و خود خمر به وجود آمده از آب 
جو است كه مى كويند اين خمر بسيار فعالى دارد كه در محيط مناسب و با كيفيت كار مناسب» صنعتى خارج درست مى 
كنند و الكل بسيار عالى و يرقدرتى است كه هم حرام است و هم نجس است و شكى در آن نيست. حالا اين الكل» حتى فقاع 
نباشد» براى نجاست و حرمت شربش اسكار كافى است. اين مى شود داراى اسكار و از باب اسكار حكم به نجاست و حرمت 
شربش ثابت مى شود. طرز تهيه سوم ماء الشعير: ماء الشعير بدون الكل در آن دو قسم اول بحثى نداريم اولى بى اشكال حلال 
و طيب بود و فتواى فقها هم اين بود و بحثش هم كرديم مورد دوم هم شكك در نجاست و حرمت شربش نداريم اين مورد 
سوم محل كلام و اختلاف است. 


١8 ص:‎ 


روش تهيه فقاع به روش سوم خودش دو قسم مى شود 
مورد سوم عبارت است از ماء الشعير بدون الكل» مائى الشعير است. 
قسمى در خارج درست مى شود و قسمى داخل كشور 


محققين و خب ركان مى كويند به دو قسم تهيه مى شود: .١‏ خارج كشور 7. داخل كشور آن كه در خارج كشور تهيه مى شود 
به آن مى كويندء الكل زدايى همان آب جو را تا مرحله مالت بيش مى برند و الكل محقق مى شود. بعد از آن تصفيه مى 
كنند. با تقطير» طورى يالايش مى كنندء كه آن قطرات الكلى و اسكار كننده جدا مى شودء قيافه همان قيافه است و طعم همان 
طعم و اثرات مفيد تقويت جسميتى همان ولى اسكار ندارد با تقطير جدا مى شود. اين مطلب طبيعتا د بس از كه ما كفتيم با 
تقطير جدا مى شود به وضوح برمى خوريم كه الكل زدايى در شكل خارجى اشء على الاقل نجس است. حرمت شرب هم 
دارد؛ براى اينكه آنها كه نجاست و طهارت را كه نمى دانند اسكار را فكر مى كنند, اسكار را هم طورى با يالايش از بين مى 
بنك كه اكرقليل بمائد: از ماده الكل ان قليل كة:مسكر سنت عيب نذارة, 


نصوص باب ١17‏ دلالت دارد كه اسكار قليل هم حرام است 


ما نصوصى داشتيم باب 17 از ابواب اشربه محرمه كه يانزده روايت داشتيم كه صحيحه اول كه صحيحه معاويه بن وهب: كل 
مُشكر حَوَامٌ وَ ما أش كر كَثيرْه فَقَلِلهُ حَرَامٌ. مطلب ديكر باب 18 از باب اشربه محرمه حديث ١‏ حسنه عمر بن حنظله از امام 
صادق سوال شد ما تَرَى فى قَدّح مِنْ مُشكر يُصَبٌ عَلَِ اماه عّى تَذْهَبَ عَادِيَهُ وََذْعَبَ سُكرة قََالَ لاو الله وَلَا فَطرَةٌ 2 
لك الرامزرة الع بنابراين با اين نصوصى كه ما داريم اين قسم سومء قضيه اش معلوم است و الكل شكل كرفته با 
طريق صنعتى تصفيه مى شود و نجاست هم باقى است و حرمت شرب هم باقى است مضافا بر اينكه ما درباره حرمت شرب 
فقاع» ملاكك و معيار ما اسكار نيستء ما اسكار را شرط نمى دانيم لذا شما ديديد مجمع البحرين مى فرمايد فقاع: ماء الشعير و 


لا يسكر ودر باب 78 حديث ١‏ الفقاع: خمره در كل نصوص ققاع اشاره اى به اسكار نشده 


1١8 ص:‎ 


ملاك ما در حرمت شرب فقاع؛ اسكار نيست 


سوال و جواب: فقاع در مجموع موضوع حرمت شرب و موضوع نجاست است. به نص و رواياتى كه در حد متواتر اكر نباشد» 
مستفيض اش قطعى است و فقها هم در اين رابطه اشكالى ندارند صاحب جواهر كتاب جواهر جلد ‏ صفحه 5١‏ مى فرمايد: 
تصريح جمعى از اصحاب و ظاهر بعضى ديكر بر اين است كه در فقاع؛ اسكار شرط نيست اسكار بما هو اسكار موضوع حكم 
است. سيد الاستاد, ايشان هم در همان منبع قبلى كه كفتم مى فرمايد: درباره حرمت شرب فقاع و نجاستش تابع دليل هستيم 
ديكر ملاك و فلسفه لازم نداريم. دليل خاص به صراحت كامل» حرمت شرب و نجاست را براى فقاع؛ اعلام مى كنند. اين 


م مرك ار 


سوال و جواب: اينجا نه از باب استهلاكك است و نه از باب استحاله است. شما يس از كه يقين به نجاست داشته باشيد, مثلا 
فرض كنيد يكك قطره بولى در داخل يكك ظرف كوجكك آب قرار بدهيدء اين استهلاكك نيست. استهلاكك آن است كه قبل از 
نجاست به وجود بيايد» در ضمن شئ ديكر مستهلك و تحقق موضوعى قبلى نداشته باشد استحاله تحقق موضوع قبلى دارد 
ولى بعد از عروض حالتى تغيبر ماهيتى ييدا مى كند. اما قسم دوم از روش سوم كه ماء الشعير بدون الكل در داخل كشور كه 
محل ابتلاست. ما همان مالت را داريم يعنى ماء الشعير صنعتى و در مرحله تخمير كه رسيد كه مى شود يكك كيفيتى با يكك 
دستكاه تخمير و اضافه كردن ماده شيمايى ديكر در آن مرحله كه رسيدء ما يكك مانع ايجاد ميكنيم و يكك شكى ايجاد مى 
كنيم كه خمر در نطفه خفه مى شود. مى كويد در آن مرحله مخمر خيلى وحشى هستندء بايد با يكك فرايند خاص صتعتى يا 
بككيرد» ما حرارت ايجاد مى كنيم و حرارت كشنده است تا حرارت ايجاد بشود» قبل از تحقق بيدا كند الكل» در نطفه خفه مى 
شود. استعداد را شما كشتيد, نطفه منعقد نشدء موضوع محقق نشد كه اختلاف دما را تحمل نمى كند» ما يس از كه شوكك 
حرارتى وارد كرديم» در همان نطفه خفه مى شود به مرحله الكل نمى رسد. اكر كه اين مطلب درست باشد و با اين وضعيت 
كار انجام بككيرد دقيقاء با فرض اعتماد به خبرويت حكم نجاست را و حرمت شرب ايجاد ندارد؛ جون موضوع محقق نشده 
الكل نيست و اسكارى نيست و الكل و اسكار كه نبود» اسكار موضوع بود يس اسكار نيست و ما اسكار را در نطفه خفه 
هم اسكار را مانع مى دانند براى اينكه آنها اسكار را مشكل زا مى دانند غير از حرمت؛ عقل را از بين مى برد» آسيب هاى 
ديكر دارد. ما كه حرمت شرعى هم برايش قائل هستيم» صنعتى هاى ما هم اسكار را ملاكك قرار داده اند» مى كويند ما اسكار 
از بين مى بريمء اما اكر ملاكك و معيار اسكار باشد» حرف تمام است و هيج مشكلى ندارد كه موضوع اسكار هست و اسكار 
محقق نشد اما اكر فقاع مربوط به اسكار نبود» آبجويى كه غليان بكند ما شرط براى ما ضد اين بود. اين مى كويد شوكك 
نقشى در موضوع نداشت,ء كار مشكل شد. حالا مالت قدر متيقن آبجو هست اكر كفتيد جويى از بازار با يك مقدار آب»ء 
مخلوط شود » ممكن است آبجو نباشد آب هست و جو مثل سوب جو اما مالت قدر متقين ماء الشعير است. موضوعا ماء الشعير 
هست و غليان هم هست اسكار نيست بر مبناى فقهى موضوع, محقق است؛ ماء الشعير استء غليان هست به هيج ترديد با 
اعتراف و تحقيق اما اسكار نيست و ما اسكار را شرط نمى دانستيم؛ موضوع ما فقاع كه عبارت بود از ماء الشعيرى كه غليان 


وارد مى شود . اين ماء الشعير كه از لحاظ فقهء فقاع است شرح بيشتر و خصوصيات ديكر جلسه آينده . 


١606 ص:‎ 


درباره شناسايى موضوع فقاع بحث مى كرديم ١٠17//ا٠/11‏ 
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درباره شناسايى موضوع فقاع بحث مى كرديم 

درباره شناسايى موضوع فاع بحث مى كرديمء 

طرز تهيه فقاع سه صورت بود 


و كفتيم با تحقيقات و مراجعه به خب ركان امور» كفته مى شود كه مشروب يا نوشيدنى كه از فقاع يا ماء الشعير اخذ مى شود 
به سه صورت است: صورت اول همان صورت سنتى بود كه اشكالى درحليتش وجود ندارد» رأى فقها هم همين است و قواعد 
هم همين مطلب را اعلا-م مى كند. صورت دوم عبارت بود از ماء الشعير صنعتى كه كفتيم شكى نيست يا اطمينان داريم به 
حرمت و نجاستش. در عين حال كه يكك فقاع هست,ء يكك مسكر هم هست. نسبت به اين دو قسم بحثى وجود نداشت. اما قسم 
سوم كه الكل زدايى است؛ كفته شد الكل زدايى به صورت خارجى كه به مرحله اسكار مى رسدء بعد يالايش مى شود اين 
هم قطعا خالى از اشكال نيست با آن شرحى كه داده شد. 


نحوه دوم از قسم سوم الكل زدايى با روش داخل كشور 


نحوه دوم از قسمت سوم كه الكل زدايى با روش داخل كشور؛ كه كفته شد همان ماء الشعير از همان مالت كه تهيه مى كنند 
بعدء قبل از كه به اسكار برسدء ايجاد مانع مى كنند كه آن الكل در نطفه خفه بشودء با شوكك حرارتى آن الكل را از بين مى 


برند و بعد از بين بردن» فكر مى كنند كه اين حلال است. اين قسمت محل بحث بود. 


ص: ١68‏ 
تحقيق فقاع در لغت و نصوص و كلمات اصحاب 


تحقيق اين است كه فقاعء اولا كه يكك عنوان فقهى هست,ء از سوى فقه شرح و توضيح كامل درباره اش نيامده؛ با تعبيرات 
اجمالى برمى خوريم. لغت مى كويد فقاعء ماء الشعير است. نصوص ذكر شده كه فقاع خمر است و خمر مجهول» شرح نداده 
است. اسكار كه درباره فقاع» اصلا ذكر نشده است. فقها هم بر مبناى اطلاقات» اسكار را در فقاع شرط نكرده اند. تصريحاتى 
از فقها وجود دارد كه مى كويند حرمت شرب و نجاست فقاع» دليل خاص دارد. ربطى به اسكار در نصوص ديده نمى شود. 
يس از كه اين» جيزى كه به عنوان شرط در حرمت شرب و نجاست فقاع آمده استء غليان است. كه بحثش را كرديم كه 
اشتراط به غليان» ثابت شد. بنابراين» ما اكر فقاعى داشته باشيم كه قطعا صدق اسم بكند» دقيقا صدق اسم كند نه تسامحا؛ جون 
موضوع علمى و تخصصى استء صدق دقيق مى طلبد. اكر دقيقا صدق اسم بكند, غليان هم بيايد» طبيعتا اطلاقات نصوص مى 
كويد كه فقاع محرم الشرب و نجس است. اين مورد كه مى كويند فقاع از مالت يعنى همان نشاسته جو تقريبا كرفته شده و 
قدر متيقن از ماء الشعير هست با شكك حرارتى الكلش از بين مى رودء ماء الشعير وجدانا محقق است و غليان با شكك حرارتى 


موضوع حكم ماء ماء الشعير با غليان است 


موضوع حكم ما ماء الشعير با شرط غليانء بنابراين با اعلامى كه صنعتكران اجتهاد كرده اند كه دليل حرمت شربء اسكار 


ص: /ا0 ١‏ 


سوال و جواب با تحقيقاتى كه به عمل آمدء اين قدر متيقن ماء الشعير است. آنجايى كه آب اضافى ريخته شود كه ماءالشعير 
طبى است كه سيد الاستاد هم فرمود و فقها هم مى كويند و واقعش هم همين است كه آن سوب جويى مى شود. اما اكر جو 
بما هو جوء مالت بشود بعد با يكك اضافى جزئىء مايعى شكل بكيرد بعد از آن در اثر فرايند خاصى يعنى عمليات علمى 
صنعتى كه با كاوش هايى اطلاع يبدا كرديم كه يكك عمليات صنعتى ويزه است كه تبخير دارد و اضافه مواد دارد و استكاكك 


آورد اما غليان ندارد» آن به دليل اسكار است ما خوانديم كه شرط غليان راء هم نصا و هم فتوا ثابت كرديم. ظهور دو قسم 


منظور از شوكك حرارتى جيست؟ 


آنجه ظاهر حال است اين است كه حرارت» حرارت كم و ملا-يمى نيست و آن غليانى كه غل غل بكند ممكن است ثابت 
نشودء ولى حرارت قابل توجه است. از لحاظ علمى حرارتى كه مى رسد به مواد» آن مولكولها را كه مى كشد يا در نطفه خفه 
مى كند» معمولا در حد صد درجه است لذا آب تا نجوشيده اكر ويروس هايا آلودكّى ها داردء امكان حيات براى آنها دارد 
اكر صد درجه شد كه روايت مى كويد به اين مضمون كه مستحب است آب را بجوشاند بعد بخورد جون ميكروبها را بعد از 
جوشاندن مى كشد. آنجه كه ظاهر حال است شوكك يعنى يكك تكانى نيست مثل شوك الكتريكى كه يكك تكانى باشد» 
شوكك حرارتى كه كشنده باشد» حرارت صد درجه اى كه جوش يا مادون جوش كه آن حالت الكلى را بكشدء اين ظاهر حال 
است. بايد از متخصص كه ببرسيم آنها دراين حد كفته اند كه شوكى است كه فعاليت الكل يا بيرون آمدن يا زنده ماندن 
الكل را مانع مى شودء اين كشتن الكل طبق ظاهر حال همان كشتن ميكروبهاست كه توسط آب جوش از بين مى رود. 


١08 ص:‎ 


سوال و جواب اكر تبخير بشود كه علا-مت جوش است و انتشار ذرات و تخبير علا-مت جوش است على كل حال حرارت» 
حرارت كمى نيست اين ظاهر حال است. 


اكر راهى براى احراز عينى نبود قرائن و ظاهر حال كمكك مى كند 


اين كه مى كوييد بايد احراز بشودء ما در اين مسائل يكك شرط را كه مى خواهيم احراز بكنيم» اككر راهى براى احراز عينى 
داشته باشيم كه مى بينيم. اكر بر فرض راهى براى احراز عينى نبود» قرائن و ظاهر حال كه ظاهر حال قرينه حاليه است كه ظاهر 
حال براى ما كمكك مى كند و تنظيرها كمكك مى كند و مويدات داريم . اككر اين ظاهر حال و اين مويدات به ما اطمينان و 
وثوق آورد كه در حد جوش استء كافى است و اككر نياورد» حداقل ما دو تا عنوان داشتيم» يكى غليان بود و ديككر نشيش اين 
هشتاد درجه برسد كه نشيش را دارد كه نشيش هم كافى است حالا يا غليان است يا نشيش » بنابراين اين ساختى كه درباره 
ماء الشعير داخل كشور هم دارد» بر اساس نصوص و تحقيق دقيق موضوعىء بجو هست,ء غليان و نشيش هست و در خفه 
سازى الكل اش هم حرف داريمء آن را هم ناديده كرفتيم بر فرض كه كفتيم در نطفه خفه شد» نشيش و غليان هست و آبجو 
قطعا هست» موضوع و شرط موضوع محقق است .ء اما اجتهاد شخصى صنعتكران اين است اسكار ندارد آن اجتهاد خودشان 
هست از لحاظ فقه اين موضوع محقق است» نصوص و اطلاقات در حد مستفيض يا قريب تواتر در اين رابطه به ما كمك مى 
كند بنابراين در جمله كوتاه: ماء الشعير صنعتى كه از خارج هست كه قطعا حكمش معلوم است و ماء الشعير صنعتى كه الكل 
زدايى شده است از خارج مى آيد هم محكوم به نجاست و حرمت شرب است و ماء الشعير صنعتى كه در داخل كشور الكل 
زدايى مى شود. حداقل خالى از اشكال نيست احتياط وجوبى اجتناب است. 


١04 ص:‎ 


سوال و جواب اكر ماء الشعير صنعتى بودء به همان شكلى كه بود» يكك شيشه كوجكك اش كه محكوم به نجاست و حرمت 
شوب شل هر مقدار آنا به آن اضافه كنيذ: مطهر نيست مكر اينكةه در ات كر بيتدازيد. 


سوال و جواب قدر متيقن اين است كه ماء الشعير قطعا هست و آنجايى كه غليان ندارد و اسكار دارد» در زمان معصوم اينكونه 
نبوده از باب اسكار نجس است و حرمت شرب دارد و آنجايى كه غليان دارد» ماء الشعيرش قطعى است غليان قطعى است 
خاصيت تقويتى يكك مقدار اسكار مانند هم» قطعى است يس هم آثارى دارد» هم موضوع هست هم شرط » حداقل اشكال و 


ماء الشعير در بازار جه حكمى دارد» دلستر و ماء الشعير 


اما ماء الشعيرى كه در بازار عرضه مى شود اينها جه حكمى دارد كه مى نويسند ماء الشعير و دلستر جه حكمى دارد؟ اين 
آبجو بازار كارشناسان مى كويند كه ماء الشعيرى كه در كشور رايج هستء اين در واقع اصلا آبجو نيست جون ماء الشعير 
براى جوانها يا عامه مردم جاذبه دارد» اسمش را كذاشته اند ماء الشعير خاصيت دارد اين ماء الشعير اصلا نيست اين يكك 
نوشيدنى است كه تقريبا جيزى شبيه ماء الشعير بر يايه مالت يعنى جيزى شبيه ماء الشعير آن را با عمليات شربت سازى كه 
انواع شربت مى سازندء اين هم يكك نوع شربت مى سازند به نام ماء الشعير اسم ديكرى روى آن نككذاشته اند كه اسم يكك 
كارخانه اش دلستر است. بنابراين» اين ديكر يكك شربتى است و اسم نداشتند. ما مى كوييم بخاطر جاذبه اين اسم را كذاشته 
اند كه مى كويند ماء الشعير حلال و اسلامى اين بخاطر اين جاذبه استء اما اصلا نه از الكل خبرى است نه از مالت خبرى 


١6 ص:‎ 


نكته: مالتى كه از خارج وارد مى شود شبهه نجاست و اشكال دارد 


زياد است هم از باب نجاست هم از باب اسكار براى آن الكل زدايى شده؛ خارجى ها اصلا اعتماد نمى شودء و از خارج كه 
وارد بشود كار را مشكل مى كند, مكر اينكه بكوييم فقط اصل نشاسته جو بدون هيج دستبردى دسته بندى صادر مى كندء ان 
مطلب جداست و البته بعيد است. بعد خمير مايه يا آن ماهيت اصلى ماء الشعير را متاسفانه از جين وارد مى كنند, كه آن 


كارايى زيادى دارد كه هم براى شربت سازى هم براى ارزان بودن و هم بازار هم داردء اينها اككر احراز بشود كه اشكال دارد. 
احراز موضوع با حجيت قول خبره» سماع قول ذى اليد 


اكر موضوع احراز نشودء طبيعتا ما با اصاله الحل و اصاله الطهاره محكوم به طهارت است ولى احتياط مستحبى اجتناب است. 
اصاله الحل در اين جا مخصوصا درباره ماء الشعيرى كه احتمال مى دهيم ماده اش از خارج آمده است» مشكل ساز مى شود 
اما قواعدى كه اينجا داريم .١‏ احراز موضوع؛ موضوع احراز نمى شود. ؟. حجيت قول خبره كه اينجا نيست *. سماع قول ذى 
اليد؛ يكى از قواعد فقهى سماع قول ذى اليد هست اككر ذى اليد خبر بدهد در جيزى كه تحت يد اش قبول مى شود و تاييد مى 
شود دليل براين مطلب كتاب وسائل جلد ١7‏ باب * از ابواب ما يكتسب به صحيحه ابى بصير سَأَلْتٌ آبا عَتِد اله عن القَارَه تم 
فى السِنْ أؤْ فى الزَّيتِ فَتَمُوتٌ فيه مطلبى كه در ذيل اين صحيحه است محل استشهاد ماست مى فرمايد: فاره كه در زيت افتاد» 
ان كان ذائبا اكر مايع بود» روغن فاش رخ به وَ اعْلِمَهُم إذا بِغْتهِ سيد الاستاد هم مى فرمايد: در اين مطلب اعلام ملازمه دارد با 
حجيت قول ذى اليد و مخبر اكر قول ذى اليد اعتبار نداشت»دستور صادر نمى شد كه اعلمهم حجيت قول ذى اليد ملازمه دارد 


با وجوب اعلام. بنابراين ذى اليد اككر به ما خبر داد كافى است و در همين رابطه اصاله الحل هم مى توانيم از آن استفاده كنيم. 


١2١ ص:‎ 


سوال و جواب: در ذى اليد هيج شرطى لحاظ نشده فقط ذى اليد باشد. در قول خبره هم خوانديم كه وثوق در خبرويتش 
هست. در ذى اليد بودن هم وثوق داشته باشد كه ذى اليد استء ديكر در خبر دادن» هيج شرط ديككرى ندارد. مثل اخبار عما 
لا يعلم الا من قبله 


سوال و جواب فقط درباره قول ذى اليد احتمال غرض عقلائى نداشته باشد حتى سيد الخويى مى كويد كه حتى مسلمان 
بودن هم شرط نيست. درباره حليت هم همين طور است كه اينجا شكك مى كنيم سماع ذى اليد از يكك طرف و از هم آنجا 
ا ا ال ا ل ل ل 
كل شي ءِ فيه حَلَالٌ وَ حرام فَهُوَ لَك عَلَالٌ أوداً عتّى تَعْرفٌ الْحرَام مِْهُ ييه مدَعَها ين اصاله الحل با اين تصريح هر جيزى كه 
در آن حلاسل و حرام باشدء براى شما كه شكك داريد به حليت و حرمت اش آن حلال است براى هميشه تا وقتى كه حرمت 
بعينه با علم وجدانى برايتان ثابت شد و مطلب درستى است و همين طور مقبوله مسعده بن صدقه در همين باب حديث شماره 
*از امام صادق كل شئ هو لكك حلال حتى تعلم انه حرام بعينه كه سيد الاستاد مى فرمايد تمامى موضوعات خارجيه همه بر 
حليت اند تا اينكه علم وجدانى بر حرمت آن حاصل بشود كتاب مصباح الاصول جلد ١‏ صفحه 776. 


نتيجه: دلستر و ماء الشعير در بازار محكوم به حليت است 


١2 ص:‎ 


نتيجتا حكم اين شد كه مواردى كه مثل نوشيدنى هاى به اسم ماء الشعير است مثل دلستر استء عيبى ندارد و آنجايى كه شكك 
مى كنيم از خارج مواد ارسال مى كندء بايد تحقيق بشود» اكر ذو اليد كفت كه نيست اعتماد مى شود. اصاله الحل اينجا تاثير 
كذار است و همين طور استصحاب طهارت هم مى تواند مطلب را يشتوانى كند. 


اسكناء در جريان استصحاب 


استصحاب طهارت» استصحاب حكمى است. آيا استصحاب در شبهات حكميه جارى مى شود؟ استصحاب در شبهات حكميه 
هميشه معارض است با استصحاب عدم جعلء اما اكر حكم. طهارت باشد» استصحاب در شبهه حكميه جارى است؛ جون اصل 
در اشياء طهارت است. اين ديكّر معارض به اصاله عدم جعل ندارد؛ جون اصل عدم جعل طهارت نداريم. يكك تفصيلاتى 
داشت كه لازم نيستء مسثئله فقاع با تمام خصوصيات به يايان رسيد» مسئله بعدى. 

الحادى عشر عرق الجنب من الحرام 141١/٠8/٠١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
الحادى عشر عرق الجنب من الحرام 


سيد طباطبائى يزدى مى فرمايد: «الحادى عشر عرق الجنب من الحرام سواء خرج حين الجماع أو بعده من الرجل أو المرأه سواء 
كان من زنا أو غيره مما حرمته ذاتيه )» مى فرمايند: عرق شخصى كه از طريق مجامعت حرام جنب شده باشد» نجس است. از 
نجاسات عرق جنب از حرام است. جنابت اكر از طريق فعل حرام بوده؛ از طريق زنا يا غير آن مثلا استمتاع از بهائم جنب شدء 
اكر عرق بكند, عرق اين شخصى كه مجنب هستء عرقش نجس است. اين عنوان مسئله و فتوا. و اما ادله اين حكم نياز به 
شرح نسبتا كاملى دارد. 


ص: ١897‏ 
قدماء حكم به نجاست و متأخرين حكم به طهارت كرده اند 


اين مسئله جزء مسائلى است كه بين قدما و متأخرين محل اختلاف است. قدماى اصحابء اين حكم را اعلام و تاييد كرده اندء 
متاخرين اين حكم را تقريبا در حد شهرت عظيمه» نفى كرده اند و حكم به طهارت اعلاءم كرده اند. از متاخرين (متاخر 
المتاخرين) سيد طباطبائى مى باشد كه حكم به نجاست اعلام كرده؛ بقيه فقهاء يا يكك احتياط يا حكم به طهارت اعلام كرده 


اند. فتواى اين جنينى و بحث با اين وضعيت خيلى ير مخاطره ديده مى شود. 
بررسى ادله قدماء و متأخرين 
قدما جه ادله اى داشتند و متاخرين جه دلائلى داشتند؟ 


صدوقان و شيخان حكم به نجاست كرده اند 


اما قول قدما موافق با متن كتاب عروه الوثقى: از قدماى اصحاب كه به طور عمده صدوقان و شيخان هستند؛ كه حكم به 
نجاست اعلاام كرده اند. با آن اعتمادى كه داريم» بعد از كه صدوقان و شيخان حكم به نجاست اعلام بكنندء اماره براى 
حصول وثوق نمى شود؟ صدوقان كتاب مقنع صفحه 57 محمد بن على بن بابويه نقل مى كند از يدر بزركوارش على بن 
بابويه كه در رساله اى كه نوشته است,ء اعلام فرموده اند نماز در ثوبى كه آن ثوب در بدن مجنب باشد» و عرق حالت جنابت 


أن لوت رمكلاه باحدة لاه لا حمرن فج داري 


سوال و جواب عام و اطلاق در كلاسم معصوم است و كلام غير معصوم اطلا-ق ندارد مكر اينكه عموميت را از طريق ظهور 
بفهميم. اكر در حد ظهور رسيد, عموم دارد. اما آن اطلاقى كه در اصطلاح اصول بكار مى بريم اختصاص به كتاب و سنت 
دارد. منظور از شيخان» شيخ مفيد و شيخ طوسى است. شيخ مفيد در كتاب مقنعه صفحه ١اهمين‏ مطلب را بيان مى كندء عرق 
جنب باعث اين مى شود كه نماز در لباسى كه آلوده به عرق جنب شده باشد» جائز نيست. شيخ طوسى در كتاب نهايه صفحه 
“اه هم همين حكم را تقريبا به همين مضمون اعلام مى فرمايد. بنابراين» حكم به نجاست عرق جنب كفته مى شود كه مشهور 
بلكه مجمع عليه عند القدماء است. اما مشهور كه كفتيم آن جهار نفر را از باب مثال آورده اند بقيه از فقهاى قدما هم اين رأى 


را داشته است. البته سيد در اين رابطه نظرى اعلام نفرموده اند. 


ص: ع١‏ 


ادله قدما عبارت از اجماع 


و اما ادله اى كه در اين رابطه اعلا-م مى شود عبارت است از: .١‏ اجماع؛ اجماع را هم شيخ صدوق و شيخ طوسى اعلام مى 
فرمايند. شيخ صدوق در كتاب امالى صفحه 205 مى فرمايد كه اين حكم من دين الاماميه» صاحب جواهر مى فرمايد: اين 
تعبير اجماع يا بالاتر از اجماع است. و همين طور شيخ طوسى در كتاب خلاف جلد ١‏ صفحه 687 صريحا به لفظ اجماع اشاره 
مى كند؛ مى كويد حكم همين است للاجماع . و صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد * صفحه ١‏ مى فرمايد: «فهما الحجه 
بعد الاعتضاد بالشهره العظيم». مى فرمايد اين اجماع نهايه شيخ و اين «من دين الاماميه» كه تعبير صدوق هست اينها حجت اند. 
با اينكه يكك شهرت عظيمه هم | "دو تا قول وا مواق فى كد ممكن اث سوال كليند كد عجرا هوت فى . كوييك باز 
كه اجماع بود» بعد از كه من دين الاماميه بود؟ جوابش اين است كه از متاخرين صاحب رياض قدر متيقن اعلام مى كند كه 
شهرت عظيمه است. به عبارت ديككر در حد فاصل بين متقدمين و متاخرينء بككوييد شهرت عظيمه هم نسبت به اين حكم داشته 
است كه مى شود يشتيوانى براى اين حكم. بنابراين ادعاء اجماع از يكك سو و اظهار نظر صريح شيخان و صدوقان از سوى 


ديكر ا ين دليل اول است. 
دليل دوم نصوص وسائل جلد ؟ و بحار الانوار جلد “لاو مناقب ابن شهر آشوب جلد 5 و روايت فقه الرضا ص / 


دليل دوم نصوصى است كه در ابواب مختلف آمده است. از جمله اين نصوص روايت ادريس بن داود كفرفوثى كه اين 
روايت در كتاب وسائل جلد ” باب 737 از ابواب نجاسات حديث 175 اين روايت محمد بن مكى شهيد اول در ذكرى كه مى 
دانيم روايتى را كه شهيد اول در ذكر بكندء از اشعار بالاتر مى بينيم در جهت تاييد استء روايتى كه شهيد به عنوان روايت 
حار 0 وركداك برا عضت آن روايت است. وى مُحَمَد ب مام اده إِلَى ريس بْن يزْدَانَ الْكفْتُونى د كان 
يَقُولَ فَدَحَلَ سْروَمَنْ رَأَى فى عَهْدٍ أبى الَْمَن ع فَرَاد 0 أله عن الوب الى فون وه العن فى ل فيد ماروا رفك اماد 
عاذي راسك بنوال كظك ذر بار الست كاد حي عرق كردم ابت آن لباس عريق يعنى الوده به عرق شده اجماخودة لق 

طاقٍ باب لانْتِظَارهٍ إِذ حَ د كه أبُو امن ع بمِقْرَعَه وَقَالَ إِنْ كان مِنْ حَلَالٍ قَضَِلّ فيه وَ إِنْ كان مِنْ كرام قلا تُصَلَّ فيه؛ يكى از 


م 


كرامت و معجزات امام به حساب مى آيد خواست اين را سوال كند و در حال انتظار بود» كه در باز شدء مقرعه يعنى حلقه در 
باز شد و امام تشريف آورد بدون اينكه اين شخص سوالى بكندء آقا جوابش را فرمود» بر اساس علم امامت. فرمود. اين روايت 
دلاللت ؤاود ريزانخ كدعرقاخنت دن تحال تمان اشكال دارةشابرايق كمئ كلامان ف كتد ا كر لباس الوده يه عرق حجنت 
باشدء نماز جائز نيست» حد اين دلالت اين روايت. اما روايت دوم از على بن يقطين از امام كاظم عليه السلامء اين روايت را 
مرحوم علا-مه مجلسى مى فرمايد كه من در يكك كتاب قديمى از قدماى اصحاب اين روايت را يافته ام» بحار هم جلد /ا7 
صفحه ١١8‏ مى فرمايد: در اين كتاب ديدم درباره عرق جنب كه امام كاظم فرموده بود در جواب سوال على بن يقطين كه اكر 
جنب يا جنابت (إِنْ كان مِنْ حَرَام َالصّلَاةُ فى الوب َرَام) اككر جنابت از طريق حرام صورت كرفته باشد» عرق آن مجنب در 
عار كان افارن روا لبه توت بن لشو ويه ناك قفا م تين عق ار نفل لي كلد كداطاق بوش هزيااستن ل كرد 3 
آقا اباالحسن عليه السلام (امام رضا) مى كويد در دلم شكك و شبهه اى بود نسبت به امامت(كه شايد امامت امام رضا كه شكك 
نداشته به امامت آن شخصى كه الا-ن مى بينيد كه آن امام رضا هست يا نيست كه اصل اعتقاد به امامت كه ما نمى توانيم 
بككوييم على بن مهزيار شكك داشته) شاك بوده كفت مى روم از ايشان درباره عرق جنب سوال مى كنم كه ياكك هست يا 


نجسء همين طور كه از دور مى ديدم نقاب به صورتش كشيده بود بيبش خود كفتم اكر اين امام است تا نزديكك من رسيده 
نقاب از جهره كنار مى زند» رسيد ديدم نقاب از جهره كنار مى زندء تا خواستم سوال كند, آقا فرمود درباره عرق جنب سوال 
مى كنىء (إِنْ كان عَرَقَ الْجْبِ فِى النَوْبٍ وَ جَنَابتُهُ مِنْ حرام لا يجوز الصّلَاهُ فيه» بدون اينكه سوال بكنم شكك ديكر باقى نماند 
برايم كه اين حجت خداست. روايت جهارم عبارت است از روايت فقه الرضوى يا فقه الرضا در فقه الرضا 1 مده است صفحه 
6*5 از امام رضا عليه السلام «ان كان حراما فلا تجوز الصلاه فيه حتى يغسل» اين روايت دلالتش كامل است مى كويد اكر 
جنابت از حرام باشد» عرقى كه از جنابت به لباس برسدء نماز در آن لباس جائز نيست تا اينكه آن لباس تطهير بشود. تصريح 


مى كند كه يغسل يعنى نجس است. بقيه اش كلمه غسل نداشت. 


١ ص:‎ 


اشكال سندى نصوص از طريق متأخرين 


متاخرين عمده ترين عمده ترين اشكالى كه اينجا بر مى خوريم اين است كه اين روايات سندشان از اعتبارى برخوردار نيست. 


يا مرسل اند يا مجهول اند 
اشكال دوم عدم وجود اين نصوص در جوامع معتبر روائى 


و مضافا بر آن اين روايات در جوامع معتبر روايى نيامده. يكى از علائم ضعف اين بود كه عدم وجود روايت در جوامع معتبر 
روايى و آن كه علامت ضعف است. ولى اشكال اصلى اين است كه مخصوصا بر اساس تحقيقات سيد الاستاد كه مى فرمايد: 
اين روايات از اعتبار ساقط است. سندشان به هيج وجه از هيج اعتبارى برخوردار نيست. علامه مجلسى مى كويد كتاب عتيق 
ديدم جه كتابى بوده؟ ما در فقه نياز به اعتبار داريم» يكك كتاب كهنه اى اين كه سند نشد. مضافا بر آن آن اسناد در هم ريخته 
است طورى كه ممكن است بعضى هايشان راوى نيست كه روايتى داشته است. همين كفرثوثى در نسخه اش اختلاف است در 


نقل روايتش ترديد است. سند در هاله اى از شبهه و اشكال است. 


براى تقويت قول قدماء كفته مى شود كه شيخ انصارى در كتاب طهارت جلد ١‏ صفحه 7817 مى فرمايد: «فالانصاف يقتضى 
حصول الظن القوى البالغ حد سكون النفس من نفس اشتهار الحكم بين القدماء» مطلب از اين قرار شد كه ضعف سند منجبر به 
عمل يا به شهرت عملى قدمائيه است. صاحب رياض سيد طباطبائى صفحه 8#" جلد ١‏ مى فرمايد كه اين ضعف سندء به عمل 


اصحاب و شهرت عظيمه قدمائيه اصحاب جبران مى شود. 


١8 ص:‎ 


نظر فقيه همدانى بر اينكه ضعف سند منجبر به شهرت فتوائيه است 


وفقيه همدانى كتاب طهارت صفحه ١لاه‏ مى فرمايد: ضعف سندء منجبر به شهرت فتوائيه است بلكه مجرد اشتهار بين قدماى 
اصحابء كافى است. و همين طور شيخ انصارى و فقيه همدانى مى فرمايند كه صدوقين كه اين حكم را اعلام مى كنند» ديكر 


انهاقتوا تمن ذهيد مكر يز اشاس زوابة معيو شن شيعن شيدنه شهزت غمليه قدحائية جيران شد: 
استناد به دو جيز .١‏ شهرت قدمائى . تأييد شيخ ورود اخبار را 


براى تاييد اين مطلب شيخ طائفه شيخ طوسى در همان مصدر قبلى مى فرمايد كه دليل ما اجماع فرقه است و اخبارى است كه 
وارد شده. اخبار» همين اخبارى كه كفتيم سندش ضعيف است. يس شيخ طوسى ورود اين اخبار را تاييد مى كند. آن كه 
صاحبنظر در جهت صحت و سقم اخبار هست,ء ورود را تاييد كرد يعنى سند اجمالا درست است. بعد هم در كتاب مبسوط 
شيخ طوسى جلد ١‏ صفحه 57 مى فرمايد اين حكم (حكم به نجاست) نسب الى روايه اصحابنا نتيجه اش ورود روايت را تاييد 
مى كند و آن را مى كويد روايه اصحابنا روايت با سند معتبر. ما دو تا مطلب استفاده كرديم: .١‏ شهرت قدمايى ؟. تاييد شيخ 
طوسى ورود اين اخبار را كه اين اخبار وارد شده است. سند را مستقيا تاييد كرد» شهرت دلالت بر اعتبار مى كند و انجبار مى 
رودء اين تصريح.ء اعتبار سند را فى الجمله درست مى كند. مضافا بر اينكه شهيد هم در ذكرى اين روايت را ذكر كرده كه 
امتيازى است يا مويدى است در جهت اعتبار. نكته دوم هم شهرت عمليه قدمائيه نقشش جبران ضعف سند است بالاتفاق بدون 
اختلاف. 


ص: /ا ١‏ 


سوال و جواب اول روايت ولو سندش دقيقا رواتش تكك تكك توثيق نشده باشدء در جوامع معتبر روايى كه بود, از اعتبار 
ابتدائى برخوردار است. و ثانيا شيخ كه مى كويد صدق روايت كه بكند, آن روايت اصحابنا بكويد, اين ديكر تاييدى است 


كه اين روايت وارد شده اسنت. 
سيد الاستاد: شهرت را معتبر نمى داند نه خود اعتبار دارد و نه اعتبار مى أورد 


شما فكر مى كنيد كه مشهور از مكتب اصولى سيد الاستاد اين است كه ايشان شهرت را جابر نمى داند نه خود اعتباردارد و نه 
مى تواند اعتبار بيافريند. اما جلسه بعد بحث مى كنيم كه از بيان ايشان داريم كه شهرت قدماى عمليه مى تواند جبران بكند, اما 
صغرى و كبرا قابل دسترسى نيست,ء اشكالش از آن جهت است. امام باقر عليه السلام: رعق الْأَعْمَالٍ إلى لله مَادَاوَمَ عَلَيِهِ اعد 
وَإِنْ قَلَ) تجربه طلبككى اين است كه آن طلبه به جايى مى رسد كه درس خواندش مستمر باشدء و لو با حجم خيلى بالا نباشد. 
اين استمرار مثل يكك راه باريكك نور كه باطن را نورانى مى كند يكك آب راه باريكه اى كه درخت دل انسان را زنده نكّه مى 
دارد. ما داوم عليه العبد و ان قل آنهايى كه بجايى رسيده اندء فقها كه فقيه شدند و محققان كه محقق شدند بكوييد رمز 
موفيقتشان توفيق الهى و قصد قربت كه هست اما از نظر عملى رمز و رازش مدوامت بود. واين مداومت سلامت آدم را بيمه 
مى كندء كارهاى آدم را از بالا مديريت مى كند و مشكلات آدم را حل مى كند. امام خمينى به طرف رهبرى نرفت» رهبرى 
خودش آمدء امام خمينى به طرف مرجعيت نرفت» مرجعيت خودش آمد. شما كار درسى را كه ادامه بدهيم ما داوم العبد و ان 


قل مداومت يكك رمز و راز قطعى براى موفقيت آدم است. 


١28 ص:‎ 


تعارض جرح و تعديل 11/٠8/٠٠‏ 
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تعارض جرح و تعديل 


درباره جرح و تعديل بحث مى كرديمء كفتيم كه اعتبار جرح و تعديل شروطى دارد» كه آن شروط را بيان كرديم و كامل 
شد. در ادامه همين بحث جرح و تعديلء به مسئله مهمى بر مى خوريم تحت عنوان تعارض جرح و تعديل؛ در بحث رجال 


تعارض جرح و تعديل يكى از مسائل مهم است كه بايد آن را تحقيق و توضيح داده شود. 


تعديل است. تعديل را بايد كنار كذاشت؛ براى اينكه جرح كه شده است مطلب تمام استء نقطه ضعف تشخيص شده است و 
اعلام شده است. و آن كه عدالت را اعلام مى كند» ممكن است به اين نقطه ضعفى كه جارح به آن دست بيدا كرده نرسيده 


سوال و جواب در جرح مطلب تمام است مى بيند اين فرد» مشكل عقيدتى دارد. در تعديل امكان دارد كه كسى بر اساس 
حسن ظاهر و ديدن يكك سرى اعمال مثبت» شخص را موثق اعلام مى كند و به آن نقطه ضعفش اطلاع نداشته باشد. بنابراين 
تعديل آسيب يذير است و احتمال خلاف دارد ولى جرح تمام الكلام است. بنابراين جرح مقدم بر تعديل است اين قولى است 
كه كفته شده است. 


ص: ١6‏ 
تحتيق اين اس كه ايخ اسشصيان است 


اما تحقيق اين است كه اين تقدم در حد يكك استحسان است؛ جون ما دو تا عنوان كه رو در رويى اش را بررسى مى كنيم» در 
تضعيف و يكك عنوان داريم تعديل و يكك عنوان جرح, دو تا عنوان فعلى استء تقديرى بحث نمى كنيم كه اين تعديل» اكر 


خصوصيات مختفيه اش را مى ديد ممكن بود تعديل نمى كرد. تقديرى نيست بحث ما. 
در جرح و تعديل مرجحات 6 مورد است 
در جرح و تعديل كه مرجحاتى دارد؛ مواردى كفته شده است كه در كل مى تواند ينج مورد باشد: 


مرجح اول تعداد 


.١‏ تعداد؛ اككر فرض كرديم (اتفاقا اين مسئله در جرح و تعديل واقعيت هم دارد)» مى بينيم دو تا موثق» توثيق كرده است. يكك 
نفر جرح كرده؛ يا بر عكس.ء دو نفر جرح كرده يكك نفر تعديل و توثيق» طبق قاعده اظهار نظر آن دو نفر مقدم است بر اظهار 
نظر آن يكك نفرء از باب تقدم شهادت بر خبر واحد. قانون و معيارش معيار تقدم بر شهادت بر خبر واحد است. بر همان 
عقلانى كه شهيد صدر مى فرمايد كه قوت اعتماد و قوت اعتبار طبيعتا دو نفر قوت و اعتبارش بالاتر است از قوت و اعتبار يكك 
نفر. بنابراين اكر يكك طرف جارح يا معدل دو نفر يا بيشتر ( بيشتر تقريبا نيبست جون عمدتا سه نفر هستند: شيخ كشى و شيخ 
نجاشى و شيخ طوسى)اعتبار بالاتر و از باب قوت احتمال تصديق دو نفر از جرح يكك نفر برترى دارد و عقلا به آن اعتماد مى 


ص: 8 


مرجح دوم تقدم قدماء بر متاخرين 


؟. مى بينيم تعديل» از سوى شيخ طوسى بوده و جرح از سوى علامه حلى يا علامه مجلسى بوده. اكر اين كونه تعارضى بوجود 
بيايد» تعارض بين توثيق و جرح قدما و متاخرين استء طبيعتا توثيق قدما يا جرح قدما از توثيق و جرحى معارضى كه از سوى 
متاخرين صورت بككيرد مقدم خواهد بود. جرح متاخرين در برابر توثيق قدماء يا توثيق متاخرين درباره جرح قدماء, قابليت 
مقاومت را ندارد. هرجند شما عقلى و فلسفى كنيد» جداست. از لحاظ بحث عقلى و فلسفى ممكن است.عقليات امكانيات 
هست. ممكن است متاخرين جيزى را كشف كنند كه براى متقدمين مستور بوده. اما اين عقلى است. ما تابع حجيت معتبره 


عقلائيه شرعيه هستيم. توثيق و تضعيف قدماء اعتبار عقلائى شرعى متسالم عليه دارد. 


سوال و جواب عقلاا-ئى وصفى است بدون فاصله. قرب زمانى و شرعى آن هم يس ازكه اين اعتبار و اين اعتماد در سيره 
متشرعه به ثبت رسيد مى شود شرعى و متسالم عليه كه شد مستحكم يس بنابراين بين قدما و متاخرين اكر تعارضى بوجود 
بيايد» كه زياد هم هست و سيد الاستاد هم مخصوصا اين كونه تعارض را كه مى بيند كان لم يكن شئا مذكورا متاخرين را 


تجلقك مى دائد در برابر آراء متقدمين. 


ها را به اصطلاح مى كوييم: تعارض بدوى در مقابل تعارض حقيقى. فعلا تعارض بدوى است يكك جارح است و يكك معدل 


١/١ ص:‎ 


مرجح سوم الفاظى مثل ينقل عن الضعفاء 


مرجح سوم: الفاظ؛ الفاظ جرح و تعديل را خوانديم, الفاظ مدح و ذم را هم خوانديم, به آن الفاظ حساب باز مى كنيم در 
رجال و به الفاظ مراجعه مى كنيم؛ يكك مرتبه مى بينيم لفظ جرحء ظهور در جرح داردء مثل ينقل عن الضعافء طرف مقابل 
تصريح مى كند وثاقت راء كه هذا ثقه. طبيعتا نص مقدم بر ظاهر است و ظاهر هم از بين نمى رود» به جاى خودش باقى است. 
منتها علامت ضعف نمى شود. علامت ابتدائى ضعف است و علامت قطعى براى ضعف نيست. تصريح و نص اعلام مى كند 
كه اين علا-مت علا-مت ابتدايى ضعف است ينقل عن الضعاف علاامت قطعى ضعف نيست و توثيق اش ثابت شد. الفاظ 
تعابيرى زيادى مى آيد و كاهى هم از باب نص و ظاهر نيستء بعضى ها الفاظى دارد كه مهمل است ظهورى در معنا ندارد» 
احتمال مى دهيم توثيق راء مثلا مى كويد آن راوى سهل بن زياد له كتاب, اين «له كتاب» يكك توثيق احتمالى است. آن طرف 
هم تضعيف است كه هذا لا يعتمد بنقله يا ضعيفء تصريح به ضعف با احتمال توثيق قابل معارض نيست؛ جون الفاظ فرق مى 
كند و بايد به الفاظ مراجعه كرد. 


مرجح جهارم عن علم و عن اجتهاد 


مرجح جهارم كه عن علم و عن اجتهاد؛ آنجا سوال شد كه موثقين قدماء» امكان دارد توثيقشان عن اجتهاد باشد» جوابش اين 
بود كه توثيق اينها از موضع خبرويت استء عنوان خبره براى اينها صادق است و آن توثيق ها از طريق اجتهاد نيستء از طريق 
خبرويت است. اكر توثيق ديديم بين همان موثقين عن علم و عن اجتهاد بود ما جايى ديديم كه توثيق عن علم است و يكك 
توثيق عن اجتهاد استء منظور از عن علم» خبرويت و عن حس هست و يكى هم عن اجتهاد است. اين تعارض منحصرا بين 
متقدمين و متاخرين واقع مى شود . اما بين متقدمين اين تعارض اتفاق نمى افتد؛ جون آنها همه از موضع خبرويت صحبت مى 


كند و آن برميكردد به آن قسم كه تعارض بين متقدمين و متاخرين هست هرجند كفته شده است. 


ص: ؟/ا١‏ 


مرجح ينجم توثيق و اجرح عام و توثيق و جرح خاص 


مرجح ينجم عبارت است از توثيق خاص و توثيق عام يا جرح خاص و توثيق عام؛ اكر توثيق خاص باشد با جرح خاصء قابل 
معارض است. اكر توثيق عام با جرح خاصء قابل معارضه نيست؛ جون در بحث رجال نقش توثيقات عام در مثال مثل نقش 
اصول عمليه است. رتبه اش يايين تر از ادله اجتهاديه است. توثيق خاص در رتبه اول قرار دارد» توثيق عام هم على قول هست 
هم توثيقش بخصوص نيست و به شكل عام است. بر اساس اعتبار روايت و راوى » آن توثيق خاص اعتبارش بالاتر از توثيق 
عام است. لذا اكر مثلا ‏ معلى بن خنيس كه توثيق عام دارد و جرح خاص هم دارد» لذا همان طورى كه معروف شده است 
روايتى كه در سندش معلى بن خنيس باشدء از اعتبار برخوردار نيست؛ جون جرح خاص دارد از شيخ نجاشى و آن توثيق 
عامش قابل معارضه با جرح خاص نيست. اين ينج مورد از مرجحات اكر اين مرجحات را داشتيم بر اساس آن مرجحاتء 


تعارض شكل نمى كيرد. اما اكر از اين مرجحات جيزى در كار نبود» تعارض مى شود. 
تعارض به دو قسم متعارف و نادر تقسيم مى شود 


تعارض دو قسم است: .١‏ تعارض متعارف ". تعارض نادرء تعارض متعارف اين است كه از سوى دو نفر كه يكك نفر جارح 
است و يكك نفر معدل است, مثل شيخ مفيد و شيخ نجاشىء يكى توثيق مى كند و ديكرى تضعيف. صورت دوم اين است كه 
از سوى يكك نفر است؛ يكك نفر در يكك كتابى يكك فردى را توثيق كرده و در كتاب ديككر آن فرد را تضعيف كرده» يس 
جرح و تعديل از سوى يكك فرد موثق يا مضعف كه اين مورد نادرى است. مثال مورد اول كه جارح و معدل متعدد بود» مثل 
راوى معروف مفضل بن عمرء شيخ مفيد در كتاب ارشاد صفحه 7١8‏ مى فرمايد: مفضل بن عمر من شيوخ اصحاب الامام 
الصادق و من ثقاته و الفقهاء الصالحين. شيخ نجاشى مى فرمايد: مفضل بن عمر فاسد المذهب, مضطرب الروايه؛ لا يعبأ به از 
نظر تصريحات هر دو كامل است. هر دو از قدماء هست و اهليت توثيق براى هر دو در يكك حد است. تصريحاتشان هم در 
يكك حد است. طبيعى است كه اينجا تعارض است و اين روايت مى شود از حيث توثيق و تضعيفء خالى از توثيق و تضعيف 
مى شود. مفضل بن عمر بدون توثيق و تضعيف؛ جون آن توثيق و تضعيف با معارضه از بين رفت. اكر از قرائن بيرونى جيزى 
توانستيم بدست بياوريم» ساقط نمى شود و اكر نتوانستيم اين فرد هست و بدون توثيق و تضعيفء بعد از تعارض»ء توثيق و 


تضعيف از بين مى برد اما خود فرد از دايره بيرون نمى رود. 


ص: ا 


سوال و جواب قدما دو دسته است مشهور و غير مشهور كه مشهور سه نفر است و غير مشهور مثل شيخ مفيد و شيخ صدوق و 
كلينى است. مشهور در اعتبار مقدم نيست بلكه براى ما مشهور شده؛ مشهور در استفاده است نه مشهور در اعتبار. تعارض 
نادراين است كه تعارضى كه توسط يكك فرد صورت بككيرد» يكك فرد راوى را يكك بار تعديل كند و يكك بار توثيق» در اين 


رابطه مرجحاتى دارد. 


حكم عرق جنب از حرام 11/١8/٠7‏ 
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حكم عرق جنب از حرام 


درباره حكم عرق جنب از حرام بحث مى كرديم. فتواى متن اين است كه از جمله نجاسات» عرق شخص مجنب از جنابت 
حرام است. در اين باره مشهور ادعاى اجماع كرده اند نصوصى هم در اين رابطه مورد استناد قرار كرفته است. كه از بحار و 


مناقب و فقه رضوى بود. 
شهرت اكر قدمائيه و فتوائيه باشد صلاحيت انجبار دارد 


كفته شد سند هر جند ضعيف استء ولى با شهرت قدماء سند منجبر مى شود و شهرت اكر قدمائيه و فتوائيه باشد» صلاحيت 
انجبار را دارد. آنهايى كه به شهرت اشكال مى كنند و براى شهرت هم اعتبار قائل نيستند» به اين مطلب معتقدند كه اكر 
شهرت قدمائيه و عمليه باشدء( كه عمليه و فتوائيه به يك معناست) قطعا ضعف سند را جبران مى كند؛ به تعبير سيد الاستاد 
شهرت قدمائىء توثيق عملى است. اما ايشان كه شنيده ايم شهرت هارا بى اعتبار اعلام مى كند, كه دليلش را شنيده ايد كه 
شهرت نه اجماع است نه سيره است و نه روايت است و نه آيه» جيزى كه در حد ذات خودش اعتبار ندارد» از كجا به جيز 
ذيكرى اغقار تقد شي اى كد ذاتئن تاريك است كه نور ثمى “واند دهشي اق كة تورائيتة داردمى قوائك ثون يكن 


كند. ديده مى شود شهرت ها كاهى بر اساس يكك ذهنيت ها به اوج مى رسد كه رب شهره لا اصل له 
ص: ١/6‏ 
نظر سيد الاستاد درباره شهرت 


منتها ايشان در كتاب مصباح الاصول ج ١‏ ص 78 در بحث حجيت خبر مى فرمايد: اكر فرض كنيم كه شهرت قدمائى و 
عملى باشد؛ فرق نمى كند توثيق لفظى باشد يا عملىء اين توثيق عملى است. اككر اين حرف را بزنيم» مشكل ديككرى دارد: اولا 
اينجنين شهرتى تحقق خارجى ندارد» كه ما خبر ضعيفى را بيدا كنيم كه اين اعاظم به آن عمل بكند و مشهور باشد آن خبر 
بيبش اين قدماء. و ثانيا احراز بكنيم كه عمل آنها مربوط به آن روايت مى شود ممكن است فتوايشان مطابق آن روايت باشدء 


سوال و جواب ثمره ندارد يكك مطلبى استء ثمره نادرى يكك مطلب ديكرى است. اككر يكك مورد نادرى بيدا كرديم ممكن 
است ثمره هم داشته باشد. اكر بيدا شد موارد نادرى» ممكن است. و ثانيا ما از نظر علمى به اين رسيديم كه شنيده بوديم كه 


شهرت قدمائيه عمليه را تاييد مى كند و دليلش هم خوب بود كه توثيق عملى است. 
قول دوم طهارت عرق جنب از حرام 


اما قول دوم كه عبارت است از قول به طهارت عرق جنب؛ اين قول هم ادعاى اجماع دارد» هم شهرت و عمومات نصوص و 
اصل هم دارد. صاحب جواهر كتاب جواهر جلد 5# صفحه "7 مى فرمايد: رواياتى كه استدلال شد, از مناقب و فقه رضوى و 


١/6 ص:‎ 


ضعفش در حدى هست كه قابل اعتماد نيست؛ جون .١‏ سند درست نيست. ". در جوامع معتبر روايى نيامده ". اين حكم عرق 
جنب در زمان ييامبر و ائمه كه واقع مى شده.؛ و مجاوزين و مرتكبين به زنا در زمان معصوم و ييامبر حد مى خورده» كثرت 
وقوع داشته عرق اينها و احكام اينها اصلا بيان نشده . در زمان ائمه هم اصلا خبرى نيستء فقط بعد از زمان حضرت عسكرى 
اين جند خبر آمده و فتواى متاخرين هم بر خلافش هست. منظور از متاخرين از مرز مشهور به اين طرف؛ محقق و امثال حكم 
به طهارت اعلا-م مى كنند. بنابراين» به اين روايت اعتماد خيلى مشكل است. مضافا بر اين سيد الاستاد كتاب تنقيح جلد "” 
صفحه 17 كه اين مسئله كه رواياتى آمده و مشهور هم هستء اولا شهرت آن همه اشكالات را دارد كه كفتيم و ثانيا در اين 
مورد تحقق شهرت معلوم نيست؛ براى اينكه سيد مرتضى و امثال درباره اين حكم فتوايش معلوم نيست. و مى بينيم ابن زهره و 
حلى در سرائر عكس مطلب را مشهور اعلام مى كنند بلكه فقيه حلى در سرائر جلد ١‏ صفحه 18١‏ مى فرمايد: طهارت عرق 
جنب از حرام» اجماعى است و مى فرمايد آن فقهائى كه حكم به نجاست در يكك كتاب خودشان اعلام كرده اند» در كتاب 
ديكر فتواى به طهارت داده اند. بنابراين» آراء آن فقهائى كه نجاست را اعلام مى كرد ثابت نيست؛ جون خودشان مخالفت 
كرده اند. بنابراين»سيد الاستاد مى فرمايد كه مشهور طهارت عرق جنب از حرام است. دليل ديكر بر اين مطلب محقق حلى 
كتاب شرائع جلد ١‏ صفحه ١ه‏ مى فرمايد: فى نجاسه عرق الجنب عن الحرام خلاءف؛ بين فقهاء خلاف است نه شهرت. بعد 
ايشان مى فرمايد: الاظهر الطهاره. و كفته بوديم كه متن لمعه و شرائع الاسلام به طور عمده مطابق با فتواى مشهور است. مضافا 
براين سيد الاستاد مى فرمايد: شهرتى را اكر بر فرض قبول كنيم و اعتبار برايش قائل باشيم» شهرتى است به معناى كلمه كه 
عبارت است از شهرت در مقابل قول نادر» آن مصداق شهرت است. شهرت در مقابل شهرت ديكر» شهرت نيستء آن هم با 
اعلا-م فقيه حلى كه مى فرمايد از اعلا-م محققين است. مع التنزل مى كوييم شهرت را قبول كرديم؛ اما شهرتى كه مستند به 
روايت باشدء شهرت فتوائيه مستند به روايت» از اعتبار برخوردار است. ما از كجا مى توانيم به دست بياوريم كه شهرت 


مفروضه. مستند به آن سه تا روايت است. 


ص: 1.07 


نظر سيد الاستاد درباره نصوص باب 


اعتبار جون احتمال مى دهيم كلام صدوق باشدء اسمش را كذاشته فقه الرضوى تقديسا و تجليلا. روايت بحار و مناقب كه 
سند ندارد و سقط سندى دارد. شهرت هم كه به بار ننشستء. مى ماند مرسل شيخ طائفه كه ايشان مرسلى داشتء كتاب 


مبسوط جلد ١‏ صفحه ١‏ نصش اين بود: ان كانت الجنابه عن حرام روى اصحابنا انه لا تجوز الصلاه فيه. 
آيا منظور از مرسل شيخ الطائفه روايت على بن حكم است؟ 


سيد الاستاد مى فرمايد كه اين مرسل شيخ كه اعلام فرموده است كه مدلول اين مرسل» عدم جواز در ثوبى است كه آلوده به 
عرق جنب باشدء اين مرسل آن روايات سه كانه اى كه اينجا كفته شده؛ نيست و آنجه ما تحقيق كرديم منظور از مرسل ايشان» 
روايت على بن حكم باشد. روايت على بن حكم كتاب وسائل جلد ؟ باب 737 از ابواب نجاسات روايت شماره ١7‏ كه على بن 
الحكم عن رجل عن ابى الحسن عليه السلام قال: لا تغتسل من غساله ماء الحمام فانه يغتسل فيه من الزنا و يغتسل فيه ولد الزنا و 
الناصب لنا اهل البيت و هو شرهم محل استشهاد در متن اين روايت جمله دوم است: لا تغتسل فانه يغتسل فيه من الزنا آدم زانى 
غسل مى كند از جنابت به حرام. فرض ما اين است كه نجاست منى» مورد بحث نيست و الا به آن اشاره مى كرد مواردى را 
كفته كه ربطى به نجاست منى ندارد. ناصبى و ولد الزنا و كسى كه جنب از حرام باشدء دليل بر اين مى شود كه عرق زانى كه 
عرق جنب از حرام هست,. نجس است و غساله حمام نجس مى شود. مى فرمايد: اين حديث اولا از نظر سندء متاسفانه سندش 
كامل نيستء كه كفت على بن حكم عن رجل يس سند مجهول است و قابل اعتماد نيست. و ثانيا دلالت اين روايت: بر اساس 
تنسيقء ما در بحث هاى قبلى ثابت كرديم كه ولد الزنا نجس نيست اينجا آمده كه ولد الزنا هم عرقش نجس باشد, نشان مى 
دهد كه براى استقذار است و حمل بر تنزه مى شود و ثالثا فقط مربوط به صلاه است كفته است لا تغتسل من غساله الحمام كه 
غسلت درست نيست» طهارت شرعى محقق نمى شوه. بنابراين» اين روايت به جايى نرسيد و نصوص تماما در اين رابطه 
كارساز نشد. يس اجماع ثابت نشد و شهرت متعارض بود بلكه آنجه ديديم كه واقع امر» شهرت بر طهارت محقق بود. و 
روايات هم سند هم ضعيفء دلالت هم ناتمام. شيخ طوسى مى فرمايد: دليل ما اجماع و احتياط است» جواب سوال مقدر ما را 
مى دهد كه اجماع كه نبود» نصوص كه نبود» شرحى كه صاحب جواهر داد كه تا زمان امام عسكرى روايتى در اين رابطه 
نيامده بود.»شهرت متاخرين هم بر طهارت بود» جرا متقدمين حكم به نجاست داده اند؟ جواب سوال مقدر رااز بيان شيخ 


طوسى جواب داد كه فرمود دليلنا الاجماع و دليلنا الاحتياط. مشهور قدما جرا اينكونه كفته اندويراساس احتياط نه بر اساس ادله 
معتبر. يس يكك حكم احتياطى است. 


ص: اا 


سوال و جواب: سوال كردند كه سيد الاستاد جكونه تطبيق كرده فتواى شيخ را كه مى كويد «روى كه لا تجوز الصلاه)» اما در 
اين مرسل كه نيامده لا تجوز الصلاه فيه جكونه لا تجوز الصلاه فيه را به اين روايت مستند كرده باشدء سيد مى فرمايد: كتب 
شيخ را كه ما ديديم و روايات اصحاب هم در اين رابطه تتبع كرديمءغير از روايت على بن حكم كه در جوامع روايى هست». 
روايت ديكرى نيست كه اشاره به نجاست غرق جنب داشته باشذ. اما تطبيق: اين كه فردى كه مى خواهد غسل بكند براى 
صلاه و با آب طاهر بايد طهارت حاصل كند تا نمازش درست باشدء اككر طهارتش از آبى بود كه از عرق جنب هست » طبيعتا 
به بدنش رسيده وازاله نشده و صلاه مى شود در جيزى كه متنجس به عرق جنب است. با اين توجيه ميتوانيم بككُوييم روى 
اصحابنا انه لا تجوز منتها توجيه است. در آخرء روايت على بن حكم سندش مجهول است و دلالتش هم كامل نيست؛ جون 
همنسق قرار كرفته است با ولد الزناء ما داشتيم كه ولد الزنا نجس نيستء يس اين هم كه نهى خورده حمل مى شود به استقذار 
و اجتنابش تنزه هست. تناسب حكم و موضوع هم تنزه را تاييد مى كند. صاحب جواهر يس از اين مى فرمايد كه ثابت شد كه 


ضعف تا آن حد و شهرت فتواى متاخرينء بنابراين ادله دال بر طهارت مى تواند ايفاى نقش كند. 
ادله طهارت عبار تند از: 


ما ادله بر طهارت داريم: .١‏ اجماعى كه فقه حلى اعلا-م فرموده اند. ”. شهرت متاخرين ". عدم دليل بر نجاست ع. اصاله 
الطهاره ه. اصول لفظى و عمومات طهارت #. نصوصى كه درباره عرق مده كه به طور مطلق عرق را فرموده است كه عرق 
جنب نمى شودء انسان جنب مى شود. هم اطلاق دارد» هم ايماء به اين مطلب دارد كه عرق نجس نيست. بعد مى فرمايد: «فبان 
لكك قوه القول بالطهاره وفاقا لعده من الفقهاء». لذا مى فرمايد: در ذكرى شهيد اول و در مختلف علامه حلى»طهارت را نسبت 
داده اند به مشهور. يس عدم دليل بر نجاست از يكك سو و دليل بر طهارت از سوى ديككر و نسبت به مشهور هم از جهت سومء 
مطلب روشن مى شود. و در متن عروه كه آمده است كه سيد فتواى بر نجاست داده استء تمامى فقهاء» فقهاى نجف از سيد 
ابو الحسن اصفهانى تا سيد الحكيم تا سيد الخوئى و فقهاى قم از سيد بروجردى و سيد كليايكانى تا امام» تمامى اين فقها يا 
احوط اجتناب كفته اند يا كفته اند حكم طهارت است. مضافا بر اين» الان نصوصى كه اطلاقشان دلالت دارد بر طهارت جلسه 


ينده. 
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كفتيم ادله نجاست كامل نيست 


درباره حكم عرق جنب بحث مى كرديم. كفتيم ادله دال بر نجاست كامل نيست و كفته شد كه شهرت» ضعف سند رواياتى 
كه بر نجاست عرق جنب دلالت مى كندء جبران نمى كند. سيد الاستاد هم فرمودند كه اينجا شهرت محقق نيست؛ جون 


سوال و جواب شهرت از ادله لبيه است و عمل استء ادله لبيه كه اجماع و سيره را مى كيرد» شهرت را هم مى كيرد» شهرت از 
ادله لبيه است» عمل است و قدر متيقن اش را مى كيرد و اطلاق ندارد» كارايى ندارد و شرح نمى دهد. در مصباح الاصول مى 
فرمايد: اكر قول قدما و عملى مثل شيخ طوسى و شيخ صدوق و شيخ كلينى به يكث روايت عمل كرهه اندء اينها توثيق لفظى 
اش كه توثيق استء توثيق عملى اش هم توثيق است. مى كويد اين ثابت نمى شود براى اينكه جنين شهرتى ثابت نمى شود و 
بين اين فقها جنين شهرتى باشد مربوط با حكم مطابق با مدلول روايت» اثبات نمى كند كه اين حكم مستند به اين روايت 
است. جون شهرت از اين نظر عمل است و عمل صريح نيست و بايد احراز شود كه احرازش كار سخت و دشوارى است كه 


مجرد فرض است,ء عمل و واقع ندارد. 
ص: ١1/8‏ 
شيخ انصارى مى فرمايد: ضعف سند با شهرت جبران مى شود و حكم به نجاست مى كند 


شيخ انصارى كتاب طهارت صفحه 517" مى فرمايد: شهرت عظيمه. ضعف سند اين روايات را جبران مى كند» در حدى كه 
وثوق براى آدم حاص مى شود و وثوق كافى است. لذا ايشان حكم مى كند به آن حكمى كه مشهور قدماء كفتند كه 


اما تحقيق اين است كه حصولء وثوق شخصى اسث. وثوق حجت بين المجتهد و بين الله اسثء اما حصول وثوق شخصى 
است. براى شخصى كه حاصل بشود. بينه و بين الله حجت تمام است. براى شخص شيخ انصارى كه حاصل شده باشد» براى او 
حجت است و مقلدين او مى توانند تقليد كنند؛ اما مجتهد ديكر به آن حصول وثوق شخصى شيخ انصارى نمى توانند اعتماد 
كنند. بايد وثوق شخصا براى مجتهد ديكر حاصل بشود. 


اشكال شرك شيرت عدر كن اسث 


و ثانيا اين شهرت يا اجماعى كه ادعا شده بود» يكك اشكال دارد ؛ مدركى بودن دو قسم استء يكك اجماع و شهرت مدركى 
است كه بعد از تطور اصول مطرح است و قبل از تطور نبوده كه محل كلام است. قسم دوم مدركى كه اككر اجماع يا شهرت 
آن مدرك را داشتء بالاتفاق مدركى است كه عبارت از اين است كه اجماع باشد در كنار احتياط» كه شيخ طائفه كتاب 
خلاف جلد ١‏ صفحه ”587 فرمود: دليلنا اجماع الفرقه و دليل الاحتياط. اجماع كه مدركش احتياط باشدء بلا شكك مدركى 
است و هر كسى احتياط مى كندء ديكر اجماع دليل فقهى نمى تواند باشد, فقط احتياط است. مدركك آنء اين بيان شيخ 
طوسى است. يس بنابراين» اجماعى يا شهرتى كه كفته است كه از شيخ و اضراب شيخ استفاده مى شود آن شهرت و اجماع 
همان شيخ فرموده دليل ما احتياط است» يس شهرت مد ركى كه مدركش تصريح شده احتياط استء دليل نيست بلكه احتياط 


ص: 1/6 


منظور از لا تجوز الصلاه فيه اينست كه عرق جنب از حرام مانع است نه اينكه نجس است 


اما در ادامه سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه جلد ٠"‏ صفحه 176 مى فرمايد: لو سلم ما اككر تسليم شويم و تنزل كنيم و بكُوييم 
سند درست و به شهرت جبران شدء دلالت كامل نيست؛ جون در روايت بحار وروايت مناقب و تصريح شيخ طوسى اين بود 
كه ثوبى كه با عرق جنب آلوده باشد لا تجوز الصلاه فيه» يس مدلول روايت نماز در آن ثوب جائز نيست. و عدم جواز صلاه 
در آن ثوب مساوى با نجاست نيست؛ جون ممكن است آن عرق جنب مانع صلاه باشدء نه نجس مثل لباس ابريشم كه براى 
مردها در نماز» مانع صحت است كه نجس هم نيست. يس روايت مضمونش به طور صريح.» عدم جواز صلاه است و مقصود 
مااثبات نجاست است. اما روايت فقه رضوى غسل داشتء «حتى يغسل» اما آن را كفتيم كه در روايت بودنش كلام استء» 
كنند. اين نهايت مدلول و مفاد اين دو تا روايت مى شود بر فرض تسليم كه صاحب جواهر هم به اين اشاره مى كند و سيد 
الحكيم منتها سيد الاستاد كامل تر كفته است. يس مقصد ما كه نجاست عرق جنب بودء بر فرضى كه سند را منجبر اعلام 
بكنيم» ثابت نمى شود. 


قانون عدم قول به فصل اثبات نجاست عرق مى كند 


ص: 18 


اما صاحب جواهر كتاب جواهر جلد * صفحه 76 مى فرمايد: صاحب رياض فرموده كه اينجا يكك مطلبى داريم كه مى شود 
نجاست را ثابت كنيم و آن عبارت است از قانون عدم قول به فصل. كسى كه قائل به عدم جواز صلاه هست. قائل به نجاست 
هم هست. قول سوم احداث قول جديد است. يا مى كويند طاهر استء نماز هم جائز است يا مى كويند نماز هم جائر نيست و 
نجس هم هستء قول سوم ندارد. عدم قول به فصل مطلب را ثابت مى كندء اكر كفتيد صلاه لا تجوزء از قانون عدم قول به 
فصل استفاده مى كنيم» مطلب ثابت مى شود. 


جواب عدم قول به فصل اين است كه اين قانون تحققش ثابت نيست 


كند. بلكه ظنى بودن آن هم ثابت نيست. يس عدم قول به فصلء وجود و تحققش ثابت نيستء فعليه العدم القول بالفصل غير 
ثابت. مضافا بر اين مى فرمايد: كه اين قانون عندنا اعتبار ندارد» عدم قول به فصل نباشد» اجماع كه نيست كه اجماع مركب 


شك در صدق عنوان مى كنيم كه در حد يكك استحسان است در حد ذات دليل نيستء بنابراين عدم قول به فصل» ثابت نشد. 


سوال و جواب تصور و تصديق مى كند درباره عدم قول به فصلء عنوان اجماع كه ندارد» شكك در بودن آن از مصاديق اجماع 


بكنيم كه شكك در تحقق عنوان وجودى, مساوى با عدم آن است. 


ص: ما 


ادله دال بر طهارت عرق جنب از حرام 


مطلب بعدى ادله دال بر طهارت عرق مجنب: .١‏ عدم دليل بر نجاست 8 اصاله الطهاره ". اطلالاقات نصوص و احيانا دلاات 


سه دليل عمده و مؤيدات بر طهارت عرق جنب از حرام 


نصوصى كه در اين باب داريم كتاب وسائل جلد ١‏ باب 737 از ابواب نجاسات حديث 0 و 8 و 4 اما حديث ينجم عن محمد بن 
يحيى عن احمد بن محمد عن ابن فضال عن ابن بكير عن حمزه بن همران عن ابى عبد الله روايت از لحاظ سند معتبر هست» 
اعَنْ أب عد اللّوع قَالَ:ٍ لا مُجِنِبُ الثَوْبُ الو جل »» رجل مجنب ثوب را مجنب نمى كند. نتيجه اين شد كه اختصاض دارد به 
بدن و جنابت به ثوب سرايت نمى كند. يس جنابت كه به ثوب سرايت نكند» جنابت به غير از اصل بدن كه يكك غسل لازم 
دارد» عرق جنب هم اكر برسد» يس جنابت به ثوب سرايت نكرده و عرق جنب نجس نيست. روايت هشتم دلالتش بهتر است . 
روايت هشتم عنه يعنى عن حسين بن سعيد اهوازى عن حماد كه از اصحاب اجماع هست عن شعيب بن عيسى كه در سند 
كامل الزياره آمده عن ابى بصير سند معتبر است (سَرأَلْتٌ أَيَا عَدِدِ اللّوع عَن الْقَميص يَعْرَقُ فيه الرَخلُ وَ هُوَ جُنْبٌ عَّى تل 
الففيض :فتال لا انق اوزاف سوال كرد #سعد يدر ان ورادى عقيس كدد ما تتيرافق رظررت كدااس كدو آن 
شخص هم جنب است فرمود لا بأس و تركك استفصال كرده و لا بأس در مقامى كه نياز به تفصيل باشد كه اككر جنب از حلال 
است لا باس و از حرام است فيه باس مقام تفصيل مى طلبدء ترك استفصال شده. اطلاق مقامى است . با اين اطلاق استفاده 
مى شود كه عرق از جنب ياكك است. ذيل آن روايت «وَ إِنْ أب أَنْ يَرْعَّهُ بالْماءِ فَْتفُل»» ما از اين ذيل تنزه استفاده مى كنيم 
كه آن روايات دلالت داشته باشد بر تنزه و كراهت»ء اين ذيل مويد آن است كه از روايات بحار و مناقب تنزه را استفاده مى 


كنيم. 


ص: ارذااا 


سوال و جواب: آنجا كه غضب كرده باشدء دليل بر اين است كه طهارتش قطعى است و غضب كردن كه معنا ندارد و روايات 
ديكر هم كه آمده باشد كه تنزه است» يس در جهت تقيه است و مطابق با عامه است. حديث سوم روايت شماره ١‏ همين باب 
و باسناده عن سعد بن عبد الله باسناده عن المتئه بن عبد الله عن الحسين بن علوان عن عمرو بن خالد عن زيد بن على عن ابيه 
عن جده عن على عليه السلام سند صحيح است. سعد بن عبد الله توثيق خاص دارد. منبه بن عبد الله هم توثيق خاص دارد. 
حسين بن عبد الله همينطورء عمرو بن خالد هم توثيق دارد. زيد بن على راء سيد الاستاد مى فرمايد: استفاد النصوص بالنسبه الى 
جلالته و مكانته و شيخ مفيد به همين شكل جلالت آن را بيان مى كند: كان ورعا فقيها سخيا آمرا بالمعروف ناهيا عن المنكر 
فى سبيل امام زمانه مطيعا لامر مولاه درباره زيد بن على كه اشكال و اختلافى نيست. صحيحه اعلائى است عن ابيه امام سجاد 
عن جده سيد الشهداء عن على بن ابى طالب عليه السلام: «سَأَنْتّ رَسُولَ الله ص عَن الت و الْتَائْض يَعْرَقَانِ فى الوب عَتَّى 
يَلْصَقّ عَلْتهِمَاء سوال كردم از جنب و حائضى كه عرق مى كنند در لباسشان, تا بدانجا كه لباس به بدنشان مى جسبدء «قَقَالَ إِنَ 
الْحَعِض و الْجنَابَ حَدِتٌ جَعَلَهُمَا الله عَرَّ و َل لبس فى الْعَرّق» جنابت و خيض در عرق نيست «قلَا َع كَانِ تَوْبَهُمَاا لازم نيست كه 
ثوبشان را كه عرق كرده از جنابت» شست و شو و تطهير كنند براى اينكه جنابت و حيض يكك حالت جسمانى است كه خدا 
براى انسان داده و آنها در عرق نيسث. اين روايت مضشافا بر اطلاق» نص استء عرق را از جنايت جدا كرد. دلالتش برطهارت 


عرق واضح و روشن است. محقق همدانى مطالب دقيقى مربوط به اين درس ارائه مى كند كه جلسه آينده. 


ص: عم 


ادله طهارت عرق جنب از حرام ذكر شد 91/٠48/+/‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5ث/لام!ط ألا0لا. 

بسم الله الرحمن الرحيم و به نستعين 

الحمدلله و سلام على عباده الذين اصطفى 

والصلاه و السلام عليك يا مولاى يا اباصالح المهدى و رحمه الله و بركاته 
ادله طهارت عرق جنب از حرام ذكر شد 


ادله طهارت عرق مجنب بيان شد. تا به اينجا نتيجه اين شد كه مقتضاى ادله اين است كه عرق جنب طاهر باشد و نصوص 


متعددى را داشتيم كه اين مطلب را بيان مى كرد. 
فقيه همدانى مى فرمايد از مجموع روايات كراهت استفاده مى شود كه بهتر از قول به تفصيل است 


در ادامه اين بحثء فقيه همدانى كتاب طهارت از مصباح الفقيه جلد ١‏ صفحه "لاه مى فرمايد: سند روايت بحار و روايت 
مناقب و فقه رضوى هر جند با شهرت قابل اعتماد استء اما در مدلول اين روايات كه دقت كنيم و مجموع روايات كه كنار 
هم قرار بدهيم» كراهت از اين مجموعه استفاده مى شود. تعبير ايشان اين است كه «الحمل على الكراهه اولى من القول 
بالتفصيل» ما از اينكه قائل به تفصيل بشويم كه دلالت كامل نيستء فقط عدم جواز صلاه رااز نصوص استفاده مى كنيم و 
نجاست استفاده نمى شودءاين اولا قول به تفصيل مشهور نيست,ء و ثانيا با مذاق فقه تطبيق نمى كند. مذاق فقهى در اين رابطه» 
فرقى بين عدم جواز صلاه و نجاست اعلام نمى كند. آنجايى كه عدم جواز صلاه آمده به عنوان مانع از صلاه؛ در آنها با اين 
موضوع كه ما بحث مى كنيم فرق مى كند. تناسب حكم و موضوع در بحث فقهى از خود جايى دارد. تناسب حكم و موضوع 
اينجا نشان مى دهد عرق جنبى كه مانع نماز بشود» نجس بايد باشد. مناسبت حكم و موضوع يكى از نكته هاى ظريف و دقيق 
فقه و استنباط است. بنابراين» نمى شود بككوييم تفصيل بلكه اولى اين است كه بككُوييم اين روايات» محمول به كراهت است. 
دلالت دارد بر اينكه بايد تنزه به عمل بيايد. جمع بين ادله شده استء اجتناب از قول به تفصيل شده استء و ذوق فقهى هم 


رعايت شده است و بهترين شكل اين است. 
ص: 186 
مؤيد حمل به كراهت روايت على بن جعفر از امام رضا و روايت ابى بصير 


بعد مى فرمايد اين مطلب مويدى دارد. مؤديش روايت محمد بن على بن جعفر عن الامام الرضا عليه السلام كتاب وسائل جلد 
١‏ باب ١١‏ از ابواب ماء مضاف حديث 7 راوى مى كويد از حضرت سوال كردم كه اهل مدينه از غساله حمام استفاده مى 


كنند» حمامى است كه جذامى در آن حمام غسل مى كند» حمامى كه غساله اش آلوده است و مى كويند در اين غساله حمام 


شفاء براى جشم آدم است. امام مى فرمايد: هََالَ ك ذَّبُوا يَعْتَسِلَ فيه الْجْنّبُ مِنَ الْكَرَام وَ الزَانِى وَ النّاصِبُ الى هُوَ سَّدٌهُمَااآقا 
ب نوكه لبا لكيام ميال لودو تمي كمون انيقي إر يدوام اعم روكيد را تو من كله وناطري اكد قمعت 
بدتر از آنهاست. حد دلالت: مى فرمايد: جطور مى شود با اين غساله غسل كند و شفا باشد در حالى كه در او جنب از حرام و 
زانى و ناصبى غسل مى كند. ما از اين بيان امام جيزى كه مى فهميم اين است كه اين آب آلوده مى شود و آلودكى اش در 
حدى است كه شفاء كه اصلا نيست» غسل هم نبايد كرد جون ناصبى قطعا نجس است. و آوردن زانى و جنب را در كنار 
ناصبى» اين مقدار دلالت مى كند كه از غساله غسل اينها اجتناب بايد كرد. اما وحدت سياق اشعار است بر وحدت و موضوع 
استء اشعارى است نه دليل بر وحدت موضوع و حكم. لذا در بحث هاى قبلى نجاست ناصبى را جدا ثابت كرديم و دليل 
براى نجاست بدن زانى وجود ندارد. اين هم سياق بودن به مناسبت اجتناب از آن اغتسال و آن اجتناب قدر متيقن اش اين 
است كه براى استقذار است» جهت كه استقذار شد مى شود كراهت. اين حد دلاللت اين روايت. از روايت ديكر هم اين 
كراهت را كامل تر استفاده مى كنيم وسائل الشيعه جلد 7 باب 737 از ابواب نجاسات حديث شماره 8 روايت معتبره ابى بصير از 
امام صادق درباره عرق جنب كه سوال مى كند در ذيل روايت مى فرمايد:و ان احب ان يرشه بالماء. مى فرمايد عرق جنب 
اشكال ندارد و اككر دوست دارى كه با آب بشويد, انجام بدهد و كار خوبى است. از اين دو تا روايت مطلب كه فقيه همدانى 
اعلام فرمودند» تاييد شد كه عبارت است از اين است كه عرق جنب از حرام» نجس نيست,ء اما مستحب است احتناب كه نتيجه 


ص: 18 


بهترين وجه همان رأى فقيه همدانى است هم جمع روايات است و هم جمع بين مشهور قدماء و متأخرين 


فرمود وفتوا همين درست است. 
فروع بحث عرق جنب از حرام 


در ادامه اين بحث فروعى را سيد اعلا-م مى فرمايد كه اين تمام اين فروع مترتب است به بحث قبلى كه اككر نجاست ثابت 
بشود. فروع: مى فرمايد: «عرق الجنب من الحرام از نجاست است سواء خرج حين الجماع أو بعده من الرجل أو المرأه كل 
ذلك على اساس الاطلاق سواء كان من زنا أو غيره كوطى البهيمه أو الاستمناء أو نحوهما مما حرمته ذاتيه» هر جنابتى هر 
مجامعتى كه حرمت ذاتيه داشته باشد» و باعث جنابت بشود» عرق آن مجنب نجس است. «بل الاقوى ذلكك فى وطى الحائض و 
الجماع فى يوم الصوم الواجب المعين» مردى به همسر خودش نزديكى مى كند در حالى كه همسرش حائض استء جنب مى 
شود مجنب عن الحرام؛ عرقى كه مى كند نجس است و همين طور جماع در روز رمضان يا واجب معين ديكرء فعل حرام است 
عرق اكّر بكند مجنبء» نجس است. او الظهار قبل التكفير يا جنب شده است در حالى كه ظهار كرده بود كه مجامعت با حليله 
اش حرام شده بود در اثر ظهارء (صيغه ظهار كه از زمان جاهليت مانده و اسلام با شرائطى آن را تاييد كرده) مجامعت كرده و 
قبل از اينكه كفاره بدهدء اكر كفاره ظهار را كه داد» كه وطى اش از حرمت بيرون مى آيد و عرق جنب از حرام نيست كه 
كفاره ظهار همان كفارات افطار عمد است منتها به تخيير نيست به ترتيب است؛ اول از عتق رقبه اكر نبود اطعام ستين مسكين و 


اكر نشد صوم شهرين متتعابين. 


ص: اا 


سيد الاستاد مى فرمايد ملاكك جنب از حرام از نصوص مى شود ظهور در حرمت ذاتيه دارد 


سيد الاستاد كتاب تنقيح العروه جلد ' صفحه 18 مى فرمايد: در اين رابطه بايد به اين نكته توجه كنيم كه ملاءكك جنب از 
يا مجامعت در ايام رمضانء بايد عرقش نجس نباشد؛ جون اصل استمتاع و مجامعت كه حرمت ذاتى ندارد بلكه بخاطر روزه و 
بخاطر حيض عارض شده است. اما اكر حرمت فعلى باشدء كه فعلا آن عمل حرام است در اين صورت آنجه در متن آمده 
درست است كه جماع با حائض و جماع در صوم معين» جزء مصاديق جنابت از حرام مى شود و عرق مجنب حرام است. مى 
فرمايد: تحقيق اين است كه از رواياتى كه داشتيم كه در بحار و مناقب بود كه كفته مى شد «اذا كان جنابته عن حرام» اين 
تعبير كه در نصوص هست ظهور در جنابت ذاتيه دارد. جنابتى كه ذاتا حرام است, آن جنابت سبب مى شود براى اينكه مجنب 
از حرام» عرقش نجس باشد. يس حرمت ذاتيه است. مى فرمايد: «جنابته» خود جنابت را نسبت به حرام مى دهد, ظهور دارد به 
جنابت به حسب ذات كه نسبت داده شده به حرام. اين ظهور اين نتيجه مى دهد كه هر كجا جنابت ذاتى بود. مثل همان جماع 
بااجنبيه به نحو زنا منتها با اجبار و اكراه» حرمت فعلى ندارد» اما حرمت ذاتى دارد و اثر مترتب است كه عرق نجس است. اما 
اكر حرمت فعلى بودء مثل جنابتى كه در اثر جماع در حال حيض بوجود بيايد» اين جنابت ذاتيه نيستء عرق اين مجنب هم 


ص: ملا 


اما تحقيق اين است كه اصل در موضوع حكم فعليت است نه فرضى و تقديرى 


اما تحقيق اين است كه از بحث هاى اصولى ايشان» استفاده شده كه اصل در موضوع حكم., فعليت است. يس از كه بكوييم 
اصل در موضوع حكم, فعليت استء عنوان فعلى موضوع حكم است نه عنوان فرضى و تقديرى؛ براى اينكه عنوان فرضى و 
تقديرى باعث جدايى حكم از موضوع مى شود. مثلا تقديرى در مورد عنب نجاست اعلام مى كنيد در حالى كه آن موضوع 
خارجى نه عصيرى بوده و نه غليانى بوده» تقديرى اعلا-م مى كنيد» تفكيكك حكم از موضوع مى شود. لذا در عناوين و 
موضوعات احكام فعليت يكك مطلب ثبت شده است كه هم متعارف است و هم متبادر است و هم باعث نجات از اشكال 
تفكيك موضوع از حكم مى شود. مثلا ضرر را ضرر تقديرى فرض كنيدء يكك فردى آلان متضرر نشده ولى تقديرى فرض 
مى كنيم كه اكر اين فرد» معامله را اينكونه ادامه بدهد» ضرر مى كندء الان مى كُوييم معامله باطل است و تفكيكك حكم از 


موضوع شد. موضوعء؛ ضرر واقعى است و حكم. نفى حكم ضررى است. 


بنابراين با استفاده از بيانات ايشان آنجه سيد طباطبائى يزدى در متن آورده كه نظر شريفشان به حرمت فعلى است» درست و 
مطابق با ادله و ظواهر است. آن حرمت فعلى موضوع حكم و تاثي ركذار است. جماع با حليله فرد در حال حيض همان جماع 
حرام است و حرمت فعلى است. بنابراين» عرقش هم نجس مى شود با بنابى كه ما داريم كه عرق مجنب نجس باشد. نكته اى 
كه در اينجا قابل توجه بود همان بود كه كفته شد كه موضوع فقط حرمت فعلى است مطابق با متن. ت 


ص: 1/14 


سيد الحكيم مى فرمايد توسعه حرمت و نجاست ارتباط به كلام شيخ انصارى دارد كه حرمت فعلى است يا فاعلى و مفعولى 


توضيحى هم سيد الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 56 در اين رابطه اعلا-م مى كند كه خالى از فائده نيست. مى 
فرمايد: اين مطلب يعنى توسعه حرمت و نجاست به اين مصاديقء ارتباط دارد به مطلبى كه شيخ انصارى اعلام مى فرمايد و آن 
اين است كه مى فرمايد جنب از حرام در آن صورت شكل مى كيرد كه حرمت ارتباط داشته باشد به فاعل و قابل» فاعل و 
قابل فقهى نه فاعل و قابل فلسفى؛ فاعل و قابل فلسفى علت و معلول است و فاعل و قابل فقهى متعاملين است. از مجموع 
فرمايش ايشان اين مطلب استفاده مى شود: اكر حرمت تعلق داشته باشد به فاعل و قابل» عمل جماعى است و حرام است 
مراجعه مى كنيم مى بينيم اين حرمت متعلق است به فاعل» فاعل كار حرام انجام مى دهد يا قابل» شخص مدخوله اين عمل را 
قبول مى كند كه حرمت تعلق داشته باشد به فاعل و قابل يا نه مى بينيم كه حرمت تعلق دارد به خود فعل» به فاعل و قابل تعلق 
ندارد. در اكراه حرمت به فاعل تعلق ندارد. در حال حيض حرمت تعلق دارد به فاعل و همين طور در نذر . بنابراين» اكر خود 
فعل محرم باشد مثل عمل زناء جنبى از حرام كه در صورتى كه فعل حرام استء طبيعتا عرق اين مجنب مى شود نجس 
بنابراينكه بكوييم حرمت تعلق داشته باشد به حرمت فعل و اما بنابراينكه بككوييم كه حرمت تعلق دارد به فاعل و قابل» در آن 
صورت عرق جنب نجس مى شود كه خود فاعل اقدام به فعل حرام كرده » فعل اين فاعل حرام است ولو آن عمل در ذات 
حرام نيست. مثلا سوكند ياد كرده است به ترك وطىء اينجا اكر اقدام مى كند. حرمت منتسب مى شود به خود فاعل» اصل 
فعل كه جماع محللى بود. اين تفصيلى كه ايشان مى دهدء قدر متيقن اش اين است كه حرمت بايد به فعل حد منتسب باشد به 
فاعل و قابل منتسب باشدء لذا قدر متيقن از جنب به حرام»آن جنبى به حرامى است كه هم فعل منتسب به حرام است و هم 
حرام منتسب به فاعل است مصداقش هم زناى عمدى است و سيد الحكيم مى فرمايد: جنب از حرام ظهورى در جنب از زنا 
دارد و قدر متيقن هم همين است كه هم فعل حرام است و هم نسبت داده مى شود به فاعل و قابل. اين قدر متيقن است و 
فرمايش درستى است. بنابر اينكه ما نجاست را براى عرق جنب قائل باشيمء قدر متيقن اين است و مازاد بر آن نياز به دليل دارد 
واكر در مصداقى شكك كرديم مى شود شبهه مصداقيه كه به عموم در شبهه مصداقيه كردن. مشكل بود به اطلاق در شبهه 
مصدايقه مشكل تر است. بنابراين»اكر قائل بشويم به نجاست عرق جنب از حرام» ظهور دارد جنب از حرام به جنب از زناى 
عمدى و قدر متيقن هم همين است. بعد از اين نكته نكته ديكرى سيد يزدى ادامه مى دهد كه جزء فروعات همين بحث است 
كه در جلسات آينده كامل كنيم. 


ص: 16 


فروع مربوط به جنب از حرام 11/١8/٠9‏ 
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فروع مربوط به جنب از حرام 


درباره فروع مربوط به عرق جنب از حرام بحث مى كرديم. فرع اول اين شد كه حرمت جنابت» حرمت ذاتيه باشد يا عرضيه؛ 
فتواى متن اين است كه حرمت اعم از حرمت ذاتيه و حرمت عارضيه است و كفته شد كه تحقيق آن است كه منظور از 


حرمت» حرمت ذاتيه هست 


جنانكه صاحب جواهر جواهر الكلام جلد © صفحه الا مى فرمايد كه متيقن از اين حرمت» حرمت ذاتيه است و اين حرمت 
ذاتيه كه موضوع حكم بودء اكر حرمت منتسب به فاعل باشد مثل مرتكب جماع حرام در ماه رمضان و مثل اقدام شخص 
صائم به مجامعت در ماه رمضان كه حرمت منتسب به فاعل مى شود و همين طور اكر حرمت منتسب به قابل بشود مثل 
مجامعت حرامى در حال حيضءدر اين دو صورت كه حرمت منتسب به فاعل يا قابل باشد»در حقيقت همان حرمت عارضيه 
است در قالب عبارت ديكر على الاقل شكك در تحقق موجود بوجود مى آيد از اين سو واز آن سو هم متيقن حرمت ذاتيه 


است واينكه سوال شد كه حرمت بهيمه كه ذاتيه است» درست است آن هم جزء حرمت هاى ذاتيه است 
كلام سيد الحكيم در مستمسكك 


اما منافات ندارد به آن مطلبى كه سيد الحكيم فرمودند در مستمسكك جلد ١‏ صفحه 577 كه اين حرمت جنابت انصراف دارد 
به حرمت از زناء و حرف ايشان هم درست است على الاقل انصراف بدوى كه دارد. وجرا از يكك سو حرمت ذاتيه كفتيم واز 
طرفى انصراف را آورديم» جوابش اين است كه اين انصراف به تناسب حكم و موضوع » كه انسان و زن و مرد نه انسان و مرد 


و بهيمه آن خارج از موضوع است و جنايت ديكرى است. هرجند زير يوشش حكم عرق مجنب قرار مى كيرد 
ص: 194١‏ 


سوال و جواب ادله حرمت را رأى صاحب عروه همان است كه حرمت اعم از حرمت ذاتيه و عارضيه است بدليل اطلاق ادل 
ولى يس از كه كفتيم قدر متيقن ديكر اطلاءق به يايان رسيده. تناسب حكم و موضوع و مذاق فقهى و اطلاقات الفاظ مشابه 
در مجموع مى بينيم يكك مرد نسبت به حليله خودشء مانعى ندارد» حرمت كه ندارد استحباب و كاهى واجب هم مى شود 
مقدمتاء آن اصل عمل كه عارض شده است حرمت كه يا حرمت منتسب به فاعل كه صائم است يا منتسب به قابل كه حائض 


سوال و جواب: هرجند مى فرمايد ظاهرش انصراف استء ممكن است اين حكم را اينجا بياوريم. وطى بهيمه يكك عنوان 
جدايى است در اين حكم آن هم شريكك مى شود منتها از باب ديكرء نه از اين باب» اشتراكك حكمى دارد. 


فرع دوم 


فرع دوم: «العرق الخارج منه حال الاغتسال قبل تمامه نجس و على هذا فليغتسل فى الماء البارد و ان لم يتمكن فليرتمس فى 
الماء الحارٌ و ينو الغسل حال الخروج أو يحركك بدنه تحت الماء بقصد الغسل» عرقى كه خارج مى شود از جنب در حال 
اغتسال قبل از كه غسل را تمام كند» آن عرق نجس است بنابراينكه ما قائل به نجاست عرق جنب از حرام باشيم. كل اين فروع 
بر اساس آن مبناست. جون هنوز هم عرق جنب است و از جنابت بيرون نيامده . و على هذا كه عرق جنب در حين غسل هم 
نجس استء فليغتسل بالماء البارد بايد غسل كند با آب سرد كه ديكر عرق نمى كند. بعد مى فرمايد اكر آب كرم بود و بدن 
عرق كرد. غسل نمى شود براى اينكه بدن نجس مى شود همان لحظه كه سرش را شستء طرف راست عرق دارد . اين ازاله 
نجاستء طهارت از خبث و غسل را طهارت از حدث مى كويند. دو تا در يكك آن نمى شود. بايد ازاله حدث بشودء با آن 
غسلى كه مى كندء ازاله خبث شده و ازاله حدث نيست و غسل انجام نمى شود. مى فرمايد: برود به آب كرم ارتماس كندء 
يكك حوض بز ركك كه رفت داخل آب كثير كه بيشتر از حد كرء داخل آب كه قرار كرفت» ارتماس كرده و ينو الغسل حال 
الخروج نيت كند غسل را در موقعى كه از آب بيرون مى آيد با نيت غسل ارتماسى . أو يحرك بدنه تحت الماء بغسل الغسل 
زير آب بعد حركت بدهد بدنش را و نيت غسل كند. در اين رابطه مى فرمايد كه بايد غسل» ارتماسى بشود. 


ص: ددا 


توضيح سيد الاستاد متن عروه را 


اما سيدنا الاستاد كتاب تنقيح العروه جلد ٠"‏ صفحه 18 تا /1 مى فرمايد: اين بيان سيد طباطبائى را نياز به توضيح دارد و شرح 
آن به اين صورت است: اكر كفتيم طهارت از خبث و طهارت از حدث ممكن است هم زمان صورت بككيرد» تقدم و تأخر 
شرط نيستء همان كه با هم انجام مى كيرد آن طهارت از حدث تقدم رتبى خودش را در همان زمان هم دارد. تقدم رتبى 
كافى است مثل تقدم علت بر معلول كه تقدم رتبى است و وجودشان هم زمان است. اكر اينكونه كفتيم مسئله قابل حل مى 
شود ارتماس كه صورت كرفتءدر همان ارتماس» هر دو طهارت در يكك زمان انجام شده و قصد مى طلبد» طهارت از خثب و 
طهارت از حدث,ء الامر سهل. و امااكر كفتيم كه طهارت از خبث بايد قبل از طهارت از حدث باشد» كه متعارف در شرع و 
مذاق شرع هم اين را تابيد مى كندء اكر اينكونه كفتيم» كار مشكل مى شود. در طهارت از خثب ارتماسء تاثي ركذار استء 
ارتماس طهارت از خبث را ايجاب مى كند اما طهارت از حدث مشكل است؛ 


كك 


براى ايتكه طهارت از حدث در ارتماس نياز به دو تا نكته دارد كه آن دو نكته قابل اثبات نيست؛ .١‏ بايد بككوييم غسل 
ارتماسى در حال خروج محقق مى شود كه داخل آب رفته طهارت از خبث انجام شده و در حالت خروج غسل ارتماسى است 
و طهارت از حدثءما مى فرمايد تحقيق اين است كه غسل ارتماسى معنايش رمس در آب استء خروج از آب كه ارتماس 
در آب نيست. بنابراين فرمايش سيد طباطبائى كه فرمودند در حال خروج مى شود قصد غسلء» خروج كه ارتماس نيست. نكته 
دوم هم كه باز فتواى متن را تسهيل مى كند اين است كه بككُوييم رمس بِقَاءٌ هم رمس است كه فرض دوم متن را درست مى 
كند باز مطلبى است كه نياز به اثبات دارد و آن اين است كه بككُوييم بقاء در رمس هم رمس است در حالى كه رمس به 
معناى صحيح؛ احداث ارتماس استء ورود كامل استءاين ارتماس است. مثلا از عرف بيرسند يكك كسى اكر داخل آب 
ارتماس كرد. بعد بايش كير كرد و ماند» درعرف كسى به او مى كويد كه ارتماس كرده. بنابراين ارتماسى كه صورت 
كرفته» نقش اش رفع خبث است و ماندن زير آب كه ارتماس نمى شود يس كار مشكل است. يس اين مطلب خالى از اشكال 
نيست. اما تحقيق اين است كه همان طورى كه كفته شد كه اكر آب جارى باشدء غسل هم ترتيبى مى شود كه غسل انجام 
دادء مثلا سر و كردنش را شست به عنوان غسل كه هم يكك بار شست رفع خبث بار دوم غسل كردء اين كه انجام شد اشكال 
در شانه راست هست كه عرق كرده آن هم راهم با آب جارى بشويد و آب جارى كه وصل بشود متنجس نمى شود. 
استهلاك هم هست جون آب كثير جارى با ذرات عرق در اولين ارتباط استهلاك است بنابراين اكر آب جارى باشد» غسل 
ترتيبى صورت مى كيرد» به مجرد آب جارى با عرق كه آب منفعل نمى شود يس از ارتباط ازاله هم صورت مى كيرد» يس 


از ازاله خبث هم غسل مى كند. با آب جارى ازاله خبث و ازاله حدث يشت سر هم با آب جارى هيج اشكالى نخواهد داشت. 


١ ص:‎ 


نكته تحقيقى معناى لغوى غسل ارتماسى و دقت عقلى و معناى شرعى 


اما در بحث ارتماسى تحقيق اين است كه ارتماس را آنجه سيد طباطبائى مى فرمايد كه خروج از آب به قصد غسل» غسل 
حينات من هوقا به متديوي: اسك ليها رتاس لغوى وا نين شها معتاى ففين غسل ارتماسى رانيد مغتائى لخر ازتماس: 
ودقت عقلى ارتماس را از معناى شرعى غسل ارتماسى جدا كنيم» آنكه شما مى كوييد معناى لغوى و دقت عقلىء اما در 
عرف شرع و در عرف فقها كسى كه به نيت غسل از آب بيرون مى آيدء اين غسل ارتماسى صدق مى كند و اين اسم را شرع 
براى اين معناء قرار داده» ما از عقل و لغت كمكك نمى كيريم. به شرع و معناى شرعى مراجعه مى كنيم. سوال و جواب نجاست 
بعد از غسل» مبطل غسل نيست. مثلا كسى سمت راستش را غسل ترتيب را انجام داده » سمت جيش را انجام مى دهد» دست 
راستش به ميخ اصابت مى كند و خون جارى مى شود غسل باطل نشده. سمت جيش را كامل كند» غسل تمام است و آن 


نجاست جاى خودش را دارد. 
سيد الحكيم مى فرمايد: بايد ديد منظور از غسل ارتماسى به معناى دقيق جيست 


در همين رابطه سيد الحكيم كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 7 مى فرمايد كه در اين رابطه بايد ببينيم كه منظور از غسل 


اناس به عاق دق خشة؟ 


سوال و جواب متن عروه اين است و مسئله همين است كه عرق وسط غسل نجس است جون تاغسل تمام نشده . غسل به 


عنوان غسل جنابت انجام نكرفته. مثلا وضو بكيريد» صورت را بشوييد» وضو كرفتيد و مس كتابت مى توانيد بكنيد؟ 


ص: ع١‏ 


به كتابت قرآن بزنيد. كر عرف كفت كه اين ارتباط قطع شدء بايد سر و كردن را بشوييد. فرع بعدى جلسه آينده. 


جرح و تعديل 1١/٠48/٠١‏ 
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جرح و تعديل 


درباره جرح و تعديل بحث مى كرديم. رسيديم به تعارض جرح و تعديل. مرجحات تعارض را كفتيم و كفتيم تعارض به دو 
نحو صورت مى كيرد» كاهى از سوى دو مورد يعنى جارح كسى باشد و معدل شخص ديكر كه اين متعارف و معمول است. 
كاهى هم جرح و تعديل از سوى يكك نفر صورت مى كيرد كه اين غير معروف و نادر است. در اين صورتء اكر برخورديم 
كه شيخ مفيد مثلا يا شيخ طوسى فردى را در يكك زمان تعديل كرده است و در زمان ديكر جرح اينجا آن مرجحات كه نمى 


آيد كه قدم زمانى و تعداد افراد و موقعيت و متسالم عليه بودن» هيج فرقى نيست. 
كلام شيخ مفيد در ارشاد در مورد محمد بن سنان 


مثلا شيخ مفيد در كتاب ارشاد صفحه "١5‏ درباره محمد بن سنان مى كويد «محمد بن سنان من خاصه الامام الكاظم و ثقاته) 
صريح مى كويد كه من خاصه الامام و ثقاته . در بحث نقص و كمال شهر رمضان كه يككث بحث فقهى است كه آنجا كفته 
مى شود كه ماه رمضان نقص اصلا ندارد يا نقص و كمال دارد كه محل بحث استء در آن رابطه حديثى نقل شده كه كفته 
مى شود كه ماه رمضان نقصى ندارد» شيخ مفيد مى فرمايد: اين حديث شاذ است. و بعد مى فرمايد غير معتمد است جون شاذ 


و شذوذ از علائم ضعف بود. قرينه و دليل براى ضعف نيست. 
ص: 1١916‏ 


سوال و جواب: شاذ اين است كه بر خلاف كثرت و مشهور باشدء هم ندرت دارد و در برابر اينكه از نظرها دور افتاده و كسى 
به آن اعتماد و اعتناء نمى كند مى كوييم شاذ. شيخ مفيد مى فرمايد اين حديث مضافا بر اينكه شاذ هستء غير معتمد هم 
هست بخاطر اينكه محمد بن سنان در سندش هست بعد مى فرمايد: «و هو مطعون» آدم نفرين شده و طعن خورده اى است. در 
اينجا اولين مطلبى كه برمى خوريم اين است كه اينككونه اظهارنظرها براى آدم عادى دليل براين است كه معصوم نيست. يكك 
امر طبيعى است و اشكال بر موثق كه وارد نيست و ثانيا به طور طبيعى و تجربه علمى و تحقيق و تتبع اين نتيجه قطعى به دست 
آمد كه آن رأى دوم اعتبار دارد» رأى اول» رأى ابتدايى بوده جنانجه در فتواها هم همين است كه فتواى دوم مورد اعتماد 


است. اكر با تحقيق اين مطلب به دست نيامد و تاريخش را نتوانستيم به دست بياوريم» 


اينجا يكك تعارضى است كه تساقط شدء بايد تتبع كنيم. اكر بعد از تتبع به جايى نرسيديم» وقتى كه تعارض صورت كرفت» 


مشهور و صحيح در تعارض تساقط است. رمزش شكك در حجيت مى شود كه مساوى با عدم حجيت است,. اما معنايش اين 
نيست كه اين كه تساقط كرد. درباره محمد بن سنان نه جرحى داشتيم و نه تعديلء اين جرح و تعديل تاثيرى نداشت. جرح و 
تعديل ساقط مى شود نه شخص راوى به عنوان يكك راوى. اين راوى مى شود راوى مجهول كه ساقط از اعتبار نيست. اولا 
عنوان راوى دارد؛ و ثانيا راه براى اثبات اعتبار وجود دارد. به متن مراجعه مى كنيم به شهرت مراجعه مى كنيم به مؤيدات 
مراجعه مى كنيم» احتمال اعتبار هنوز وجود دارد» و راوى نهاييا از اعتبار ساقط نمى شود. نتيجتا جرح و تعديل كه تعارض 
بكند آن مرجحات را داريم آن تحقيقات كه كامل شد در حد تتبع» تتبع هم حدش اين است كه متتبع بر اساس تتبع خودش 
اطمينان بيدا كند كه موارد احتمالى را جستجو كرده در حد وثوق. قلمرو تتبع شناسايى بشود يس از آن مى شود تعارض و 


تساقط كه جرح و تعديل ساقط شده است نه اينكه راوى از دايره بيرون رفته باشد. 


١ ص:‎ 


سوال و جواب در بحث اصحاب اجماع خوانديم كه نقل از مروى عنه معتمدء امتياز نيست و نقل از امام مدح است. بله اكر 
مثل مشايخ ابن ابى عمير يكك وقت كسى از ابن ابى عمير نقل مى كند اين نقل از ابن ابى عمير باعث امتياز ناقل نمى شود اما 


تعادل و تراجيح مربوط به روايت است 


جرح و تعديل مربوط به راوى است و تعادل و تراجيح مربوط به روايت استء اين را اصولى ها بحث مى كنند» اشكالى ندارد 
اما بحث رجالى است . بحث رجالى كه در اصول مطرح بشودء از رجالى بودن بيرون نمى رود. اشاره اى كنيم به تعادل و 
تراجيح براى اينكه اولا بحث رجالى است و ثانيا معمولا به تعادل و تراجيح جون در آخر كتاب استء نمى رسيد و درباره 
بحث رجال و روايت اكر بخواهيم كار كنيم» تعادل و تراجيح كمكمان مى كندء بدون آشنايى با تعادل و تراجيح بحث روايى 
نمى توانيم خوب تجزيه و تحليل كنيم. بحث تعادل و تراجيح عبارت است از ترجيحاتى كه نسبت به دو تا روايت صورت مى 
كيرد و يكى را نسبت به ديكرى ترجيح مى دهد. موضوع بحث ما دو روايت است كه هر دو از اعتبار برخوردار است. يس از 
كه اعتبار در حد هم بودند از نظر راوى و مضمون هم فرق داشتء اختلاف در مضمون دارد؛ در اين صورت تعارض ابتدائى 
شكل مى كيرد. شروط تعارض ابتدائى هر دو سندش درست است وهر دو جهتش هم درست است و دلالتش هم درست 
است؛ اصاله الصدور واصاله الظهور و اصاله الجهه. اختلاف در مدلول داردء يكى مى كويد شهر رمضان از سى روز كمتر 
نمى شود و يكى مى كويد كمتراز سى روز هم مى شودء هر دو سند درست و دلالت هم واضح. اكر فرق در اعتبار سند بودء 
يكى قوى يا يكى متواتر و يكى مستفيض يا يكى مستفيض يكى خبر واحد كه ما به تعارض برنمى خورديم. اعتبار سند 
درجاتى دارد؛ يكك مرتبه يكك خبر ضعيف است از لحاظ سندء خبر ديكر معتبر است» كه جاى بحث نيست. خبرى كه ضعيف 


است با خبر معتبر توان مقاومت ندارد. 


ص: /ا 1١‏ 


درجات اعتبار سئك 


مرحله بعدى مى بينيم يكك خبر معتبر است ولى سندش اعتبارش اعتبار توثيقات عامه است كه در مرجحات جرح و تعديل هم 
خوانديم و ديكرى توثيقات خاصه است اينجا هم جاى ترجيح وجود دارد ولى ترجيح كامل نيست. نياز به تحقيق دارد. و اما 
اكر ديديم دو تا روايت» يكى متواتر است و يكى خبر واحد صحيح استء طبيعتا خبر متواتر مقدم است؛ جون از باب تقدم علم 
بر ظن. مستفيض صريح بيان نشده است اما بايد بيان شود كه اككر يكك روايت مستفيض باشدء روايت ديككرى خبر واحد باشدء 
مستفيض مقدم است. ما مى بينيم يكك طرف خبر مستفيض است و يكك طرف خبر واحد صحيح استء ( فرق بين معتبر و 
صحيح اين است كه توثيقات خاصه و امامى مى شود صحيح و توثيقات عامه مى شود معتبر) تعارض خبر مستفيض با خبر 
واحد صحيح ؛ خبر مستفيض مقدم است براى اينكه خبر مستفيض با متواتر فرقش است كه متواتر مفيد علم است و مستفيض 
مفيد وثوق و اطمينان است و اطمينان سرجاى علم قرار مى كيردءهمان اعتبارى كه علم دارد» همان اعتبار را اطمينان دارد. يس 
اطمينان مقدم است بر خبرى كه باعث اطمينان نيست» نكات ديكرى هم هست به عنوان امتياز . موضوع حجيت خبر وثوق به 
صدور است. اين درجات وثوق براى آدم فرق مى كند ؛ اكر يكك خبر صحيح با يكك خبر ثقه تعارض كند» اصول و رجال مى 
كويد كه ترجيح نيست كه هر دو اعتبار دارد اما مى كُوييم يكك امتياز دارد كه صحيح جون امامى است. مى كوييم يكك طرف 
دو روايت صحيح اعلائى باشد و يكك طرف هم يكك خبر ثقه كه فطحى و عامى باشدء در رجال و در اصول مى كويد كه 
ترجيح نيست جون نه متواتر است و نه مستفيضء هر دو اعتبار دارد. از اين بالاتر مى كوييم اكر يكث طرف سه تا سند صحيح 
اعلائى باشد مثل محمد بن مسلم و زراره و طرف ديكر ثقه باشد مثل سماعه كه امامى نيستند ولى موثق هستندء آيا از ميزان 
وثوق براى يكك متتبع اين دو تا مساوى تأثي ركذار است. ميزان وثوق و اعتبار براى سه تا روايت صحيح اعلائى و يكك روايتى 
كه فقط اعتبارش ثابت شده و عامى هم هستء مى شود برابرى كند؟ هركز. اين اشهر نيست اين در رجال بحث نشده و مطلب 
تازه اى است و يكك واقعيتى است . حقيقتش اين است كه ما حداقل امتياز براى اين طرف بايد اعلام كنيم و اكر براى مجتهد 
شخصا وثوق و اطمينان كه حاصل بشودء كه حاصل مى شود براى متتبع نوعا وثوق و اطمينان حاصل مى شود كه اين طرف 
ميزان اعتبار بالاست. بالاتر بودن اعتبار اكر به تعبير شهيد صدر قوت احتمال در حد وثوق و اطمينان رسيد» براى مجتهد حجت 


است. منتها اين مطلبى است كه در رجال واصول بحث نشده و شهيد صدر اشارتهايى دارد. 


١ ص:‎ 


سوال و جواب: تاثي ركذارى شخصى است براى مجتهدء اما اصل ان اعتبار نوعى است نوعا مى تواند آدم مى تواند بكويد كه 
هميحنية سنلد اغتبار اذى :را خلق هئ كتل- اما تائي ركذاريشن شخصى اننت» هر شخصى: كه برابش وثوق و اطميثان حاضل 
بشودء انجاست كه بايد به آن اكتفا كند. در نتيجه مضافا بر تقدم متواتر و تقدم مستفيض » تقدم سند كه تعدد داشته باشد در 
حد مستفيض هم نباشد» صحيح اجلايى نسبت به يكك روايت موثقه به نظر مى رسد كه قطعا از امتياز برخوردار است ولى به 
عنوان مرجح خلافا للقوم نمى توانيم اعلام كنيم و با استفاده از بيانات شهيد صدر مى توانيم امتياز برجسته در نظر بكيريم ولى 
از آنجا كه اثر كذاريش شخصى هستء اكر براى مجتهد شخصا اطمينان حاصل شدء معلوم است كه تاثير خواهد كذاشت. 
بعد از اين مراحل كه سند در تمامى اين خصوصيات مساوى بود نوبت مى رسد به تعارض ابتدايى كه روايت تعارض مى كند 
ووارد بحث تعادل و تراجيح مى شويم. يكك اشاره كوتاه كه روز ولادت امام هادى سلام الله تعالى عليه هست. ائمه عليهم 
السلام همه احوال و كلماتشان معجزه استء اما از بعضى از ائمه يا از هر امامى يكك اثر بجاى مانده. از امام هادى كه اثرى كه 
بجا مانده زيارت جامعه كبيره است كه آن تعابير» آنقدر بلند يرواز است كه تعبيرى است به دهانى درست مى آيد كه جون 
يهناى فلكك باشد. و در همان زيارت است كه آقا امام هادى مى فرمايد «كلامكم نور و امركم رشد و وصيتكم التقوى و 
فعلكم الخير و سجيتكم الكرم» همين تعابير كه مى كويد كلامكم نور كه ادامه مى دهد نور مى بخشد نور يخش مى كند و 
نور مى درخشد. عزيزان كه دنبال رشد مى روند و دنبال نور مى روند نورانيت باطنى يكى از جاهاى او زيارت جامعه كبيره 
است. در زندكى امام خمينى آمده است كه ايشان جهل سال مستمر همه روزه زيارت جامعه كبيره مى خواندند. آنكه امام 
كبير و رهبر كبير در تاريخ بشريت است روحانيت اككر سرزنده و نشاط و شكوفايى دارد مربوط مى شود به حركت امام 
خمينى. كسى كه جهل سال همه روزه زيارت جامعه كبيره مى خوانده است. اين زيارت جامعه سندش هم درست است كه 
آن راوى آخرى كه موسى بن عبد الله نخعى كه توثيق ندارد اما روايت حسنه است جون شيعه و امامى است و دست دراز 
كرده به طرف آقا از عمق اخلا-صء اين بالاترين مدح است نقل از امام با آن سوال بالاترين مدح است يس ممدوح است و 


ص: 104 


اذا اجنب من حرام ثم من حلال أو من حلال ثم من حرام 91/٠4/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 إع5نثلاماط ألا0لا. 


سيد يزدى مى فرمايد: اذا اجنب من حرام ثم من حلال أو من حلال ثم من حرام ... 


سيد طباطبائى يزدى در ادامه بحث از نجاست عرق جنب از حرام مى فرمايد: «اذا أجنب من حرام ثم من حلال أو من حلال ثم 
من حرام فالظاهر نجاسه عرقه أيضا خصوصا فى الصوره الاولى' مى فرمايد اكر كسى جنب بشود به مجامعت حرام و يس از آن 
با مجامعت به حلال جنب بشود و يا برعكس اول جنب بشود به مجامعت حلال آنككاه جنب شود به مجامعت حرام مى فرمايد 
در هر دو صورت ظاهر اين است كه عرقش نجس است مخصوصا در صورت اول كه اول با مجامعت به حرام جنب شده است 
ويس از آن به جنابت حرام كرفتار آمده است. در اين رابطه نظر سيد آنجه از مذاقشان استفاده مى شود اين است كه در 
صورت اول كه قطعا جنابت از حرام محقق است و در صورت دوم هم جنابت حرام محقق شده است هر جند قبل از آن حالت 
جنابت داشته» آن حالت جنابت قبلى مانع نمى شود. 


كلام سيد الحكيم تقسيم افعال وجوديه به صرف الوجود و طبيعت ساريه 


سيد الحكيم در كتاب مستمسكك جلد ١‏ صفحه 577 در اين رابطه بيان و شرحى دارد كه با آسان سازى از اين قرار است: افعال 
وجوديه كه تحقق بيدا مى كند به طور كلى به دو قسم استء مخصوصا آن افعال وجوديه كه موضوع حكم قرار مى كيرند: .١‏ 
صرف الوجود 7. طبيعت ساريه » اككر صرف الوجود موضوع حكم باشدء با طبيعت ساريه كه موضوع حكم باشدء فرق مى 
كند. منظور از صرف الوجود اين است كه طبعيت يكك فعل به مجرد تحقق مسماى آن طبيعت شكل مى كيرد. اكر وجودى 
فرض كنيد كه ناقض عدم بشودء صرف الوجود كافى است. مثلا مى كوييد روز جمعه كسى تدريس و تدرس ندارد؛ وارد 
حوزه شديد ديديد يكك مورد درس مى كويدء ناقض عدم شد. صرف الوجود ناقض مفهوم عدمى است. ناقض معنايش اين 
نيست كه آن را از بين ببرد» معنايش اين است كه مفهوم عدم را نقض كند. اما اكر منظور از وجودء طبعيت ساريه باشدء مثلا 
مى كُوييم تنفس براى انسان ممد حيات استء اين طبيعت ساريه اش موضوع قضيه استء اكر اين تنفس يشت سر هم باشدء 
كه امر وجودى است يكك آن تنفس كه ممد حيات نيست» تنفس ممد حيات استء طبيعت ساريه است. درباره موضوعات 
فقهى كاهى مى بينيم صرف الوجود موضوع حكم است و كاهى طبيعت ساريه. مثالش افطار و امساككء كه امساكك طبيعت 
ساريه است و افطار صرف الوجود است كه يكك قطره آب كه صدق اكل و شرب كند. موضوع حكم است. اما در صومى كه 
استمرار داشته باشد و طبيعت ساريه موضوع حكم است. تطبيق بر مسئله: اكر جنابت صرف الوجود. موضوع حكم باشد» در 
صورتى كه جنابت اولى از حرام باشد» عرقش نجس است. اما اكر در همين صورت كه صرف الوجود بودء اككر جنابت دوم از 
حرام باشدء ديكر با جنابت اول مفهوم محقق شده است و جنابت دوم كلا جنابت است جون صرف الوجود است. بنابراين 
جنابت دوم كه از حرام باشد» مشكل ايجاد نمى كند كه صرف الوجود يتحقق بادنى مصاديق الوجود. جنابت محقق شد ديكر 


آن جنابت بعدى جيز اضافى است و در تحقق جنابت» نقشى ندارد. 


٠٠١ ص:‎ 


سوال و جواب اينجا مسئله علت و معلولى از باب صرف الوجود است؛ صرف الوجودء وجود و مفهوم جنابت به عنوان يكك 
مفهوم صرف الوجود با اولين مصداق كه تحقق بيدا كرد. ديككر كم يا زياد كه بشودء به تحقق مفهوم دخلى ندارد. جنابت 
بعدى ديكر هيج اثرى ندارد و مفهوم جنابت محقق شده است. بنابراين با صرف الوجود فقط اككر جنابت اولى از حرام بود» 
حكم به نجاست عرق اعلام مى شود. به تاييد اين مطلب سيد مى فرمايد: دليل بر اينتكه صرف الوجود از جنابت» از عرف اكر 
بيرسيد دو مورد جنب بشود كسى قبل از غسل» آيا كسى مى كويد كه أحدث جنابتين؟ اما اكر منظور از ايجاد طبيعت سريان 
بود يعنى وجود فعل از باب طبيعت ساريه بود به عبارت كامل تر موضوع حكم از طبيعت ساريه بود» در اين فرض هر مرتبه 
كه جنابت تكرار بشود» موضوع حكم است . جنابت دوم هم اككر از حرام باشدء باز هم جنابت است و طبيعت ساريه است و 
صدق جنابت مى كند. بنابراين» اكر كفتيم طبيعت ساريه موضوع حكم است مثل صوم » جنابت اول كه از حلال بود» جنابت 
دوم كه از حرام» طبيعت سريان دارد و باز هم جنابت است و موضوع حكم است و اثر بر آن مترتب مى شود. بنابراين» تفصيلى 
كه داده شدء دائر بود به اينكه نظر و رأى ما درباره موضوع جه صورت باشد؟ صرف الوجود باشدء فقط جنابت اول اكر از 
حرام باشدء عرق حرام است. اكر موضوع حكم ماء طبيعت ساريه باشد» در هر دو صورت عرق نجس است. كدام يكى درست 
استء طبيعتا با يكك نككاه كوتاه» ايشان مى كويد عرف نمى كويد دو تا جنابت يعنى صرف الوجود است. مضافا بر اينكه از 
لحاظ مفهومى و منطقى تحقق طبيعت» به صرف الوجود استء فقط شرع كاهى مى تواند موضوع حكم را جعل كند و الااز 


لحاظ مفاهيم هر جيزى كه وجودى باشدء تحققش به اولين مرتبه يا صرف الوجود است. 


١ ص:‎ 


سوال و جواب تداخل اصلا اينجا صدق نمى كند؛جون از يكك سنخ است. تداخل بايد اسباب متعدد باشد؛ مثلا سبب غسل 
يكى مس ميت است يكى جنابت است يكى نذر استء اسباب متعدد بالذات باشد. اككر اسباب از يكك سنخ بود تداخل اسباب 
اينجا زمينه ندارد. در آخر مى فرمايد: مكر اينكه تمسكك شود به اطلاق سببيت. جنابت از حرام سبب بود و اطلاق مقامى بود با 
تركك استفصال. اطلاق مقامى جايى كه تفصيل بطلبد» جنب از حرام اولين بار باشدء يا دومين بار» تفصيل مى خواهدء تركك 
استفصال مى شود اطلاءق مقامى . اطلالق مقامى مقتضايش اين است كه جنب از حرام كه هستء اطلاق مى كويد جنب از 
حرام كه هستء جه بعد از حلال و جه قبل ازحلال» در هر صورت سببيت اطلاق دارد. اكر تمسكك به اطلاق سببيت بكنيم» 
همان كه در متن كفته شده است. قابل اثبات است. اما در ادامه سيد الاستاد در كتاب تنقيح العروه الوثقى جلد ١‏ صفحه ١1/‏ 
مى فرمايد: در اين فرض مسئله اكر جنابت اولى از حرام باشد» شكك در آن نيست كه عرق نجس است البته بر اساس مبنا كه 
عرق جنب را حرام بدانيم. اما اكر جنابت اولى از حرام نباشد» جنابت دومى از حرام استء در اين صورت بر جنابت دومى 
اصلا تحقق جنابت صدق نمى كند؛ براى اينكه بعد از كه جنابت تحقق بيدا كرد براى بار دوم جنابت تحقق بيدا نمى كند. 
اكر جنابت موضوع حكم باشدء حكم همين است كه در صورتى كه جنابت اولى از حرام باشد» عرق نجس است اما اكر 
جنابت دومى از حرام باشدء دليل بر نجاست عرق وجود ندارد؛ جون موضوع حكم جنابت است و همان بار اول جنابت محقق 
مى شود ديكر جنابت على الجنابه نداريم. اما اكر جنابت موضوع نباشدء بلكه عنوان مشير (يا موضوع است يا در شكل 


موضوع ولى حقيقتش عنوان مشير به موضوع است) 


ص: ابن 


كلام سيد الاستاد خوئى 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: اككر جنابت عنوان مشير به سبب باشد» كه سبب فعل حرام بود» اكر عنوان مشير باشد» سبب محقق 
است و يس از تحقق سبب؛ حكم همان نجاست عرق است جون جنابت موضوع نيست . عنوان مشير است به فعل حرام؛ خود 
مجامعت محرم صورت كرفته » جنابت عنوانى است كه اشاره دارد به آن »خودش موضوع نيست» سبب كه محقق شد كه 
جنابت از حرام هست,ء قبل و بعدش ديكر فرق نمى كند كه قبل از آن مجامعت از حلال صورت بككيرد يا بعد از آن مجامعت 
از حلال صورت بككيرد» هيج آسيبى وارد نمى كند. سبب فعل حرام است و مجامعت محرم . در اين صورت فتواى متن درست 


هست جون موضوع حكم, فعل حرام است و جنابت عنوان مشير است نه موضوع حكم . 
اصل در هر فعلى موضوع بودن آن است نه عنوان مشيرء عنوان مشير نياز به قرينه دارد 


شرعى موضوع اعلام شدة:استت:. 
اما تحقيق 


اما تحقيق اين است كه حكم به نجاست عرق جنب اككر جنابت اول از حرام باشد كه جاى شكك و شبهه اى نيست بنابه همه 
مسلكك ها و مشرب ها. اما بحث در اين است كه اككر دومى از حرام باشدء آيا مى توانيم حكم به نجاست عرق از جنب صادر 
كنيم يا خير. تحقيق اين است كه نسبت به جنابت دومى هم اكر از حرام باشد» عرق نجس خواهد بود براى اينكه از لحاظ 
فقهى جنابت به حرام در بار دوم اكر باشدء صحت استناد دارد. در ضمانت ها مى كوييم اكر صحت استناد به فعل» وجود 
داشت» آثار آن فعل را بر او مترتب مى شود. اين مجنبء آيا مى شود به او بككوييم مجنب از حرام؟ مى شود؛ صحت استناد 
دارد. هم در استعمالات شرعى و هم در استعمالات عرفى. همين مجنب از حرام» احكامى اكر داشته باشد, مثلا شلاق و 
تعزيرى و تمام آن احكام روى آن موضوع مترتب مى شود جون صحت استناد دارد. ما در ضمانات و تعزيرات و حدود. فقط 


به صحت استناد مى نكيريم. 


ص: إوحرل 


سوال و جواب: در موضوع حكم اين مستند مى كند به جنابت از حرام . عرف يا فهم واقعى مستند مى كنند به جنابت از حرام 
خود جنابت از حرام محقق شده است و صحت استناد دارد. مضافا بر اين مطلب » دو تايبد: تاييد اول اين است كه ما درباره 
همين جنابت دومىء در احكام تكرار اكر بشود» شما جنابت دوم را به عنوان تكرار در جنابت حكم برايش صادر مى كرديد و 
خود هر مرحله از جنابت» يكك عمل است در خارج و هو نوبتش ممكن است موضوع براى حكم لذا در باب جنايت هاء تكرار 
عمل و درباره افطار» تكرار عمل فرق مى كند؛ براى اينكه هر نوبت از عمل موضوع براى حكم و اثر عملى دارد. اين مويد 
است نه دليل جون مواضع فرق مى كند. تاييد دوم اين است كه در همان عرفى كه سيد فرمود دو تا جنابت كسى نمى كويد 
ما عرف دقى را كار نداريم» مفهوم فلسفى جنابت كار نداريمء ما به مفهوم شرعى مراجعه مى كنيم كه مفهوم شرعى هر كدام 
اين را سبب خاصى دارد؛ اكر حلال باشد» سببى است سبب حرام باشد» سببى است. در عرف شرعء اين دو تا جنابت» ماهيتا 


جدا هست منتها ماهيت اعتبارى كه جعلى شرعى است. 
نكته 


اما نكته تكميلى: سيد الاستاد مى فرمايد: يكك تعارضى توهمى مى شود كه كفته شده است در اين صورت مسئله» تعارض بين 


حلال و حرام است» 
تعارض نتيجه جنابت از حرام با جنابت از حلال 


جنابت از حلاسلء نتيجه اش طهارت عرق است و جنابت از حرام نتيجه اش نجاست عرق است. تعارض مى شود؛ دو تا عمل 
بوده ؛ جنابت از حلال و جنابت از حرام و دو تا نتيجه طهارت و نجاستء تعارض مى كند تعارض كه كرد تساقط مى كند و به 
اصاله الطهاره مراجعه مى كنيم مى كوييم اصل طهارت است تا اين كه ثابت بشودء حكم مى كنيم به طهارت در اين فرض . 
اين تعارض را سيد الاستاد مى فرمايد: توهم تعارض است. جوابش اين است كه تعارض بين دو تا اتقضاء صورت مى كيرد 
دو تا اقتضاى متقابل . اما اكر متخالف باشد, ولى يكى اقتضاء هست و ديكرى لا اقتضاء اين متخالف نيستء متعارضين نيست 
جون يكك طرف فقط اقتضاست كه عرق جنابت محرم باشد. طرف ديككر كه جنابت از حرام استء اقتضاء اصلا وجود ندارد. 
تعارض بين اقتضاء و لا اقتضاء اصلا محقق نيست تا بكوييم تعارض و تساقط. 


7١5 ص:‎ 


نتيجتا فتواى متن با همان شرح داده شد درست است البته بر اساس مبنا كه بككُوييم عرق جنب حرام است . 
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المجنب من حرام اذا تيمم .... 

سيد طباطبائى يزدى مى فرمايد: «المجنب من حرام اذا تيمم لعدم التمكن من الغسل 
فالظاهر عدم نجاسه عرقه 


فالظاهر عدم نجاسه عرقه و ان كان الاسحوط الاجتناب عنه ما لم يغتسل و اذا وجد الماء و لم يغتسل بعد فعرقه نجس لبطلان 
تيممه بالوجدان» در ادامه بحث از فروعات نجاست عرق جنب از حرام مى فرمايد: اكر كسى كه از حرام جنب شده استء اكر 
تمكن از غسل نداشته باشد» تيمم كند» ظاهر اين است كه عرقش نجس نيست؛ جون تيمم كرده است. هر جند احتياط اجتناب 
است كه احتياط استحبابى است و اين احتياط استحبابى بر اساس قول يا وجهى است كه براى نجاست عرق متيمم از جنابت به 
حرام كفته مى شود. اما اكر به آب دسترسى بيدا بكندء به مجرد دسترسى به آبء اككر عرق كند» عرقش نجس است؛ جون 


سيد الحكيم مى فرمايد لاطلاق البدليه 


سيد الحكيم در كتاب مستسمكك جلد ١‏ صفحه 578 مى فرمايد: لإطلاق البدليه . جرا ما اين حكم را اعلام مى كنيم كه تيمم 
اكر بكند بدل ازغسلء عرقش هم نجس ديكر نيست؟ لإطلاق البدليه؛ تيمم بدل از غسل است همان طورى كه مى تواند مس 
كتابت قرآن و دخول در مسجد و خواندن نمازء طهارت عرق هم جزء اين احكام است كه مترتب مى شود. تحقيق اين است 
كه اطلاق بدليت را نمى توانيم بيذيريم. اولا اطلاقى وجود ندارد و بدليت يكك امر انتزاعى است. امر انتزاعى زمينه براى اطلاق 
ندارد. يكك جيزى است كه از يكك منشأ انتزاع شده است. شرع براى ما دستور داده در صورتى كه تمكن از غسل نداريد» تيمم 


كنيد . اين تيمم يس از عدم از وضو براى بيان شده استء اما بدليت را ما خودمان انتزاع كرديم. 
ص: 7١6‏ 


سوال و جواب فتيمموا محدد و موقت به وقت خاص است و آن حكم به تيمم است اما اطلاق از لحاظ آثار ادعا شده است»ء 
آن هم اطلاق بدليت. بدليت اولا امر انتزاعى » اطلاق ندارد. همان طورى كه كفتيم قواعد منصوصه زمينه براى اطلاق دارد» 
قواعد اصطياده زمينه براى اطلاق ندارد. فهمى است كه فقها و صاحبنظران اين فهم را بدست آورده اند كه فهم فقها مى شود 
از سنخ لبيات. 


سوال و جواب: ما در شرعيت تيمم كه ادله اش براى ما آمده. تيمم را يكك مطهر اعلام مى كند در فرصت محدود و وقت 
محددءديكر آيه يا روايتى كه تيمم براى ما بيان كند. مطلقا در همه احوال تيمم كنيد. بحث در اين است كه آيا مى توانيم كل 
آثار را مترتب كنيم به تيمم كه اين از تيمم استفاده نمى شود. بايد از اطلاق بدليت استفاده كنيم. تيمم جيزى است و كل آثار 
تيمم جيز ديكر است. اشكال سوم اين است كه بدليت خلاف اصل استء اصل عدم بدليت است. قاعده اين بود كه هر جيزى 
كه خلاف اصل باشدء اخذ به قدر متيقن مى شود. قدر متيقن همان است كه در نصوص استفاده مى شود كه اباحه صلاه و 
مس كتابت اما درباره طهارت عرق مجنب از حرام» شكك مى كنيم» اخذ به قدر متيقن مى كنيم جون قواعد اين را اقتضاء مى 
كند. فرمايش ايشان تا اينجا كفته شد و با اشكالاتى كه برخورديم اطلاق بدليت استفاده نشد. 


7١8 ص:‎ 


اما سيد الاستاد كتاب تنقيح جلد ”از صفحه 178 تا 1١‏ بحث را شرح مى دهد. مى فرمايد: ولاكزيارة مريت جم ع 
نكن تذاريم كه تيمم مطهر است بالادله الثلائه كتابا و سنتا و اجماعا؛ اما كتاب آيه شماره * سوره مائده و إِنْ كنم مؤضى أؤ 
على سَفَرٍ أو جاة أَحدُ نكم من الغا أو لامشكم النساء كلم تَجدُوا ماء فَتِيَمُوا صَعِيداً َي ؛ اكر اسباب جنابت فراهم شده مانعى 
از غسل داشتيد و نتوانستييد غسل كنيد فتيمموا صعيدا طيبا بعد مى فرماييد اما يبد ليجل عَلكمْ مِْ حرج و لكن بريه 
قطزر كيةأاى اليه سويد حارد كه شين ,سما وا ند كر كن الذارةه الكوض د عراعة اسك بون سورت هد يكن اد عمل 
مطهرى داشته باشيد به نام تيمم» تيمم مطهر است و لكن يريد ليطه ركم خدا خواسته كه شما را تطهير دهد به وسيله اين تيمم 
كه تيمم مطهر است. مطهر بودن تيمم از آيه كريمه به وضوح استفاده مى شود و همين طور از نصوص هم ببينيم تيمم استفاده 
مى شود كه از مطهرات هست. كتاب وسائل جلد ١‏ باب 3١‏ از ابواب تيمم حديث اول صحيحه اى است كه مشايخ ثلاث شيخ 
مفيد و شيخ طوسى و شيخ كلينى نقل مى كنند. حديث صحيحه حريز است از امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «فان التيمم احد 
الطهورين» ينايرا ب ين در مطهريت تيمم بحثى وجود ندارد. مسئله مورد اجماع هم هست. 


اقسام مطهر 


يس از كه مطهريت معلوم شدء مطهر براى مكلف دو قسم است: .١‏ مطهر دائم ١‏ مطهر موقت؛ مطهر دائم مثل غسل نسبت به 
ان م م كه واقع شده است» يس از غسل به طور نهايى و دائم رفع شد. مطهر موقت اين 
است كه تطهير بوجود بياورد» اما در شكل موقت در وقت خاص كه از سوى شرع تعيين شده مثل تيمم كه تطهير بوجود مى 
آورد از آن زمانى كه يا غسل كردن را تمكن ندارد تا وقتى كه تمكن از غسل بيدا بكند. اين تيمم مطهر موقت دو قسم است: 
.١‏ مطهر موقت در حد رافع حدث است. ". مبيح اعمالى كه مشروط به طهارت است. در صورتى كه رافع حدث باشد» تيمم 
عين غسل است؛ تمامى احكامى كه به غسل مترتب مى شود به تيمم هم مترتب مى شود از مس كتابت قرآن تا خواندن نماز تا 
طهارت عرق؛ جون حدث را رفع كرده است منتها رفعش محدد و موقت بود. قسم دوم اين است كه حدث به قوت خود باقى 
استء در مثال جنابت باقى استء اما اين غسل طهارتى است كه نتيجه اش اباحه است. ما بين مبيح و غير مبيح در فقه و 
معاملاءت مى كفتيم ملكيت و اباحه تصرف. كسى كه مهمان بشود در منزل كسىء آن بتو و فرشى كه در اختيار مهمان قرار 
مى كيرد؛ اباحه تصرف است اما از ملكيت خبرى نيست. فقط اباحه است. اينجا سيد الاستاد دو تا را با هم جمع كندء بكويد 
كه مطهر است اما مطهرى كه نتيجه اش اباحه است. ما در نصوص ديديم كه به تيمم مطهر اطلاق شده يس اين مطهرى كه 
نتيجه اش فقط اباحه است. سيد الاستاد مى فرمايد صحيح اين است كه مقصود از مطهر موقت همان مبيح باشد كه نتيجه اش 
فقط اباحه است؛ جون از دليل ما زاد بر آن استفاده نمى شود و ما آنجه كه مى توانيم از آن استفاده كنيم» فقط اباحه احكام 
محدود است اما جنابت به قوت خودش باقى است. يس به اين نتيجه رسيديم كه تيمم كه كفته شده است بعد از تيمم نماز مى 


توانيد بخوانيد» مس كتابت قرآن مى توانيد بكنيد» همين اباحه استء اين ترتب احكام اباحه مشروح است. 


ص: ا" 


فرع اول 


فرع اول: بطلان تيمم يا تحقق نواقض وضوبعد از تيمم . فردى تمكن از غسل ندارد» تيمم كرد» بعد خوابيد از خواب بيدار شد 
براى نماز بتعدى وضو كافى است يا تيمم هم بكندءمربوط است به بحث قبلى كه رافع است تيمم كه ديكر لازم نيست و اكر 
كفتيم مبيح بود» بعد از خواب دوباره او جنب است و الا-ن تمكن از غسل ندارد و بايد تيمم كند و وضوى احتياطى و نماز 


و ال: 
فرع دوم 


فرع دوم: اكر ميتى براساس عدم تمكن از تغسيل تيمم داده شدء اين تيمم جاى غسل ميت را مى كيرد» نتيجه آن خاكسيارى 
است واين حكمى است كه مترتب مى شود بر تيمم. اما اككر كسى مس كند آن ميتء آيا غسل مس ميت به عهده آن مس 
كننده مى آيد يا نمى آيد» مربوط مى شود به مبنايى كه كفتيم كه اكر تيمم رافع باشد» مس موجب غسل مس ميت نمى شود. 


اكر تيمم مطهرى بود كه نتيجه اش اباحه بود» مس كرده بايد غسل مس ميت كند؛ جون نتيجه تيمم آن را به خاكك بسبارد. 
تر مي 

فرع سوم: نجاست عرق مجنب از حرام؛ تيمم كرد» يس از تيمم عرق كرد» آيا اين عرق نجس است؟ طبق مبنا اكر كفتيم رافع 
استء عرق نجس نيست و اكر كفتيم مبيح استء بايد اجتناب كند و عرق نجس است. 


سوال و جواب اطلاق كه نداشتيم به همان مقدار شرع كه كفته است. شرع كفته است كه ميت اكر غسل نمى توانيد بدهيد» 
تيمم بدهيد و به خاكك بسياريد» ساير احكام را شرح نداده و اطلاق هم نداريم و آن آثار غسل بود. هم مجنب از حرام 
فرصت نداشت تا غسل كند و تيمم مى كند در صورتى كه تيمم كردء ما كفتيم تيمم فقط اباحه صلاه است كه دستور آمده اما 
طهارت و نجاست عرقش را تعرض نكرده » اطلاق بدليت كه نداريم» جنابت هم كه باقى است يس به قدر متيقن اكتفاء مى 
كنيم و مقتضاى ادله هم بيشتر از اين نيست. 


ص: لل 


سوال و جواب: عسر و حرجى در كار نيست. هر مسئله اى كه مسئله وجودش نادر بود زمينه براى عسر و حرج ندارد. اين 
مطلب در ذات خودش از موارد نادر است» مجنب به حرام . از سوى ديكر كه يؤخذ بأشق الاعمال اكر كسى متخلف و اهل 


فسق و فجور بودء يؤخذ بأشق الاعمال قاعده ديكرى است. مثلا مجازات هم حرجى است اين هم مجنب به حرام است. 
نظر سيد الاستاد خوئى اباحه احكام است بخاطر عدم الدليل و اطلاق نداشتن و مقتضاى احتياط 


سيد الاستاد مى فرمايد صحيح اين است كه اباحه درباره احكام» قدر متيقن است و مقتضاى ادله است. بيشتر از آن .١‏ دليل 
نداريم. ؟. از ادله تيمم كه بدليت به دست آمدء اطلاق استفاده نمى شود و مقتضاى احتياط هم اين است. بنابراين در تمامى 
اين فروع» بناى ايشان بر اين است كه اباحه احكام است ؛ جون اباحه مطابق احتياط است هم مقتضاى دليل است هم قدر متيقن 
»از آن طرف هم دليل بر ترتب اين احكام نداريم. 


وجوب مقدمه آن شئ و ثانيا اينجنين ملازمه اى در اين رابطه نيامده و ثالثا اكر هم باشدء ملازمه اى را ما مى توانيم اتباع كنيم 
كه از باب لازم بين بالمعنى الاخص باشد. اما مسئله تحقيقى در اين رابطه همان طورى كه سيد الاستاد فرمودند: احتياط همان 
است كه حكم نجاست به قوت باقى باشد كه البته فرضى است. بعضى از عزيزان كفتند كه اين فروع همه شان فرضيات استء 
جوابش اين است كه اين فروع را كه بحث مى كنيم يكك دسته قواعد و معايبر در ضمن اين بحث ارائه مى شود. كار ما اين 
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نظر تحقيقى حكم همان احتياط است كه نجاست بقوت خود باقى است و نتيجه تيمم اباحه است 


سوى شرع اعلام و تعيين شده است و نسبت به مازاد بر آن دليل هم نداريم و خلاف احتياط هم هست. يس فتوا اين شد كه 


نتيجه تيمم اباحه است وآن مطابق احتياط است. 


الصبى الغير البالغ اذا أجنب من حرام ففى نجاسه عرقه اشكال 141/٠4/12‏ 
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الصبى الغير البالغ اذا أجنب من حرام ففى نجاسه عرقه اشكال 


سيد طباطبائى يزدى در ادامه بحث از فروع مربوط به نجاست عرق مجنب از حرام مى فرمايد: «الصبى غير البالغ اذا أجنب من 
حرام ففى نجاسه عرقه اشكال و الا-حوط أمره بالغسل اذ يصح منه قبل البلوغ على الاقوى» مى فرمايد: اكر صبى كه در سن 
تكليف و بلوغ نرسيده باشد, اككر از حرام جنب شودء درباره نجاست عرق اين شخص اشكال هست كه آيا محكوم به نجاست 
باشد يا محكوم به طهارت. ادله متضارب است و راهى براى انتخاب وجود نداشت ميكوييم اشكال هست. در اين مورد كه 
اشكال مى كوييم يا احتياط واجب مى كوييم اين فقيه فتوا ندارد » در اين مورد مى تواند به مجتهد ديكر مراجعه كند. آن 
نكته اى كه شنيده ايد كه به احتياط واجب مى شود به مجتهد ديكر مراجعه كرد و تبعيض در تقليد درست استء معنايش اين 
نيست. تبعيض در تقليد معنا ندارد. در احتياط واجب و در مورد اشكال مرجع فتوا نداده نه اينكه تبعيض باشد. بايد برويم از 
مجتهد ديكر تقليد كنيم. بعد مى فرمايد درباره غسل صبى مثلا شما مكه مى رويد اكر بجه همراهتان بود بهترين راهش اين 
است كه محرم نكنيد او راء متبركك مى شود دور كعبه بركردد. اكر صبى محرم با ولايت شدء خطر دارد. بيرون آوردن آن كار 
مشكلى است. ممكن است بيرون نمى تواند بياورد و مى ماند با مشكلات . بيرون آمدن از احرام توجه و دقت و مشروعيت 
عمل مى طلبد. در ما نحن فيه مسئله از اين قرار است كه اين صبى جنب شدء بعد از كه جنب شد تكليف ندارد » احكامش هم 
مشروعيتش معلوم نيست و مجنب از حرام بيرون آمدن كار مشكل است. آيا ازاين جنابت مى تواند بيرون بيايد؟ اكر بكوييم 
عبادات صبى مشروعيت ندارد» غسل هم بكند غسلش كلا غسل است. سيد مى فرمايد: و الاحوط امره بالغسل احتياط اين 
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سوال و جواب ما منظورمان يكك بجه سن هايى است كه در حد شش هفت ساله با يدر و مادر مى روند. آن بجه هايى كه 
يسرند حدود سيزده سال جهارده سال آنها عقل و هوششان در آن حد هست كه نيت احرام و تلبيه و قصد قربت از آنها بر مى 
آيد كه دراين صورت مشكلى ندارد. بجه سن ها مى كوييم قربه الى الله كه اين لفظ را حفظ مى كند و معناى قربه الى الله را 
نمى فهمد » معناى احرام را نمى فهمد يا معناى عبادت را نمى فهمد. بنابراين » سيد مى فرمايد كه امر كند او را به غسل اذ 


يصح منه مشهور اين است كه صحيح است از آن صبى غسل قبل از بلوغ بر اساس قاعده مشروعيت عبادات صبى على الاقوى . 


كلام صاحب جواهر 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد: اذا أحدث الصبى بالجنابه اكر صبى حدث جنابت از حرام را مرتكب بشود» حكم به 
اشكال برمى خورد كه عرقش نجس است يا نجس نيست؛ براى اينكه دو دسته از ادله تعارض دارند. دسته اول مى كويد عمل 
حرمت ذاتيه دارد» عمل زنا حرمت ذاتيه دارد و اقتضاء حرمت ذاتيه اين است كه آثار مترتب بشود و حكم به نجاست عرق 
اعلام كردد. در مقابل آن ادله رفع قلم از صبى وجود دارد . حديث رفع قلم با حديث رفع دو تاست. حديث رفع قلم متنش با 
متن حديث رفع فرق مى كند. آنجا رفع هست اينجا يرفع هست. رفع عن امتى تسعه أشياء . حديث رفع قلم (؟) كه حديث 
مشهور است بين الفريقين » از آن شهرتهايى هست كه قطعا روايت اعتبار مى دهد. هر دو فرقه شيعه و سنى به عنوان حديث 
مشهور تلقى مى كند عن اميرالمؤمنين عليه السلام: (إنَّ القَلمَ يدهع عَنْ تَلانَِ: عن الصّبِى حَنَّى يَحْتَلِم» وَ عَن الْمَجْنُونِ حَنَّى يُفِيقَ 
وَ عَن النّائْم حنَّى يَسْتَئِق:ظ». حديث رفع قلم از آن طرف مى كويد تكليف ندارد» رفع قلم شده است از صبى. يس عمل و 
خلاق :و كار ساس كد افجام .من دهده إن لحاظ فوع 07 عمل ارفك ارده عجون سور وصيظة ابتار متقرروضييك اعفال خوط به 
بلوغ است. اين دو تا دليل كه متضارب استء نتيجه اش ترجيح كه نمى توانيم » دليل سوم كه نداريم بنابراين» مى كُوييم مسئله 
خالى از اشكال نيست. بحث كه به اشكال برخوردءعملا منتهى مى شود به احتياط كه مقتضاى احتياط اجتناب از عرق صبى 


مجنب از حرام . اين فرمايشى بود كه مرحوم صاحب جواهر فرمودند. 


ص: 51 
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.٠١ وسائل » ج ١.ءباب ١ازابواب مقدمات عبادات » حديث‎ . )5(-١ 


سوال و جواب اصاله الطهاره امكان جريانش وجود دارد» ولى فعلا جون دليل لفظى داريم و در حد تعارض كه نيست» هر دو 
حكم را به اشكال روبرو مى كند. ما هنوز به تساقط نرسيده ايم تا به اصاله الطهاره مراجعه كنيم. مرحله اشكال قبل از مرحله 
تساقط است. مرحله اشكال اين است كه دو دليل هست و دلالت هر دو فى الجمله درست است ولى ما از لحاظ تحقيقى دلالت 
و سند هر دو راء تككافؤ را نتوانستيم اثبات كنيم. اككر دو تا دليل متكافؤون شدند » آن موقع نوبت به تعارض مى رسد اكر 
مرجحات نداشتيم. فعلا هر دو دليل به طور متخالف حكم را اعلام مى كند مى شود اشكال و بحث كه به اشكال كشانده شدء 
طبيعتا احتياط اينجا زمينه بيدا مى كند. اشكال در مقام بحث اككر خواستيم فتوا بدهيم مى كوييم احتياط . 


سيد الحكيم مى فرمايد كلام صاحب جواهر قابل التزام نيست و حكم به طهارت عرق صبى مى شود 


سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: فرمايش صاحب جواهر قابل قبول و التزام نيست؛ براى اينكه اشكالى كه كفته شد از جهت 
حرمت ذاتيه بود . ما حرمت ذاتيه را در ابواب فقهى مؤثر اثر نديده اند و الا حرمت ذاتيه الى ما شاء الله . مثال بارز : كسى كه 
وطق به شيهية كلل حرس ذاتية اكه كس قائل ست كد واطى نه وطن شبهة اك عرق بكنده عرققن نجن اسث. لذا حرمت 
ذاتيه تاثي ركذار نيست والا مى كويد آدم با همسرش مجامعت كند بايد اشكال كند؛ جون اصلش قبل از عقد حرمت ذاتيه 
داوة وبعد از عقد حليتقن غارضى اسث . بتابزارى عحرميت ذاتيةدن فقه تاثير كذان نبستة. بتابراية ابشان مى فرهايدا اقوى ظهارت 
استء .١‏ حديث رفع قلم ”. اصاله الطهاره با حديث رفع قلم و با استفاده از اصاله الطهاره حكم به طهارت عرق صبى مجنب از 
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سيد الاستاد مى فرمايد تجربه بين مناط و الزام معنى ندارد 


سيد الاستاد )١(‏ در اين باره بيان مبسوطى دارند كه با ساده سازى از اين قرار است كه در اين مسئله دو جهت از بحث وجود 
دارد. جهت اول اين است كه بايد بحث كنيم كه منظور از موضوع درباره نجاست عرق » حرمت فعلى است يعنى خود حرام 
بايد فعلى باشد در حاليكه عمل را كه انجام مى دهد » همان موقع حرام فعليت داشته باشد و يا اينكه ذات عمل موضوع حكم 
است كه ذات عمل حرام باشد و مبغوض» هرجند فاعل آن عمل مستحق عقاب نباشد ولى خود آن عمل مبغوضيت داشته 
باشد. تقريبا همان بيان قبلى را با تفنن در تحقيق هست. موضوع حكم » حرام فعلى است يا موضوع حكم., ذات عمل است به 
عنوان عمل مبغوض؛ كه بنابر اول حكم به طهارت عرق اعلام مى شود اما بنابر فرض دوم كه موضوع حكم ذات عمل مبغوض 
باشد» حكم به نجاست عرق جنب از حرام و لو صبى هم باشدء اعلام مى شود. مى فرمايد: ظاهر همان اولى است كه موضوع 
حكم » حرام فعلى باشد. آن مكلفى كه فعل حرام را انجام مى دهدء همان موقع انجام آن عمل براى آن مكلف حرام باشد. 


يس صبى خارج مى شود. 
مبغوضيت فعل است با سه دليل 


مى فرمايد ظاهر ادله اين است كه موضوع حكم . حرمت فعلى باشد براى اينكه .١‏ اين معنا يعنى فعليت مقتضاى ظهور است. 
؟. اصل در اخذ عناوين موضوعيت است. حرمت موضوع باشد. *. اككر عنوان مشير فرض كنيم كه حرام عنوان مشير است و اما 
اصل موضوع ذات عمل استء كه قاعده اين بود كه اصل موضوعيت است .» عنوان مشير خلاف اصل است و نياز به دليل دارد 
؛ بايد قرينه اى باشد و دليل نا اينكه مشيريت را ثابت كند و دليلى هم در كار نيست. و مؤيد براين مطلب اكر كسى مجامعت 
حرامى انجام بدهد مجامعت عن شبهه و مجامعت عن غفله » مؤاخذه نمى شود و حكمى در اين رابطه وجود ندارد. نتيجه اين 
مى شود كه حكم عرق جنبى كه صبى باشد» عبارت است از طهارت و حكم به طهارت در مسئله اعلام مى شود. 


ص: ردم 


.15١ تنقيح العروه الوثقى » ج "ا ص‎ . )6( -١ 


دو جهت بود اما جهت دوم 


اما جهت دوم غسل صبى آيا درست است يا درست نيست تا از كرفتارى نجات بيدا كند. مى فرمايد: اين مسئله مربوط است به 
قاعده مشروعيت عبادت صبى. درباره مشروعيت عبادات صبى كه كفته مى شود سيد طباطبائى فرمود كه غسل بكند » غسل 
صحيح است بر اين اساس كه غسل مناطش موجود استء مناطش رفع حدث و تطهير است و الزامش از صبى مرفوع هست اما 
مناط دارد. بر اساس وجود مناط » غسل مى كند و غسلش هم صحيح است. اين حرفى است كه كفته مى شود و به تقويت و 
تاييد متن و شرح مستمسكك . سيد الاستاد مى فرمايد قول به تجزيه ‏ بين الزام و مناط معنا و مفهوم ندارد؛ براى اينكه اولا اين 
عمل به عنوان يكك حكم شرعى بسيط است. مركب از دو جزء نيست كه يكك جزئش الزام باشد يكك جزئش مناط يا 
محدوديت » تا تجزيه بشود. ذو اجزاء نيست تا اين را تجزيه كنيد. ثانيا الزامى كه در تكاليف هست از باب اين است كه الزام » 
حكم شرعى نيست ء الزام يكك حكم انتزاعى عقلى است. جايى كه شرع حكم صادر كند و اجازه تركك ندهدء حكم قطعى 
صادر كند » عقل شما يكك جيزى را انتزاع مى كند به الزام. اين الزام يكك حكم عقلى است. در همين حكم الزام برائت شرعى 


جارى نمى شود. 
فرق بين براءت شرعى و عقلى 


فرق بين برائت عقلى و برائت شرعى اد بن كه كفته شود برائت عقلى دليلش قاعده قبح بلا عقاب است و برائت شرعى دليلش 
حديث رفع استء اشكال مى شد كه هر كجا قبح بلا بيان هست همان جا لا يعلمون هم هست يس جه فرقى هست؟ يكى از 
مواردى كه در جوابش مى كفتيم اينجا هست جايى كه شكك در الزام بكنيم» برائت شرعى جارى نمى شود ؛ جون جيزى كه 
شرغاقابل جعل فيست» قابل رفم يتم برانت شرعى اينينا جارى ثمى شود اما برافت عقان جارق مى شود اأين الزام قابل جتعل 

: قابل رفع باشد كه الزام از صبى رفع شده و محدوديت مانده است. اشكال خيلى دقيقى است وارد هم هستء اين 
مسلكك به جايى نرسيد. اما ايشان مى فرمايد: حق در مسثله اين است كه مشروعيت عبادات صبى از طريق نصوص استفاده مى 
شود . ما در اين رابطه نصوصى داريم دال بر امر صبيان به عبادات. آن امر به اطفال به عبادات» امر به امر هم امر است.مفيد اين 
مطلب است كه عباداتشان مشروعيت دارد و الاامر شرعى لغو مى شود . در اين رابطه يكى دو روايت ميكوييم . حديث اول 
سو السو وا رك ل ع ل ا ا 
السلام قال و إن تَأَمْرُ صِبِياننا بالصّلَاء وااار ع فير و د بالصله » امر كنيد اطفالتان را وانه نمه كر ابن 
اين دستورى است كه آمده است و امر به صلاه است و امر به امر هم امر است يعنى از سوى امام امر شده است. حديث بعدى 
(5) حديث از اميرالمومنين در حديث اربع ماه قال : عَلْمُوا صِعِياتَكمٌ الصّلَاة وَ حَذُوهُمْ بها إذَا بَلعُوا نَمَانَِ سنين. اطفال خودتان را 
قبل از هشت سالككى نماز تعليم كنيد و بعد موقعى كه هشت ساله بشود, نماز تعليم بكنيد و مؤاخذه هم بكنيد. اين امر به امر 
دلالت مى كند بر اينكه عبادات صبى مأمور و مشروع است . بنابراين بايد صبى غسل كند و غسلش مشروع هست با غسل 
كردن از جنابت بيرون مى آيد. اين مسئله كامل شد. 


ص: 9 


)0(-١‏ . وسائل الشيعه ٠ج‏ "» ابواب اعداد فرائض .» حديث ه6. 
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آيا خبر مستفيض جزء خبر متواتر است يا مستقل است 11/٠4/١1‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
آيا خبر مستفيض جزء خبر متواتر است يا مستقل است 


سوالى شد كه خبر مستفيض جزء خبر واحد است يا جزء خبر متواتر» كفتيم كه كروه مستقل است. البته در تعابير ممكن است 
بربخوريد كه دسته بندى كلى دو قسم است: خبر واحد و خبر متواتر . اين با ديد كلى است با غض نظر از ريزنكرى:ولى بعد 
از دقت مى بينيد كه كروه بندى سه تاست: خبر واحد تا حد صحيح هم بشود و تكرار هم بشودء خبر واحد است . دو خبر و دو 
سند باز هم در اصطلاح خبر واحد است. همين طور از اينكه بالا رفت» خبر واحد مفيد ظن است و اعتبارش به جهت اعتبار 
تعبدى شرعى است و اعتبار وارد از سوى شرع خودش در حد ذات اعتبار ندارد؛ جون نه اطمينان است و نه علم. درجه دوم 
خبر مستفيض است كه خبر مستفيض از فيضان و كثرت مى آيد واين استفاضه و كثرت در حد قابل توجه . يايين تر از متواتر 
است و عدد ندارد و نشانه اش نتايج آن است . خبر واحد نتيجه اش فقط حصول ظن است و خبر مستفيض حصول اطمينان 
است و خبر متواتر نتيجه اش حصول علم است . لذا كفتيم بهترين تعبير در جهت فرق بين متواتر و مستفيض همان فرقى است 
كه بين علم و اطمينان است كه سه درجه است علم و اطمينان و ظن. اما يقين از متواتر هم بايد بالا-تر برود در حد كشف و 
عينيت قطعى كه بشود يقين . فرق بين يقين و قطع اين بود كه قطع احتمال جهل مركب در آن وجود دارد ولى در يقين احتمال 
جهل مركب وجود ندارد. (مثال يقين كسى كه خدمت آقا برسد يقين است علم اين است كه همه ما علم داريم. يقين هست 
اما كم است. آن كسى كه در عبوديت مى رسد به يقين و اعبد ربكك حتى ياتبكك اليقين . يقين حالت روحى است و حالت دل 
است كه اين رياضت و تمرين عبادى مى خواهد . انسان كه عبادت را انجام بدهد و تكرار كند مى بيند يقين آمد. قراردادى 


نيست و معامله اى ن يست وعداد.و رقم تدارد واغيذ رككك عتى بأنيكه اليقين) 
ص: 7١6‏ 
راه تشخيص يا اثبات اعتبار براى رواياتى كه ذكر شده در جوامع روائى 


عنوان بحث ما ءخود ما يكك روايت را تشخيص بدهيم كه اين روايت معتبر است . راه تشخيص اعتبار يا اثبات اعتبار براى 
روايات ذكر شده در وسائل مثلا . ما وسائل الشيعه را در اختيار داريم» باز مى كنيم .مى بينيم يكك روايت از باب مثال اولا سند 
دارد كامل يا ندارد كه اكر سند كامل نبود كه مى شود مرسل. اككر سند كامل بودء راوى ها را يكى يكى مى خوانيم» مثلا 
روايت شماره ه باب ” كتاب قضاء عن على بن ابراهيم عن محمد بن عيسى ما اين على بن ابراهيم در كنار وسائل يكك كتاب 
ديكر هم داريم معجم رجال آقاى خويى يا معجم الثقات شيخ تجليل تبريزى كه يكك جلد است » على را بيدا مى كنيد » مى 
بينيد على بن ابراهيم مستند با ذكر منبع با تصريح موق كه در بحث اعتبار توثيق خوانديم » مى بينيم نوشته است على بن 
ابراهيم ثقه ثقه بعد مى رسيم عن محمد بن عيسى كه ورق مى زنيم مى بينيم اشعرى و قمى ثقه ثقه . كل روات را همين طور 
مى بينيم . اما كاهى محمد بن عيسى در معجم سه جهارتاست. آنجا طبقاتش هم نوشته شده . طبقه ينجم و طبقه جهارم» مى 
بينيم طبقه اش با على بن ابراهيم يكك طبقه باشد يا وصل باشدء كه هر دو از طبقه ينجم يا على بن ابراهيم ينجم و محمد بن 


عيسى ششم . كل اين روايات اكر توثيق داشت » اكر توثيق خاص نداشتء مثلا سهل بن زياد كه توثيق خاص ندارد» يكك 
بخشى در آخر كتاب است به نام توثيقات عامه؛» آنجا اسماء رجال به ترتيب نوشته شده. توثيقات عامه هم سه تاست: تفسير 
على بن ابراهيم قمى» كامل الزياره و مشايخ اجله ثلاثه : ابن ابى عمير و بزنطى و صفوان . مى بينيم اكر از رجال اينها يعنى در 
اين سندى كه اينها نقل مى كنند كه اكر توثيق عام هم اعتبارش ثابت شدء اين روايت مى شود معتبر و قابل اعتماد . روايت را 
كه روايت اخلاقى است بخوانيم: عن على بن ابراهيم عن محمد بن عيسى عن يونس بن عبد الرحمن عن جميل عَنْ أبى عي 
الله ع قَالَ سَمِغْتٌه صمقت بَقُولَ بدو اناس على لان أَصْتَافٍ عَالِم وَ متعم وَ غتَءِ نحن الْعُلمَاءُ و شيعا الْمتَعلْمَونَ و سَائرُ اناس غُتَاة. و 
د ادي ل ا متعلم . غثاء. فنحن العلماء عابد و زاهد و صوفى همه طفلان رهند مرد كر هست بجز 
عالم ربانى نيستء علماى به معناى كلمه ائمه هست و شيعتنا متعلمون كه اين درجه دارد» متعلمون درجه يك متعلمين فقه اهل 
بيت هستند و سائر مردم ضعفا هستند. اما اكر سند تو ثيق خاص نداشت و توثيق عام هم نداشت . مراجعه مى كنيم به صفحه 
مدائح كه در همين معجم ثقات قسمت آخر كتاب » مدائح است . رجال بر اساس حروف تنظيم شده مى بينيم اكر آن راوى 
كه نه توثيق خاص داشت نه توثيق عام داشت» مدح اككر داشت مى شود ممدوح و روايت مى شود حسنه و معتبر مى شود. اما 
اكر روايتى را ديديم مثل همين جا روايت شماره لاعن ابى عبد الله اشعرى رفعه عن هشام بن حكم . اين حديث مرفوعه است 
كه در مرفوعه كلمه رفعه قطعا هست. اين رفعه در ديد ابتدايى اعتبار ندارد ؛ جون مرسل است ولى بعد از تحقيق مى توانيد 
رفعه را سند را بيدا كنيد» جون بوده . در ديد ابتدايى اين روايت مرفوعه و حقيقتا مى شود اين را رفع عنوان مرفوعه كنيم و 
سندش را بيدا كنيم. اما در ديد ابتدايى رفعه معتبر اعلام نكنيد. اما يادمان نرود كه رواياتى كه از وسائل هست از كتب اربعه 
كرفته شده و بيش از صد تا منبع ديكرءو اين مجموعه اصول اربعه ماه است. كتب اربعه محصول اصول اربعماه است. اكر 
دراك اكير ارط كلوجر 5ك مدان لباقي دا ركه وو مكلي دز رأريوكك اعد ارابك ل د للد بي ام 
روايتى كه در جوامع معتبر روايى است. اين روايت مضمونش | ين است كه «لَا نج نا العو وَالضَاعَه بام و الم بالتعلّم و 
لعل بلقل يقد وَلَا ِل إن مِنْ عَالِمٍ ربنىا . اميرالمؤمنين سلام الله تعالى عليه مى فرمايد لفن كان له من فيه وَاعِظ كان 
لمكيو اللمكا فنا آدم كه مى خواهد براى خود بيمه درست كند؛ خودش را موعظه كند. حديث شماره / محمد بن محمد 
المفيد فى المقنعه عن النبى قال م و حول قا لقند كه كر بكي إلى حاب وق ا ع راون ماتيا ارق بام قل 
مى كند كه طبيعتا مى شود مرسل. اما يكك نكته دارد كه اككر شيخ مفيد به اين تعبير آورده باشد كه قال النبى» براى او ثابت 
شده ما به قول شيخ مفيد اعتماد مى كنيم . همين طور اكر شيخ صدوق بككويد قال الصادقء براى او ثابت شده كه اين قول قول 
امام صادق است. اما اكر كفت روى عن النبى يا روى عن الصادق اين مرسل است. 


ص: 1 


سوال و جواب اما اينكه شماره كذارى حسابى دارد يا ندارد» آنجه اساتيد فن كفته اند اين است كه در كافى رعايت شده. در 
كتاب كافى اول و دوم اشاره به اعتبار هم دارد و در وسائل هم جمع آورى و نظر به ابواب است» وسائل طبق ابواب شرائع 
الاسلام تدوين شده . نظر به تدوين احكام و تبويب ابواب است بنابراين آن رتبه بندى اينجا ملحوظ نيست. اما در كافى روايت 


اول از اعتبار اول از ديد مرحوم كلينى. 
اصطلاحات و تعبيرات شيخ كلينى و شيخ طوسى و وسائل 


در همين وسائل به دو سه تا تعبير برمى خوريم كه يكك تعبير مربوط مى شود به شيخ طوسى روايت شماره 9 مى كويد محمد 
بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد كه اين باسناده مرسل است يا مسند است يا معتبر هست يا معتبر نيست. اين باسناده يكك 
كتاب معجم رجال نياز دارد. شيخ طوسى در روايات بعضى از راوى ها ذكر نمى كند و دو سه تا راوى را حذف مى كند و 
راوى جهارم ذكر مى كندء تحت عنوان باسناده يعنى به آن راوى كه الان ذكر شده » سند دارد. اكر تهذيب و استبصار داشتيد 
در آخر كتاب آورده شيخ. اما نداشتيد همين معجم ثقات در آخر كتاب تحت عنوان اسانيد محذوفه آورده است كه اين سند 
اسناد شيخ به حسين بن سعيد ء افراد را ليست كرده . در وسائل جلد آ خرش هم قسمتى از آن مطالب هست. اين اسناد در 
وسائل هم هست. يس اسناد را آنجا مراجعه مى كنيد طبق حروف اسم مثلا آمده است باسناده عن الحسين بن سعيد كه اسناد 
شيخ به حسين بن سعيد درست هست يا نيست» مى كرديم حسين بن سعيد را يبدا مى كنيم در آن اسانيد» آنجا نوشته شده كه 
اسناد شيخ به حسين بن سعيد اهوازى درست است. جايى كه درست نبود» ننوشته است. بعد در اين روايات مى بينيم كه يكك 
روايت محمد بن الحسن ذكر شده روايت بعدى آمده و عنه كه اين عنه به همان نفر اول سند كه محمد بن الحسن شيخ طوسى 
بود يا فرض كنيد كس ديككرى بودءاينجا روايتى هست محمد بن يعقوب در يكك روايت و روايت دوم عنه ؛ اين عنه ضمير مى 
رود به راوى اول سند قبلى . مطلب ديكر تعبير كافى اد ين است كه در ابتداى سند نقل مى كند كه عن عده من اصحابنا روايت 
ينجم باب 5 عن عده من اصحابنا اين عده من اصحابنا اصطلاح مرحوم كلينى است جنانجه اسناد اصطلاح شيخ طوسى است. 
اين عده كه كفت حسب ظاهر كه كفته عده من اصحابنا شيخ كلينى مى كويد و قابل اعتماد است. بحسب واقع هم اين باز هم 
در آخر كتاب منظور از عده؛ جهار نفر از مجموعه هاست و آن افراد هم برايش مروى عنهاى معروف واز اجلا و ثقات است 
كه در آن بحثى نيست. غير واحد در روايت نيست . غير واحد تعبير از كثير است» يقول بهذا الحكم غير واحد من اصحابنا. آن 
از شهرت بالا نزديكك اجماع مى رسد ء كه اين تعبير سندى نيستء تعبيرى از آراء و اقوال فقهاست. در روايات دارد عياشى 
مى آيد محمود بن مسعود عياشى كه صاحب تفسير هست. اين متاسفانه يكك نقصى به وجود آمده كه تفسير عياشى خيلى 
معتبر است كه شايد اعتبارش از اعتبار على بن ابراهيم كمتر نباشدء منتها يكك آدم مطبوعاتى كفته ما اين متن را لازم داريم» 
اين اسم افراد را جه كار داريم» تمام سند را حذف كرده كه اينها سند حذف شده و فقط مانده است عياشى عن امام صادق كه 
كاهى جاهاى ديكر رواياتش جاهاى ديكر وجود دارد. اما تفسير عياشى از لحاظ اعتبار در حد يكك اعتبار ابتدايى هست. 
روايتى كه در تفسير عياشى باشد, يكك اعتبار ابتدايى هست و قابل ذكر در خطابه و منبر هست و جزء كتب معتبر است. اما 
طاجناة تريح رجالى ازابرع يدور امل اب اراي ابجفاد كتير معاي دوقيس خرد تي لاز امام رزائر ١‏ يكن 
واسطه نقل مى كند «سألته عن هذه الآيه اليس الي بأنْ نوا الِيُوتٌ مِنْ ظُهُورِها وَ لكنّ الْبرّ مَن انَّى و أَنُوا الِيُوت مِنْ أبوايهاء 
فقال:آل محمد ص أبواب الله و سبيله و الدعاه إلى الجنه و القاده إليها و الأدلاء عليها إلى يوم القيامه» تفسير اين آيه را سوال 


كرد كه واتوا البيوت من ابوابها معنايش جيست امام باقر عليه السلام فرمود اينها ائمه هدى هستند اكر بخواهيم علمى بدست 
بياوريم يا دنيا اكر به سراغ علم برود بايد به طرف ابواب علم برود . ابواب علم ائمه اطهارند. لذا اكر شما خواستيد در ايام 
محرم از موعظه استفاده كنيدء درباره اخلاق درباره آداب درباره مسائل اجتماعى و اعتقادى و فرهنككى روايت عنوان كنيد. از 
ضمن روايت استفاده كنيد » اولا جلسه و بحثى كه با آيه و روايت باشد» جلسه اى است كه با نور شروع مى شود » بحث شما 
نورانيت بيدا مى كند. بحث سياست بككّويد و بحث روز بككويد ولى سياستى و بحثى كه زير يوشش نور باشد و كلام ائمه . اكر 
يكك روحانى كه وظيفه اش هستء وظيفه روحانى اين نيست كه هميشه بحث كند وازايه و روايت كارى نداشته باشدء همه 
اش بحث هاى داخلى و خارجى كه آنها هم به جهت مقاصد درست بحث كنيد عيبى ندارد. اما وظيفه روحانى كاروانى است 
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سوال و جواب سيد الحكيم فرمود كه رفع قلم از صبى , رفع الزام مى كند و مناط صحت وجود دارد. مناط صحت همان 
عبادت و ماهيت عبادت و تمييز و انجام صحيح بر اساس موازين شرعى است . عبادت هست و انجام مى شود بر اساس شرايط 
كه اين مناط صحت است. اما حديث رفع مى كويد كه اين تكليف براى صبى الزام ندارد ؛ براى اينكه صبى هميشه مكلف 
نيست و مامور به تكاليف شرعى نيست و الزام ندارد اما اكر عبادت را انجام بدهد. عبادت صحيح است . اين ماحصل فرمايش 
ايشان بود. سيد الاستاد فرمودند كه تفكيكك بين الزام و مناط درست نيست بلكه ممكن نيست؛ براى اينكه اولا الزام را ما از 
تكليف جدا كنيم و براى تكليف دو جزء قائل بشويم يكى به معناى مناط و يكى به معناى الزام ؛)جنين جيزى ممكن نيست و با 
واقعيت تطبيق نمى كند و ثانيا الزام يكك امر انتزاعى است . از دستور شرع انتزاع مى شود كه فرق بين اعتبارى و انتزاعى اين 
بود كه اعتبارى نياز به منشا ندارد و فقط جعل است و انتزاع نياز به منشأ دارد. يس از كه يكك امر عقلى شدء اين الزام قابل رفع 
نيست از سوى شرع؛ براى اينكه قابليت جعل را ندارد. كفتيم همان جايى كه فرق بين برائت عقلى و برائت شرعى را روشن مى 
كرد كه اينجا برائت عقلى جارى است اما برائت شرعى جارى نيست ؛جون جيزى كه قابل جعل نباشدء قابل رفع نيست. 


ص: 71/8 
الثالث عشر عرق الابل الجلال بل مطلق الحيوان الجلال 


سيد طباطبائى يزدى مى فرمايد: «الثانى عشر عرق الابل الجلاله بل مطلق الحيوان الجلال على الاحوط» . دوازدهمين مورد از 
توارد فعاياف غرق ]1 لوه اك 


طبقه اولى مى كويند نجس .» متاخرين مى كويند طاهر و طبقه سوم اختلافى است. 


درباره نجاست اين كونه ابل » بحث و اختلاف قابل توجهى وجود دارد . متقدمين بر اينند كه عرق ابل جلاله نجس است و 
متاخرين بر اينند كه عرق ابل جلالله طاهر است .» متاخر المتاخرين هم اختلاف دارند. سيد طباطبائى از باب مثال مى كويد 


تحين است :سيد الاستاد مى كويد طاعر اسح 


صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد: متقدمين از جمله شيخان و صدوقان و بقيه آن اعاظم فرموده اند كه عرق ابل جلاله نجس است 
كه عرق ابل جلاله طاهر است. صاحب جواهر كه سرخط طبقه سوم است متاخر المتاخرين ايشان مى فرمايد الاقوى الطهاره. 


صاحب شرايع (7) هم مى فرمايد الا-ظهر الطهاره. اقوال را كه عنوان كرديم » طبيعتا به اين نكته توجه كرديم كه جزء مسائل 
توثيقات متقدمين و شهرت متقدمين » مقدم است بر آراء و شهرت ها و توثيقات متاخرين. عظمت شخصى سرجاى خود و 


تبحر عمدتا قدم زمانى و وصل با زمان تابعين و اصحاب است. يس از نقل اقوال مى رسيم به ادله: 
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اما ادله دال بر نجاست: قائلين به نجاست عرق ابل جلاله استدلال مى كنند به رواياتى كه در باب آن آمده است كه عنوان باب 
هم هست «باب كراهه عرق الجلالل» كه صاحب وسائل به متاخرين ييوسته و عنوان هاى باب را طبق فهم و اجتهاد خود اعلام 
مى كند. در اين باب دو تا روايت داريم كه هر دو معتبر و مورد استدلال. روايت اول (1) عبارت است از صحيحه هشام بن 

سالم: يادو تان عامل اراز دار معحد رو واتوجا عن محجاه بن يخي عن لساري محنجاد ون علي يل حك جه ولق 
حاص واودعن تنكام رز بجاتم كداز اهاي ابام مدادتر وار جاتير عاك إيدت ١عَنْ‏ أبى عي الله ع قَالَ: ا تَأكلٍ الوم 
جه وَإِنْ أَصَابَك مِنْ عَرَقِا فَاغْيدَله) از لحوم جلاله استفاده نكنيد ينناو اكراز عرق خلال حيزى. به شما اضانك كرده أن زا 
تطهير كنيد. ما با ديد ابتدايى همين قدر كه به معناى الفاظ عربى آشنا باشيم » ازاين حديث مى فهميم كه عرق ابل جلاله 
نجس است كه امام دستور داده است كه اككر عرق ابل اصابت كرد بر لباس يا بدن شما » تطهير كنيد يس نجس است. اين ديد 
ابتدايى و ظهور بدوى است و اين دليل شده است براى حكم به نجاست عرق ابل جلاله. حديث دوم (1) حسنه حفص بن 
بخترى هست كه آن هم از امام صادق عليه السلام هست. سند » سندى حسنى است كه قريب به صحيح است بخاطر ابراهيم بن 
طائي سو وين رامع ع ايد كن ىا برح رن حلص محري از أمصوات: عار وراد طاء ياد كارا 
اجلاء و ثقات «عنٌ أبى عَمِدٍ الل ع قَالَ: لاك شين أنان إل الْجنَالهِ وَإِنْ أَصَابَك شَئْ ءٌ مِنْ عَرَقَهَا فَاعْسِل). دلالت تمام است 


وابهامى در آن نيست كه كفتيم ظهور بدوى آن مشخص است . 
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كلام سيك الاستاد 


سيد الاستاد )١(‏ درباره ظهور اين روايت » بحث تحقيقى و دقيقى ارائه مى كند مى فرمايد: اين فاغسله ارشاد به نجاست است؟ 


جون غسل واجب شرعى تكليفى نيست و طبيعتا مى شود ارشاد به نجاست . 


نكته ارشاد دو قسم است 


نكته در اينجا اين است كه ارشاد دو قسم است: ارشاد به حكم عقل كه حكم ارشادى مى كوييم در برابر حكم مولوى » منظور 
از ارشاد به حكم عقل ارشاد به حكم ضرورى عقل است. تا بدانجا كه اكر از سوى شرع دستورى نيامده بود حكم عقل كافى 
بود مثل اطاعت مولاى شرعى. لذا مى كوييم حكم ارشادى يا امر ارشادى در حقيقت انشاء نيست بلكه اخبار و حكايت از 
حكم عقل است. اما در فقه برمى خورديد كه ارشاد به فساد در باب بيع و ارشاد به نجاست و ارشاد به مانعيت » اين قسم دوم 
ارشاد است. قسم دوم ارشاد عبارت است از ارشاد به ملازمه عقلى آن. اين ارشادها كه در حقيقت ارشاد به ملازمه عقلى آن 
است. در مثال خود ما كه مى فرمايد فاغسله مى دانيم كه خود غسل » وجوب شرعى شخصى ندارد مثل وجوب صلاه واز 
طرفى دستور شرعى است. حكم عقل در اينجا اعلا-م مى دارد كه اين تطهير مى طلبد كه نجاستى در كار باشد » لازمه اين 
تطهير نجاست شئ است و ملازمه عقلى است. يكى از شرائط ارشاد اين است كه وجوب شخصى نيست و دستور قطعى شرع 
آمده يس حكم عقل يكك ملالزمه اينجا دركك مى كند و آن عبارت است از اينكه وجوب غسل. بنابراين» در اينجا كه سيد 
الاستاد مى فرمايد: ارشاد به نجاست است و در بيع كاهى مى خوانيد كه لا تبع ما ليس عندكك كه نهى است » مى كوييم اين 
نهى ارشاد به فساد است؛ جون بيع كه حرمت تكليفى شرعى كه ندارد» نهى آمده . ملازمه عقلى كشف مى شود از اين امر 
مولى با توجه به عدم وجود حرمت تكليفى » فساد معامله كشف مى شود. سيد مى فرمايد و اغسله كه وجوب شرعى تكليفى 
ندارد» لا محاله ارشاد است به نجاست» يس دلالت نصوص ثابت شد. سند معتبر و دلالت هم كامل و ظهورش را هم سيد 
الاستاد تاييد مى كند كه ما كفتيم هم ظهور ابتدايى عرفى دارد و هم ظهور تحقيقى تحليلى. 
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اما صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد: اقوى طهارت است. دليلى كه اقامه مى كند مى فرمايد:للاصل بل الاصول و العمومات ؛اولين 
دليل بر طهارت اصل است كه اصل مطلق در طهارت كه عبارت است از قاعده طهارت. بل الاصول كه عبارت است از همين 
اصل طهارت و اصل برائت و استصحاب طهارت . استصحاب را مى فرمايد ما قبل از جلال بودن كه مى دانستيم كه عرق ابل 
ياكك و طاهر است ء الان كه جلال شده است . موضوع تغيير نكرده » همان حيوان و همان عرق است , با عروض يكك عارضى 
شكك مى كنيم » عروض عارض تغيير موضوعى ايجاد نمى كند» عروض عارض موجب شكك مى شود و الا-اكر عروض 
عارضى نباشد كه شكى نيست. شكك در طهارت و نجاست مى كنيم و استصحاب طهارت جارى مى شود. اما عمومات: از 
جمله عمومات نصوص دال بر طهارت سؤر ما لا يؤكل لحمه هستء ” كه آمده است «يكره سؤر كل ما لا يأكل لحمه) (75) كه 
ما لا يأكل لحمه بدتر از جلاله است. دليل اصلى بر طهارت همين عموم و دليل دوم طهارت عين است » مى فرمايد كه خلافى 
كه نيست بلكه اجماع وجود دارد درباره طاهر العين بودن ابل جلاله در حال جلال بودن . ابلى كه جلاله مى شود در عين حال 
طاهر العين است. 
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سوال و جواب جلال ماده اش را كفته مى شود از جلل يعنى غير طبيعى و ممنوعات اكل را استفاده كرده است. دو تا دليل كه 
اقامه كرديم ‏ طهارت عين ملازمه دارد بر اينكه تمام اجزاء از جمله سؤر بايد ياكك باشد جون طاهر العين است مثل حيوانات 


ديكّر حتى بول و روثش هم ياكك است. 
مؤيدات 


يس اين دو دليل » مويداتى هم ارائه مى فرمايد: .١‏ عدم فرق بين ابل جلاله و ساير جلالات» كاو و كوسفند اككر جلاله بشود. 
خلاافى نيست كه در اينكه عرق آنها ياكك است. فرق بين ابل و بقر و غنم وجود ندارد. ؟. طهارت ابل جلال به استبراء از 
مؤيدات است. جلاله اكر بشودء خوردن كوشت و نوشيدن شير آن حرام مى شود مدتى استبراء مى خواهدء بعد ازاستبراء ياكك 
است و هيج مشكلى وجود ندارد. اين استبراء كه تعيبن شده است براى طهارت لحم و لبن » عرق هم كه ياكك مى شود حكم 
به تطهير كردن نيامده » ببدون تطهير» بدن ياكك است. اكر عرق نجس بود بايد حكم به تطهير صادر مى شد؛ جون متنجس 


شده بود و تطهير اين عرق مثل زوال نجاست از بدن حيوان نيست كه به مجرد زوال طهارت بيايد » اين نياز به تطهير دارد. 


سوال و جواب اكر يكك حيوانى بول نجسى به بدنش برسدء آن را بايد تطهير كنيد اما اككر نجاسات انتقالى كه روى موى اسب 
قرار كرفته و آن نجاست برطرف بشود » جون بر بدن اصابت نمى كندء زوال عين را باعث زوال نجاست در فقه اعلا-م مى 
كنند. اينجا عرق است و از خود بشره است و نياز به تطهير دارد اكر نجس باشدء يس حكم به نجاست كه نيامده كشف مى 
كنيم كه نجس نيست. اما مؤيد سوم عدم منع از ركوب , كه در قديم سوار شدن بر ابل بدون زين بوده و شتر كه سوار بشود. 
ملازمه دارد منع از ركوب نشده است» كشف مى كند كه عرق نجس است. سه تا مويد و دو تا دليل مضافا بر اصول همه اين 
امور مجموعا زمينه را آماده مى كند كه روايات حمل بر كراهت بكنيم. 
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ادامه بحث از نجاست عرق شتر نجاستخوار 

درباره حكم عرق ابل جلاله بحث مى كرديم. 

نظر صاحب جواهر 


كفتيم صاحب جواهر فرمودند كه اقوى طهارت است. در اين رابطه ادله اى را بيان كردند و اصولى را هم به عنوان يشتوانه 


ذكر كردند و مؤيداتى هم يادآور شدند. 
دو اشكال در روايت صحيحه مربوط به نجاست عرق شتر نجاستخوار 


ايشان مى فرمايد: نصوصى كه در باب وارد شده است و دلالت بر نجاست دارد؛ صحيحه هشام و حسنه ابن بخترى » اين دو 
روايت هرجند از نظر سند درست است و ظهور ابتدايى هم درست است ولى دلالتش بر مطلوب كامل نيست و به عبارت ديكر 
تاب اسحاة بيك يراك اكنات تاس وى ا ارفك اوالاتستديون اغراقن #رده :اسك 1ز اطاقق أبن ذو نا روات عرة اطاقفق 


روايت شامل همه جلاله ها مى شود و اتفاق داريم كه غير از ابل جلاله حيوانات ديكر اكر جلاله بشوند» عرقشان نجس نيست» 
ال براى عهد باشد 


قائلين به نجاست مى كويند كه الف و لامى كه دراين حديث آمده است كه مى فرمايد لا تأكل اللحوم الجلاله » اين الف و 
لا-م الجلالله ممكن است الف و لام عهد باشد كه كه مقصود از جلالله همان جلالله ابل است. دليل بر اين مطلب اينكه در 
حديث دوم حسنه ابن بخترى آمده است كه لا تشرب من البان الابل الجلاله كه تصريح شده است» يس اككر عهد بود اشكال 


اعراض مشهور ديكر جا ندارد. 
ص: 7175 


تخصيص اكثر بيش مى آيد 


واشكال دوم هم جا ندارد كه اشكال دوم تخصيص اكثر بود. تخصيص اكثر به دو كونه است؛ يكك مرتبه اكثريت تخصيص 
خورده وعده اى هستء يكك مرتبه تخصيص اكثر طورى است كه يكك فرد مى ماند» اين قسم دوم در نهايت استهجان است. 
صاحب جواهر مى كويد لا يقول بها احد» تخصيص اكثرى اينكونه كسى قائل نيست كه اكرم العلماء بككويد » يكك فرد را اراده 
كند. اما اكر مثلا اكرم العلماء مقصود اتقياء باشد كه يكك عده اى است و اكثريت خارج مى شود كه اين تخصيص اكثر است 
» تا حدودى قابل قبول است هر جند استهجان ابتدايى دارد. اما تخصيص اكثرى كه يكك فرد باقى بماند » اينكونه هيج كسى به 
آن اعتماد نمى كند. صاحب جواهر مى فرمايد : اراده عهد خلاف اصل است و كسى به اين توجيه قائل نيست. يس مدلول 


روايت اين مى شود كه حمل بر استحباب كنيم . لا تأكلوا يعنى مستحب است كه اجتناب كنيد. اغسل را حمل بر استحباب مى 
كنيم و مى كوييم اجتناب از عرق ابل جلاله مستحب است و غسل هم مستحب است و همه جلاله ها اينكونه است. 


مجاز مشهور بهتر از حمل ال بر عهد است 


بعد ايشان در جهت تاييد اين مطلب مى فرمايد: حمل بر ندب اولى است از اينكه عهد بككيريم ؛ جون عهد خلاف اصل است و 
حمل بر ندب كه مى شود مجاز مشهور و مجاز مشهور در بلاغت كفته اند كه نزديكك به حقيقت است .» امر در ندب مجاز 
شهرتى كه در قدما كفته مى شود ء تحقيق اين است كه تحقق آن شهرت ثابت نيست و شكك در تحقق آن داريم. رأى و 
توجيه صاحب جواهر معلوم شد و ادله اش در شكل كامل بيان شد . 


ص: 77160 


سوال و جواب عهد يكك معونه خارجى مى خواهد و هر جيزى كه معونه اضافى بخواهد خلاف اصل است . اصل اين است كه 
عهدى در كار نباشد و همين ظاهر را بكيرد. عهد يكك معونه اضافى مى طلبد كه قصد كند يكك امر اضافه بر مدلول ظاهرى را. 
منظور از اصل » اقتضاى طبيعت بيان است. 


فرمايش مرحوم انصارى 


شيخ انصارى )١(‏ مى فرمايد : الاقوى نجاسه عرق الابل الجلاله كه بر خلاف رأى استادش فرموده است. دليلى كه ايشان مطرح 
مى كندء استناد مى كند به همان دو روايت (صحيحه هشام بن سالم و حسنه ابن بخترى) و از اصول اسمى نمى برد كه جايى 
حديث عموم جلاله است وليكن از آنجايى كه اين حكم خلاف قاعده هست » اخذ به قدر متيقن مى شود و تخصيص نيست 


الجانت قتي ايقن اكه 
فرمايش مرحوم همدانى 


محقق همدانى (1) مى فرمايد: الاظهر النجاسه نصوص از لحاظ سند كه هيج اشكالى ندارد » اما توجيه عهد كه اشكال كرديدء 
بر عكس عهد اكر قرينه داشته باشد» هيج مشكلى نيست كه حمل بر عهد بشود. قرينه ما صحيحه ابن بخترى است كه مى 
فرمايد الابل الجلاله و آن قرينه مى شود كه منظور از جلاله در حسنه هم ابل جلاله باشد. الف و لام عهد بدون قرينه خالاف 
اصل است اما با قرينه هيج مانعى ندارد. در اينجا قرينه هم موجود است. نكته دوم در جهت قرينيت نسبت به عهد اين است كه 
فتواى قدماء كه اعلا-م كرده اند كه فقط عرق ابل جلاله است نه عرق ساير جلاله هاء اين فتواى قدما قرينه ديكر بر عهد مى 
شود. مضافا بر اين كه كلام شيخ انصارى كه كلمه قدر متيقن بكار رفته بود» ايشان كامل مى كند » مى فرمايد: مضافا بر اين 
مى توانيم بكُوييم كه از آغاز مقدمات كامل نيست ؛ جون يكى از مقدمات حكمت اين است كه قدر متيقن در مقام تخاطب 
نباشدء و در اينجا قدر متيقن در مقام تخاطب وجود دارد » با وجود ابل جلاله از اول بيان جهتش را مشخص كرده است كه 


عرق جلاله كه ابل باشد» نجس است. بنابراين قدر متيقن كه داشتيم » اطلاق محقق نمى شود. 


ص: مض 
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فزمايكن امام نميتين 


ابل بوده يبس تخصيص اكثر نيست » با ركشى و مسافرت ها و خريد و فروش هاى اعراب عمدتا با ابل بوده » تخصيص اكثرى 
در كار نيست. اشكال تخصيص كه مرتفع شد ء فتوا بر نجاست بنابر توجيه و استنباط از نصوص ثابت شد و مطلب تمام» شيخ 


انصارى و محقق همدانى و امام خمينى مطابق با متن فرمودند كه اقوى نجاست است و همجنين سيد الحكيم. 
عمل بر خلاف ظاهر نصوص موجود توسط مرحوم آقاى خويى 


اما قوم دوم از متاخرين كه جمعى مى كويند اقوى طهارت استء در رأس اين مجموعه سيد الاستاد قرار دارد » مى فرمايد 
اقوى طهارت است ولى توجيه ايشان با توجيه صاحب جواهر فرق مى كند. مى فرمايد: نصوص . صحيحه و حسنه دلالتشان 
كامل بود و ظهورشان بر نجاست اشكالى نداشت و ارشاد به نجاست بود. اما با وجود ظاهر مى توانيم بر خلاف ظاهر عمل 
كنيم ؛ جون قرينه داريم كه اينجا ظاهر مراد نيستء اولا اجماع محقق است بين قدما و متاخرين كه ساير جلاله غير از ابل » 
عرقشان ياك است و جه فرقى بين عرق ابل جلاله با عرق ساير حيوانات جلاله است » يكك بقر كه جلاله بشود با يكك ابل جه 
فرق دارد كه نزديك به خلاف وجدان است . بنابراين» ما قرينه داريم كه نجاست در اينجا در كار نيست بلكه مانعيت از صلاه 
است ؛ جون در صدر روايت هم صحيحه و هم حسنه تصريح دارد به حرمت اكل » لا تأكل اللحوم الجلاله اين بيان اصلش 
حرمت اكل است واين حيوانات مى شود محرم الاكل » در حسنه هم داريم لا تشرب الالبان. محرم الاكل كه شدء توهم مى 
آيد كه ساير محرم الاكل ها كه اجزايش مانع صلاه بود براى اينكه شبهه اى نشود كفته است اكر از عرقش جيزى به شما 
رسيد ء بشوييد از باب مانعيت . بنابراين محرم الاكل دو قسم است : محرم الاكل ذاتى كه حيوانات نجس العين ذاتى و محرم 
الاكل عرضى كه جلاله هست » شرح اين معنا درس آينده. 


ص: /3 


ادامه بحث از نحاست عرق شتر نجاستخوار 11/94/11 
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ادامه بحث از نجاست عرق شتر نجاستخوار 

درباره حكم عرق ابل جلاله بحث مى كرديم, اقوال و ادله كفته شدء 
فرمايش مرحوم آقاى خويى 


رسيديم به بيان سيد الاستاد كه فرمودند نصوص مضافا بر اعتبار سند » ظهور قطعى دارد بر نجاست اما قرائنى وجود دارد كه به 
وسيله آن قرائن مى توانيم دست از ظهور برداريم كه در حقيقت مقتضاى قرينه هم ظهور ديكرى است » مقتضاى قرينه ظهور 
برترى استء لذا مى كوييم ظهور قرينه اقوى هست از ظهور ذو القرينه . بنابراين هر موقع قرينه آمد معنايش اين نيست كه از 
ظهور دست برداريم بلكه ظهور اقوى آمده ظهور قوى را كنار كذاشته است. بنابراين با قرينه اى كه داشتيم كه در صدر روايت 
آمده بود «لا تاكل» و«لا ‏ تشرب» يس قرينه ما را هدايت مى كند كه اين حيوان جلا-ل محرم الاكل است و محرم الا-كل 
عارضى است و مى دانيم كه محرم الاكل اجزائش و رطوباتش مانع صلاه استء احيانا نجس هم نيست مثل آب دهان كربه كه 
نجس نيست و مانع از صلاه است» يس نجاست ثابت نمى شود و امر فاغسله ارشاد به مانعيت مى شود . يس از كه قرينه راه 
نجاست را بستء ملازمه اش اين مى شود كه غسل كه وجوب نفسى نيست . ارشاد مى شود به لا-زمه اش كه مانع از صلاه 
باشد. نتيجتا اين شد كه موافق با صاحب جواهر اقوى طهارت است » مخالف آنجه در متن آمده است. مجموع آراء و اقوال و 
ادله در اين رابطه كفته شد. 


ص: 7718 
تحقيق مطلب نظر سيد طباطبائى صحيح است 


اما تحقيق اين است كه آنجه در متن آمده درست و صحيح است كه «من النجاسات عرق الابل الجلاله بل مطلق الحيوان 
الجلالل» . اصلى ترين دليل ما دراين جهت نصوص باب است؛ صحيحه هشام و حسنه ابن بخترى «وَ إِنَْ أَصَابَك مِنْ عَرَِهَا 
قَاغْيدلله) اين ظهورى است كالنص يا به عبارت ديكّر ظهور عرفى؛ ظهور كه بككويد جيزى از رطوبات حيوان درنده و محرم 
الاكل به لباس شما اصابت كرد تطهير كنيد » جه مى فهمد؟ ظهور عرفى قريب به نص اين است كه نجس است و اين نص با 
اين اعتبار و با اين دلالت واضح قابل توجيه نيست همان طور كه سيد طباطبائى فهميده است. 


رد فرمايش مرحوم خويى 


آخرين توجيهى كه در جهت نص داريم همين مطلبى بود كه سيد الاستاد فرمود كه قرينه داريم . عرض مى شود كه اين 
فرمايش ايشان قابل التزام نيست؛ بر اى اينكه قرينه همان طور كه كفتيم عبارت است از يكك دليل جنبى در كنار دليل لفظى كه 


به وضوح بيدا باشد و ظهورش اقوى از ظهور ذو القرينه باشد, اينجا كه مى فرمايد حرمت اكل قرينه استء اين حرمت اكل 


اصلا ظهور عرفى در مانعيت و يا ظهور عرفى در اينكه اين حيوانات محرم الاكل مى شوند و در نماز از اجزاء اين محرم الاكل 
اجتناب كنيدء اينجنين ظهورى وجود ندارد. نهايت مطلبى كه از قرينه به دست مى آيد اين است كه امكان درست مى كند » 
در مقام ثبوت ممكن است حيوان جلالل محرم الاكل عارضى باشد و اطلاق هم داشته باشيم كه محرم الاكل ذاتى با محرم 
الاكل عرضى فرق نمى كند وانككهى ممكن است اجزاء محرم الاكل » مانع صلاه باشدء اين تحليل فقط امكان درست مى كند 
اما ظهورى باشد كه ما را هدايت كند كه دست از حكم به نجاست برداريد و حكم به مانعيت از صلاه صادر كنيد » اينجنين 
ظهورى وجود ندارد . بنابراين » امكان مانعيت در مقام ثبوت است ولى در مقام اثبات دليلى بر مانعيت عرق ابل جلال نسبت به 
صلاه نداريم . در مقام اثبات دليل بر نجاست عرق ابل جلال داريم و حرمت اكل با نجاست كه تنافى ندارد تا قرينه بر مانعيت 
بشود بلكه تاكيد مى كند كه محرم الاكل است و بعد از آن خصوصيت ديككر بيان مى كند و ان اصابكك من عرقها شئ فاغسله 
»محرم الاكل زمينه براى نجاست مى شود نه اينكه قرينه بشود تا نجاست را كنار بككذارد و مانعيت را بوجود بياورد. بنابراين اين 
توجيه اصلا قابل التزام نيست لذا همان طورى كه قدما كفته اند و صاحب جواهر كه فرمود كه قدماء شهرتشان ثابت نيست» 
مى كوييم شهرت به معناى معروف ثابت نباشد اما مشايخ ثلاث و صدوقين و شيخ كلينى كه كفته باشند حكم به نجاست 
است » جند مرتبه بالاتر از شهرت مى شود. اعتبار شهرت به موافقت اين اعاظم است. يكى دو نفر از اعاظم مخالف باشند باسى 
نيست» مشايخ خمسه حكم به نجاست عرق ابل جلالله صادر كرده اند» بنابراين اين نص با اين وضوح » ما نيازى به اصل 
نداريم كه اصاله الطهاره زمينه نداريم و نياز به قواعد ديكر نداريم . نص معتبر صحيحه و حسنه آن هم يكك باب دو روايت » 


حجقدر از قدرت و مكانت برخوردار است. فتواى متن تا اينجا درست است و حكم همان نحاسث: 


ص: الخحض 


اشكال تذم 5 اكثر كه فقط عرق شتر نجاستخوار را دربرمى كيرد 


اما يك اشكالى كه قبلا داشتيم كه تخصيص اكثر كه استهجانش مشهود است مخصوصا تخصيص اكثر تا بدانجا كه به يكك 


سوال و جواب كفتيم فاغسله با مانع درست نمى ايد» موى كربه مانع است فاغسله درست نيست» فاغسله صريح در نجاست و 
تطهير استء مانع را كه نمى كويد فاغسله. 


فرق ظهور عرفى و ظهور قرينه اى 


سوال و جواب يكك ظهور عرفى است و يكك ظهور قرينه اى استء, ظهور قرينه اى براى خواص است و ظهور عرفى براى اهل 
محاوره و اهل زبان 0 


ياسخ اشكال تخصيص اكثر 


اما اشكال دوم كه فقها تقريبا اتفاق نظر دارند بر طهارت عرق حيوان جلال و همان طور كه اتفاق نظر دارند بر نجاست عرق 
ابل جلالله . اين اشكال » اشكال بسيار مهمى است » براى حل اين اشكال يكك راه حل همان بود كه كفتيم الف و لام عهد 
است كه از اول اطلاق نيست 


جرا «ال» در الجلال براى عهد نيست 


واماضين جوافر فرمود كه عييد تخللاق اضل "اسه كه سظور لاض همان حريان طيى نيان آست»جرناة طليى نات عداليل 
فعلى رامن كرد انه دااليل'عهدى كاقبلا ذكر شنده باشيد و.اتازهبة آن امر<معهوة باقنك ..مقياقا بر ايبكة سيد الأسغاد مق 


فرمايد كه در صحيحه عهد معنا ندارد » «لَا تأكل اللْحوم الْجلَالَهه عهدى در اينجا نيست» يس عهد هم نشد. 


ص: عرف 


جرا محل ابتلا بودن مشكل را حل نمى كند 


امام هم راه حلى خوبى فرمودند منتها آن فرمايش امام مبتنى بر اين بود كه تخصيص اكثر نيست بلكه اطلاق هم نيستء اين ابل 
كثرت مصداقى دارد يس اولا اطلاق نداريم بر فرض كه اطلاق داشته باشيم» تخصيص اكثر نيست جون كثرت مصداقى دارد 
من حيث الابتلادء. حقيقت اين است كه اين توجيهاتى كه كفته شده است در جهت فرار از اشكال تخصيص اكثر همه 
توجيهاتى است كه اشكال را قبول كرده اند و دست به توجيه زده اند كه كل اين توجيهات »توجيهات است يعنى اشكال وارد 
هست. اكر عزيزان دقت كنند كه هر كجا محقق اشكال را قبول كرد بعد براى توجيه مبادرت كردء اين در حقيقت جواب 
اصلى نيست. حل اصلى اين است كه اشكال از اساس وجود ندارد. 


مطلقا جلال عرقش نجس است 


اما تحقيق اين است كه اشكال تخصيص اكثر اصلا وجود ندارد همان طور كه در متن مطلق آورده از تخصيص خبرى نيست 
بل مطلق الجلاله » كفته مى شود كه اين اطلاق درست است و از نص اطلاق به طور وضوح استفاده مى شود و اما قدما اين را 
اختصاص داده اند به ابل جلاله؛ جون در يكك نص ديكر ابل جلاله آمده است. آن جواب امام خمينى اينجا به كار مى آيدء 
ابل جلاله كه در نص ديكر مده است» تخصيص نيست از باب اكثر ابتلاء هست. عاملى داشته كه آن عنوان ذكر شده ؛ اكثر 
ابتلاء» و الا-در جلالل بودن به طور قطع بين ابل و بقر هيج فرقى وجود ندارد؛ ابل نسبت به بقر و غنم در جلا له بودن هيج 
خصوصيتى ندارد. لذا در صحيحه مطلق آمده. در حسنه كه فقط ابل آمده » اين به عنوان موضوع نيست از باب اكثر ابتلاء ابل 
ذكر شده استء يس مى شود عنوان مشير نه موضوع » عنوان مشير بودنش هم به جهت كثرت ابتلا-ست و الا جلالل بودن 
ملاك قطعى حكم است نه ابل . بنابراين شكك در اين نيست كه موضوع جلال بودن موضوع است و نص هم تصريح مى كند 
و حسنه عنوان مشير است به جهت كثرت ابتلا. اما اشكال قدما: 


ص: أفرف 


اعراض قدماء از تعميم روايت بر نجاست ساير جلالاات 


سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: تخصيص فقها به ابل جلاله حجت شرعى نيست و خطا هم جائز است » اعراض است و اعراض 
مدركى و اعتبار ندارد. اعراض هم از اصل روايت نيست » اعراض از اطلاق روايت هست,ء اعراض از اطلادق روايت اولا 
اعتبارش معلوم نيست ؛ جون در بحث رجال هست كه اعراض از روايت موجب وهن است اما اعراض از اطلاق اجتهاد است . 
بنابراين اعراضى نيست كه موجب وهن بشود مضافا بر آن اعراض » اعراض مدركى است؛ فقها دأبشان اين است كه آنها غير 
از نص جيز ديكرى را ملاحظه نمى كنند» جون نص آمده است ابل الجلاله بعد جمع بين عام و خاص كه بشود . طبيعتا كفته 
اند كه اين نص بايد تخصيص بدهد عام را ؛ مطلق جلاله را تخصيص بدهد به ابل جلاله » و اين اكتفا به نص كه دابشان هست 
؛ كفته اند عرق ابل جلاله نجس است و عرق ابل جلاله غير ابل زير يوشش قاعده طهارت است. اما اين توجيهشان اجتهادى 
مى شود كه حسنه را مخصص براى صحيحه قرار بدهند و يس از آنكه اجتهادى شد از يكك سو واز سوى ديكر ديديم كه 
ذكر ابل بخاطر كثرت ابتلاء بود و عنوان مشير بود و نكته سوم هم كه علم به عدم فرق بين جلال ابل و جلال بقر و غنم داريم 
» فتوا همان است كه در متن آمده است كه عرق الابل الجلاله من النجاسات بل مطلق الحيوان الجلال على الاحوط وجوبا. 


ص: زفرفا 
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سيد طباطبائى يزدى مى فرمايد: «الاسحوط الاجتناب عن الثعلب و الارنب و الوزغ و العقرب و الفاره بل مطلق المسوخات و ان 
كان الالقوى طهاره الجميع» موضوع بحث درباره مسوخات استء سيد مى فرمايد كه احتياط اجتناب از عرق و رطوبات بدن 
مسوكدانت و يدن كوو رول 3ن صطلها معن مكدو كله :قلق ف وفيا بن نوراق إسوكا الطاب اتير يلد 
اقوى طهارت است. طبيعى است كه اين احتياط » احتياط مستحبى است. اول معنا كنيم مسوخات راو بعد اقوال و ادله آن و 
بعد نظر نهايى. 


مسوخات عبارت است از انسانى كه به صورت حيوان در آمده باشد» مسخه الله اى غير الله صورته . از لحاظ دينى و روايى 
مسئله مسخ يك امر مسلم و قطعى است و مورد اتفاق فريقين است و آنهم در تاريخ انبياء مخصوصا در تاريخ بنى اسرائيل كه 
در روايت داريم كه طائفه اى از بنى اسرائيل مسخ شده اندء براى انبياء ديكر هم احتمال مسخ يا نقلى از مسخ وجود داشته 


است. 
آيا امثال براى مسوخ قبل از مسخ بوده يا خير؟ 


درباره اصل مسخ هيج اشكالى وجود ندارد اما يكك نكته تحقيقى و علمى دارد كه آيا مسوخات حيواناتى هستند كه ابتداء 
همان شكل متغير آدم آن روز بوده و قبل از آن وجود نداشته يا اينكه مسوخات حيواناتى هست كه قبل از آن وجود داشته و 
آدمى كه مسخ شده به شكل او در آمده ؟ اين مطلب قابل توجهى است و احيانا از لحاظ علمى هم نكته اى قابل بحثى است. 
تحقيق اين است كه در مثال بكوييم قبلا-فيل نبوده » در تاريخ و روايات دارد كه يكك يادشاه مستكبرى بود و مسخ شاه به 
شكل فيل درآمد و همين طور درباره مسوخات ديككر هر موردى را ذكر مى كنند كه جنين شخصى بوده به شكل موش يا 
خ ركوش يا كركك » كل اينها مسوخات است يا عقرب يا زنبور يا خفاش به شكل اينها درآمد. بنابراين منظور از مسوخات اين 
است كه قبلا اين حيوانات مسوخ نبوده » فيل يا ارنب يا ذئب و ثعلب اصلش آدم بوده شده » وجودش از همان جا شكل كرفته 
»اين يكك تفسير است. تفسير دوم اين است كه در زمان بنى اسرائيل مخصوصا كه تاريخى بعيدى نيست » حيواناتى وجود 
داشته » آنها كه مسخ شله اند امثالش را اكر تتبع بكنيد در آن عصر بوده» مسخ شده اين است كه يكك انسان در اثر خلاف 
كارى ها و فساد و افساد تبديل ماهيتى بيدا مى كند » عكس العملى اين مى شود كه صورتا يكك حيوان بشودء جنانجه مويدات 
اين مطلب مكاشفات عرفاء البته در فقه اعتبار ندارد لذا ما مى كوييم مويدات »كه در حد زيادى استء مكاشفات عرفا در حد 
مويد كه يكك مرتبه يكك انسان را مى بيند در شكل يكك الاغ» تحقيق واقعى آن است كه آن انسان فقط شكم يا شهوت است يا 
از مكاشفات مرحوم آيت الله العظمى مرعشى نجفى كه يكك فروشنده بى رحمى را يكك لحظه ديد كه كركك است » يس 


مكاشفات هم تاييد مى كند كه حيوانات بوده و اين آدم ها بر اساس خواص سلبى و حيوانى به هر كونه از حيوان كه شباهت 


داشته به همان شكل از حيوان درآ مده به اراده خدا. شاهد تاريخى و علمى هم موكد است » از لحاظ علمى هم حيوانات 
موجوداتى بوده از ديرزمان وقدمتشان سيار زياد است مثل فيل و امثال آن» اين با موازين علمى كه منطبق نمى شود.بنابيراين 
ممكن است بككوييم منظور از مسخ » يكك انسان به شكل حيوانى درآمده به اراده خداى متعال . 


ص: ارذرفا 


وجود روايتى بر هلاكك مسوخ بعد از مسخ 


يس از كه مسخ صورت كرفته طبق نقلى كه فقها به آن اعتماد مى كنند و صاحب جواهر هم تصريح مى كند كه مسوخات تا 
سه روز ديككر زنده نماندند » اصل آنها از بين رفتند واين هم مويد مطلب است كه يس از سه روز كه نسل نمى ماند يس 
حيوانات و امثال وجود داشته . با اين مويدات و موكدات به اين نتيجه رسيديم كه قول دوم ارجح به نظر مى رسد كه منظور از 
مسخ تبديل شكل انسان از باب تنبيه و مجازات به حيوانى است كه در آن عصر بوده است. يس از توضيح معناى مسوخات» 
در كتاب وسائل ج ١18‏ باب "از ابواب اطعمه محرمه از حديث ١‏ تا حديث ١6‏ مطالعه كنيد » اقسام مسوخات ذكر شده است 
كه در آن نصوص آمده و مسوخات بيست نوع و اندى استء بيشتر از بيست نوع است كه از جمله ذئب و ثعلب و ارنب ودب 
وفأره و خنزير وعقرب و زنبور و خفاش و فيل و ميمون. اينها همه از مسوخات است. تقريبا مى شود اغلب حيواناتى كه انسان 


به طور عادى با آنها سر و كار دارند » مسوخات مى شوند. 


يس از طرح شده اين معنا »احكام مسوخات: آيا مسوخات نجس العين هستند؟ در اينكه محرم الاكل هستند شكى نيست و در 
اينتكه روث و بولشان نجس است » شكى نيست» نصوص و اجماع بلكه ضرورت استء اما بحث اين است كه عرقشان و 


مثل بحث قبلى درباره عرق ابل جلاله به آن شكل شديد نيست. نصوص باب هم همين طور است. اما اقوال: 


ص: ع 


بيان مرحوم شيخ طوسى در مبسوط بر نجاست مسوخ 


قولب لاست اذ بخ طوسى فنيت اكلام فرماندة ان كان نس العيق كالكلب والخرير اذانه ني دهه #اامى فرماية و 


نجس العين است ". بيع اش جائز نيست » جون بيع نجس جائز نيست. 

بيان مرحوم صاحب جواهر و صاحب شرايع بر طهارت مسوخ 

قول دوم كه صاحب جواهر (1) مى فرمايد كه مسوخات محكوم به طهارتند . محقق حلى (12) مى فرمايد الاظهر الطهاره . 
ادله صاحب جواهر بر طهارت 

صاحب جواهر مى فرمايد ادله دال بر طهارت عبارت است از 

شهرت اصل عمومات اسئار 


شهرت قريب به اجماع بلكه در ناصريات سيد اجماع را اعلام مى كند . ؟. اصاله الطهاره و عموماتى كه درباره طهارت اسثئار 


آمده است؛ سؤر اين حيوانات را ياكك اعلام كرده » آن عمومات هم شامل اين حيوانات مى شود صحيحه بقباق 


ودليل اضلى ما نميه قاف 180 اسك محم بن النسيع باستافم عه لشي نرق عون ره عياة عمف رن نيس با حنا ةي 
عثمان هر دو ثقه و معتبر است) عن حريز بن عبد الله عن الفضل ابى العباس كه لقب مشهورش بقباق است اين فضل ابى العباس 
كه از اصحاب امام صادق عليه السلام و از اجلاء و ثقات است و رواياتى را نقل مى كند كه اين روايت از آن رواياتى است 
فاب حك مكل فقهاءظيارة سوعات را ب ابن ووابظ فد من كشدرووايت اس امف دوبات «تفالك اباك للد 
ع عَنْ قضل الْهرَهِ و الشَّاِوَالَْقرَِ وَ اْإيل وَ الْحِمَارِ وَ الل وَ الْبعَالٍ و الّوخش و الشتباع قَلَم أثْرك طَدينا نا أله عَنْهُفقَالَ ا َأْسَ 
على التهيث إلى الكل كَقَالَ نس يجين» سوال كردم كه اينهنا ا زبدنشان اضافه:مى شود مكل نشم وسؤن و عرق وشاخ 
اينها جه حكمى دارد » فقط كلب و خنزير استثناء شده است در نصوص . بقيه حيوانات استثناء نشده است. حديث سندش 
صحيح و دلالت هم واضح و مورد عمل و استناد فقهاستء بر اساس اين صحيحه بقباق حيوانات مسوخات كه غير از كلب و 
خنزير هستند اينها محكوم به طهارتند كه منظور از طهارت عرق و يشم و شاخشان هست . 


ص: إفارفا 
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توجيه بيان شيخ طوسى بر نجاست مسوخ 


اما توجيه قول شيخ طوسى كه فرمود ان كان نجس العين كالكلب و الخنزير ادامه داد فرمود و جميع المسوخ اين بيان خيلى 
واضح نيست كه جميع المسوخ عطف به نجس العين است يا جمله مستأنفه است. بر اين نص و اتفاق كه قريب اجماع هست از 
فقهاء بايد بككوييم وجميع المسوخ جمله مستأنفه است در حكم همه مشترك اند لا يجوز بيعه » نه در نجاست عين ؛ نجس 
العين فقط كلب و خنزير است و جميع المسوخ لا بيعه » نجس العين و مسوخات در يكك حكم جمع كرده است . بنابراين در 
حكم عدم جواز بيع جمع شده نه اينكه جميع المسوخ نجس العين باشد . لذا فقها همه مسوخات از جمله ذئب و ارنب را نجس 


العين نمى دانند. 
سوال و جواب در خصوص وجود ملازمه عقلى بين عدم جواز مبيع و نجس بودن 


يس از كه نجس العين نبود مى ماند لا يجوز بيعه كه اككر سوال شود كه ما در فقه خوانديم كه لا يجوز بيعه نسبت به اشياء 
نجسه است يس اين لا يجوز بيعه مى كويد نجس است ؟ كفته اند كه عدم جواز بيعه لا-زم اعم است نسبت به نجاست ؛ ما 
داريم كه نجس هم نباشد ولى بيعش جائز نيست مثل الغاى ماليت شده باشد از سوى شرع مثل اينكه مالى است كه از باب 
لقطه بيدا كرديد » اين مال مالكيت براى شما نداده » حفظ بكنيد اما جائز نيست كه اين را بفروشيد. 


سوال و جواب فقها مى كويند كه ملا-زمه عقلى نيست بين عدم جواز بيع و نجاست » يكك جيزى نجس است و بيعش جائز 
است مثلا اككر دارويى در وقت ضرورت و معالجه اى يقين داريم نجس است عاستفاده كند و بفروشد جائز است و يكك جيزى 
هم نجس هم نيست منتها اين رامى خرد در راه حرام مصرف مى كند و بيعش جائز نيست . يس كلام شيخ توجيه شد» شهرت 
و اجماع از يكك سو و عمومات از سوى ديكر و صحيح بقباق هم اصلى ترين دليل » تا الان حكم همين شد كه در متن آمده 
كه مسوخات به طور كل على الاقوى طاهر ند و ياكك اند يعنى عرقشان ياكك است اما بول و خرء كه دليل خاص خود را دارد 


تتمه بحث و راى شيخ انصارى و سيد الاستاد ان شاء الله درس آينده . 


ص: مارفا 
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بحث درباره جرح و تعديل بود كه بحث كرديم و كامل شد . آنجه كه باقى مانده است در اين قسمت از بحث » دو تا مطلب 


است : .١‏ قواعد الحديث ؟. تعادل و تراجيح » امروز ان شاء الله بحث قواعد الحديث را يادآور مى شويم بعد از آن بحث تعادل 
و تراجيح ؛ 


شمارش قواعد رجاليه (قواعد حديث) 
درباره قواعد رجاليه آنجه از كلمات و اقوال فقهاء استفاده مى شود حدود يازده مورد قواعد اعلام شدة است: 
قاعده : اخذ به ظاهر روايت 


مورد اول عبارت است از اخذ به ظاهر روايت ؛ اين علاوه بر اينكه يكك قاعده رجالى هست در عين حال يكك اصل از اصول 
لفظيه است كه اصل لفظى در حقيقت اصل عقلائى است و بسترش نصوص شرعيه و كتاب و سنت است كه همان اصاله 
الظهور است با خصوصياتى كه ظهور در حدى باشد كه اهل محاوره يا اهل فن و اهل فقه » از آن عبارات حديث يكك معنا را 
فهميده باشد ء اين معيار ظهور است » اكر اختلاف در فهم وجود داشتء ظهور زير سوال مى رود . اما احتمال خلاف در حد 
احتمال ضعيف صدمه اى به ظاهر وارد نمى كند» شما از يكك روايت جيزى را مى فهميد و فقها هم اين را فهميده اند . 


تشخيص ظهور كار كيست ؟ 


فهم فقها از باب فهم خب ركان است در حقيقت و مورد وثوق و اطمينان محقق و متتبع مى شود» جمعى از فقها از ظواهر يكك 
روايت اكر يك معنا را بفهمند ءاين مى شود ظهور و ظهورى است كه در اصطلاح هر جند مى كوييم ظهور عرفى ولى 
حقيقتش اين است كه اين ظهور عرفى نيست » ظهورى است عند اهل الخبره است ؛ فهم روايات و بافت روايات » بافت دقيقى 
اسك يراق هر كين لسع ظهور فرق ابن اك #دهر عسي كد وناك لقث غرى و العا بالشيك مسار اق زواية شيمد ؛ 
نخير اينجنين جيزى نيست. روايات از متونى است كه تخصص مى خواهد و ظهورش هم عند اهل الخبره است و اما احتمال 
خلاق كه ضيف يباهذ از ديد غقلا قابل اعمان'نبست :و الا هر ظهورى امال خلاق دازم به استسال غلاق ظاهر اعتننا قم 


صس: /771 


سوال و جواب : ظهور كالنص اصطلاح صاحب جواهر است » ظهور اين است كه لفظ در يكك معنا ظاهر است ولى احتمال 
خلاءف وجود دارد » نص آن است كه احتمال خلااف وجود ندارد؛ مثلا شما اكر بكوبيد كه آقا عالم است » ظاهر نص اين 
است كه عالم است ولى احتمال خلاف هم وجود دارد كه اين را تسامحا عالم مى كوييد يا احتراما يا اينكه در آينده عالم مى 


شود ء اين ظاهر است . نص اين است كه من دو جلد كتاب كفايه الا-صول دارم » اين در اين مطلب نص است خلاءف ظاهر 


نيست. اما يكك وقت ظهور مثل نص است كالنص استءنزديكك به نص است به اين معنا كه احتمال خلافش خيلى ضعيف 
مى كوييد عالمى است » احترام شما هر جند ظاهر است ولى كالنص است و احتمال خلافش يايين است. 


قاعده اصاله التحقيق (يعنى عندام تقليد در بيان وثاقت راوى) 


قاعده دوم : اصاله التحقيق ؛ درباره شناسايى راوى و روايت قاعده تحقيق است نه تقليد؛ تقليد جائز نيست و راه ندارد ؛ براى 
اينكه .١‏ موضوعات است 5. تحقيقى است ؛ در موضوعاتى كه تحقيقى باشد » تقليد جائز نيست در صورتى كه علم حاصل 
نشودء اما اكر علم حاصل بشود آن ديكر از باب علم اعتبار دارد مثلا شما در كتاب معجم رجال آقاى خويى كه مى فرمايد 
صحيحه عبدالله بن سنان يا مى فرمايد احمد بن محمد بن عيسى اشعرى از ثقات و اجلاستء اين اعتماد شما اكر موجب علم 
بشودء از باب علم اعتبار دارد يا اطمينان » اما اكر طبق قاعده باشد تقليد و اعتماد به كس ديكر جائز نيست و بايد خودتان 
تحقيق كنيد لذا يكى از اشكالاتى كه بر بعضى از محققين كرفته مى شود اين است كه روايت صحيحه مى كويند يا مرسله مى 
كويند يا معتبره مى كويند» از كتب محققين جمع مى كنند و مى كويند صحيحه » نوشته اش اشكال ندارد » ولى آن صحيحه 
كه مى كويد بايد براى خودش ثابت شود. اولين وظيفه وجدانى محقق اين است كه شخصا بايد تحقيق كنيد و ثانيا خلاف 


اصل است ». اصل اين است كه خود شخص بايد به دست بياورد جون كار اجتهادى است نه كار تقليدى . قاعده سوم : 


ص: كرف 


فرق حجيت قول خبره و اصاله التحقيق 


سوال و جواب بايد اين دو مطلب از هم جدا كنيم» يكى حجيت قول خبره و يكى هم اصاله التحقيق » يكك مرتبه شخصى 
مجتهد است مثال آقاى خويى » او يكك حديث را صحيحه اعلام مى كند به عنوان يكك محقق » او اهل خبره نيست. اهل خبره 
عده اى از كارشناسان درباره يكك مطلبى كه نظر بدهند كه عده هم در حد قابل توجه » اين راى يا قول اهل خبره از ديد 
عقلائى هم باعث اطمينان مى شود كه جمعى است و از لحاظ شرعى كه حجت و اعتبار دارد كه يكى از قواعد فقهى حجيت 
قول اهل خبره است و اما اينجا كه كفتيم يكك فرد و يكك محقق تحقيق كرده و او ممكن است عن اجتهاد تحقيق كرده و آن 
اجتهادش براى خودش حجت است؛ جون در بحث اجتهادى تقليد نمى توانيم بكنيم در احكام مى توانيم تقليد كنيم. 


سوال و جواب اعتبار قول موثق وادى جدا دارد » اعتبار موثق به جهت قرب زمانى و خبرويت كه او خبير است و از تابعين است 


قاعده شكك در اعتبار 


قاعده سوم از قواعد رجال: قاعده شكك در اعتبار يا لزوم احراز اعتبار ؛ شما هر روايتى را كه مى خواهيد دليل فقهى قرار 
بدهيدء بايد اعتبارش را احراز كنيد» اكر اعتبارش احراز نشود» شكك در اعتبار مساوى با عدم اعتبار است منتها يكك نكته دارد 


كه شكك در حجيت در اصول مساوى با عدم حجيت است كه به نام سيد الاستاد ثبت شده ولى قبلا هم بوده در اصول . 


ص: خرف 


بحثى در غير معتبر و كم اعتبار بودن روايت 


كفته ايم كه شكك در اعتبار كه مى كنيم در حقيقت شكك در اعتبار كامل است » اعتبار درجات دارد كه بعضى از رجالين در 
وادى رأى يا بعض اهل مطالعه در وادى نظر به يكك اشتباه برمى خورد ؛ روايت اكر اعتبارش كامل نبود» مى كويد ديكر 


روايت بيست و اعتبار ندارد؛ نخير اينجنين نيسث» اعتبار درجات دارد. 
مراحل اعتبار روايت 


در جوامع معتبر روايى بودن روايت يكك اعتبار است. صاحب وسائل مى فرمايد تمام روايات كتب اربعه معتبر است. و فقهايى 
كه اشكال مى كنند درباره اعتبار روايات موجود در كتب اربعه يا روايات وسائل » اشكالشان اين است كه اعتبار روايت كامل 
نيست نه اينكه اصلا باطل است لذا تمامى روايات كتب اربعه طبق تصريح مؤلفينشان مشايخ ثلاث اعلام كرده اند كه روايات 
كتاب ما روايت معتبر است كه اين يكك نكته تلقى خيلى بدى است؛ وهابى ها كتاب نوشته اند كه كافى شان غلط درآ مد كه 
در كافى تصريح شده است كه روايات ضعيف وجود دارد و خودشان كفته اند بله كه كفته ايم ولى تو معناى ضعيف را نمى 


فهه ؛ ضعيف مساوى با باطل و جعلى نيست» ضعيف معنايش اين است كه ما اعتبارش را نتوانستيم ثابت كنيم. 


سوال و جواب روايت اكر از اعتبار كامل برخوردار بود» مستند حكم مى شود اما اكر از اعتبار كامل برخوردار نبود به عنوان 
مويد از آن استفاده مى كنيم. اكر يكك روايتى كه مرسل هست و در كتب اربعه هم ذكر شده » سند حكم نمى شود و مويد 


هم نمى شود جون مويد نياز دارد به دليل » منتها در مثل جنين مواردى ما آن فتاوا را مى كوييم احتياط . 
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قاعده تركك اطلاق برابر بى اعتبارى روايت نيست 
قاعده جهارم : مخالفت اطلاق روايت مخالفت اصل روايت نيست به عبارت ديكر ترك اطلاق ترك روايت نيشت 
بيان شيخ انصارى با عبارت ديكر 


در مكاسب هم هست كه كفتيم نص يا روايت اكر مخالفت با كتاب داشته باشدء بايد تركش كنيم ؛ جون مخالفت كتاب مى 
شود .ايشان فرمود كه مخالفت با ظاهر يعنى با اطلاءق و مخالفت با اطلالق مخالف با كتاب نيست كه نككته رجالى است ؛ 
مخالفت با ظاهر كتاب يعنى مخالفت اطلالق كتاب كه مخالفت با كتاب نيست بنابراين تركك اطلاق » تركك روايت نيست و 


روايت معتبر است . 
قاعده تسامح در ادله سنن 


قاعده ينجم : مرحوم شهيد در وجيزه به اين قاعده اشاره مى كند و آن عبارت است از قاعده تسامح در ادله سنن ؛ قاعده 
تسامح در ادله سنن معنايش را اينكونه اكر كفته شود كه رواياتى را كه دلالت دارند بر حكم استحبابى به آن روايات سخت 


فرق لاا حجت را حجت قرار دادن با موضوع قرار دادن خبر ضعيف براى خبر ضعيف 


سوال اين است كه شما لا حجت را حجت اعلام مى كنيد كه نمى شود » جوابش اين است كه لا حجت را حجت اعلام نمى 
كنيم» خبر ضعيف را موضوع قرار مى دهيم براى روايات معتبره كه آن روايات معتبره عبارت اند از اخبار من بلغ » از جمله آن 
روايات معتبره صحيحه هشام بن سالم است » آنجا در متن روايت در كافى هست كه عَنْ أبى عَبدٍ اللّع قَالَ: مَنْ سَع شيعا مِنّ 
لاب عَلَى طَّئ ءِ فص مَعَهُ كان لَه وَ إِنْ لَمْ يَكَنْ عَلَى ما بلع » مضمون روايت اين است كه اككر كسى بربخورد به روايتى كه 
ثوابى اعلام بكند نسبت به عملى » شما اكر طبق آن روايت به اميد به دست آوردن ثواب به مقتضاى آن روايت عمل كنيد 
شما ثواب به دست مى آوريد هر جند در واقع آن روايت صادر نشده باشد؛ جون صحيحه معتبر هست و روايات ديكر هم در 
اين باب آمده » روايات معتبره خبر ضعيف را موضوع قرار مى دهد براى قاعده تسامح ؛ در قاعده تسامح خبر ضعيف موضوع 
قرار مى كيرد نه اينكه خبر ضعيف حجت قرار بككيرد» يس در قاعده تسامح هم اعتماد بر خبر ضعيف نيست ء اعتماد ما بر اخبار 
معتير اسك كه أن كقة دومووه سعحات ايذكوتة عمل . كنيد 


ص: أفرف 


مويدات قاعده تسامح در ادله سنن 


و مويداتى هم دارد كه باب مستحبات واسع است و الزامى در كار نيست و اميد ثواب است و صبغه عبوديت دارد و مشهور 
بلكه مورد اجماع متقدمين است » هرجند سيد الاستاد اشكال مى كند وليكن يس از اشكال يكك تبصره هايى دارد كه در عمل 
معتقد به تسامح مى شود؛ مى كويد قاعده تسامح اساسى ندارد مكر مواردى كه ثابت شده باشد كه همان موارد كه ثابت شده 


همان موارد تسامح است در عملء ما هم جايى را نمى كوييم كه ثابت نشده باشد. 
نكته اخلاقى 


سيد الشهداء سلام الله تعالى عليه مى فرمايد: أُوصِيكعْ بِتقَْى الله إن الل قد ضَِنَ لمن اتَقَاهُ أَنْ وله ما يَكرَُ إِلَى ما يْحبُ 3 
يَْزُفَهُ مِنْ حَهِتٌ لا يَحْشَِبٍ مى فرمايد توصيه مى كند شما را به تقوى خدا ء يكك وقتى مى كفتم براى بعضى عزيزان كه بياييد 
دنبال بيمه الهى برويد براى همه جيز كه قد ضمن لمن اتقاه بيمه الهى تقواست . تقوا هم فقط انجام واجبات و تركك محرمات 
است. مصلحت انديش هم اكر آدم باشدء تقوا يعنى يايبندى به واجبات و محرمات اولين اثرى دارد آرامش روحى دارد و 
آرامش اعصاب دارد و سلامت جسم و بعد طول عمر . اين تقوا تجربه هم شده است؛ مراجع تقليد اعمارشان 4١‏ يا ٠١١‏ كه 
اينها اتقياء هستند. شما تقوا داشته باشيد» آنجه كه دوست داريد و مشروع است بدون اراده و با سير طبيعى در اختيار شما قرار 
مى كيرد و آنجه كه ناكوار است به طور طبيعى از مسير راهتان رفع مى شود و يرزقه من حيث لا يحتسب ؛ مى دانيم كسى كه 
تقواى الهى را رعايت كند از نظر ارتزاق هيج كاه به مشكل برنمى خورد. سوالى هست كه جرا قيام سيد الشهداء اصلا فراموش 
نمى شود » تعبدى مى كوييم نور خداست و اجتماعى كه شيعيان دلباخته هستند و آن را حفظ كرهه اند؛ اينها نيست. جرا قيام 
سيد الشهداء فراموش نمى شود؟ براى اينكه سيد الشهداء يكك تصرف عميق عملى در عمق فطرت مردم انجام داده است. اين 
فطرت ديكر از بين نمى رود و هميشه هست. جه كسى مى تواند در تمام آن كرفتارى ها و آن مصائب با كمال آرامش بككويد 
الهى رضا بقضائكك و با تمام مشكلات و رنج ها و عواطفى كه عاطفه فرزندى و يدرى كه جيزى است كه تصور بكند ؛وقتى 
كه آدم مى بيند بجه ها دم تيغ قرار مى كيرند» راه فرار وتسليم هم هست » كسى كه براى خدا از تمام اين عواطف دست 
بردارد» عمق فطرت آدم را تصرف مى كندء جذب مى كند و نفوذ مى كند. لذا در آفريقا از تبليغات حوزه رفته بودند كفتند 
كه رفتيم جايى كه يرجم سيد الشهداء به انكليسى هست » وارد شديم و نشستيم » وقت نماز شد كفتيم كه قبله كجاست و در 
جه طرفى هستء كفت قبله جيست و نماز جيست؟ كفت ما ازاين جيزها خبر نداريم اما امام حسين را مى شناسيم. لذا اين 
حرف كه مى كويند كل ارض كربلا-و كل يوم عاشورا از اساس غلط است ؛ ليس ارض كارض كربلا » لا يوم كيومكك يا 
اباعبدالله. ييامبر كه مى فرمايد تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى ؛ استمرار دين كره خورده به استمرار معجزه هايش 
هست, معجزه دين اسلام دو جيز است : قرآن و عترت است. سيد الشهداء معجزه هست؛ بشر آدمى نمى تواند آنككونه قيام 
كند. كسى مى تواند در آن شرائط خاص كه اهل بلاغت كفته اند كه سيد الشهداء كه اين جمله مى كويد , از نظر روانى 
يكك ذره اضطراب ندارد؛ ان الدعى و ابن الدعى قد ركزنى بين السله و الذله هيهات منا الذله » كسى نمى تواند در آن شرائط 


ايتكونة حرق يريد معتحزه اق كا نا أبن خو اهن ماند. 


ص: زفف 
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ادامه بحث در مسوخات 


بحث تكميلى درباره مسوخات: كفته شد كه قول مشهور بلكه قريب به اجماع اين است كه مسوخات عينشان و سؤرشان 


طاهر ند» قول به نجاست فقط منسوب به شيخ طوسى بود كه آن هم توجيه شدء 
نظر شيخ انصارى در كتاب طهارت 


اما براى تايبد اين مطلب شيخ انصارى مى فرمايد مسوخات عينا و لعابا طاهر هستند و ادله ما در اين رابطه عبارت است از اصاله 
الطهاره و عمومات و نصوصى كه اضافه مى كنيم مضافا بر سيره قطعيه در مورد بعضى از مسوخات مثل عاج فيل» ير طاووس و 
غيره اينها از مسوخات هستند و سيره از آغاز تا فرجام بر طهارت اين اشياست,ء بنابراين درباره طهارت مسوخات اختلافى ديده 


نمى شود 


جنانجه فقيه همدانى مى فرمايد: الاظهر الطهاره و همين طور محقق حلى مى فرمايد الاظهر الطهاره. از لحاظ اقوال مطلب كامل 


استء فقط شيخ فرموده بود كه توجيه اش هم داشتيم . 
نصوص وارد در بحث 

اما از جهت نصوص ؛ نصوص باب به دو دسته است: 
نصوص مربوط به سؤر سباع و طيور 


يكك دسته نصوصى است كه درباره طهارت سؤر سباع درنده ها آمده است كه از سباع هم مسوخات هست مثل ذئب و ثعلب 
و همين طور درباره سؤر طيور باب *از ابواب اسئار حديث ”7 و ؟ اينها طيور به طور اعلام داشته اند كه تمام اجزاء طيور از 


شرع وامتوؤر و غيرة ياكك اشت. ابن دو كامؤرد كه زير مجموغة اتثار قرار فى كرقت: 
ص: 757 
نصوص دال بر نجاست برخى از مسوخات 


دسته دوم از روايات» رواياتى است كه درباره طهارت مصاديق و افراد مسوخات آمده مثلا درباره طهارت وزغه و فأره و 


عقرب كه اينها خودشان از مصاديق مسوخات هستء مخصوصا اينها را طاهر اعلام فرموده كه باب 4 از ابواب اسئار حديث ١‏ 


و'ذكر شده. يس عمومات نصوص هم اجمالا-روشن شد. اما در اينجا نصوصى داريم دال بر نجاست بعضى از افراد 
مسوخاتء اين را نصوص را يكى يكى بحث مى كنيم» «ان لطواي درو اسدورة امانهاه در سورد لياو ولجو ذو مووداقاره 
ودر مورد وزغه ؛ در مورد ثعلب كه آمده است از امام سوال شده است از طهارت ثعلب: انق ع بهل أذ تفلف اللعلت 3 
لنت أو سينا مِنَ السٌبَاع عت أ ميت كَالَ لا َوه وَ لَكنْ يَعِْلُ يده كه اين دلالتش تقريبا كامل است؛ ضرر ندارد يعنى لمسش 
حرام نيست ولى معناى غسل يد ارشاد به نجاست است و الا غسل يد معنا ندارد. 


سوال و جواب لا يضره يكك وقتى ممكن است به دليل يكك نوع ضرر روحى و ضرر معنوىء لا يضره و لكن يغسل يديه امر به 
غسل ارشاد به نجاست است. منتها سيد الاستاد مى فرمايد: اين حديث مرسل است و مرسل هم به مسلكك ايشان و مسلكك 
تحقيق قابل استناد نيست؛ جون در سندش آمده است كه عن يونس عن بعض اصحابه كه مى شود مرسل . بر مسلكك ايشان و 
مسلكك مشهور اعتبار ندارد براى اينكه كفته بوديم كه سندى كه توسط شهرت جبران مى شود بايد سند باشدء يعنى راوى ذكر 
شده باشد تا آن راوى توسط عمل اصحابء؛ ضعف اش جبران بشود, اما اككر سند مرسل باشدء سالبه منتفى به انتفاء موضوع 
ايك عضر الشتق ذا ناوا سجرن كد بين معران متطلق است به وجوه ستل رام | كن رسال ناشد كه.ديكر سلد تداود نيا 
جبران كند و ثانيا اينتكه عمل مشهور اينجا بر طهارت است نه بر نجاست. اما روايت دوم كه درباره فأره صحيحه على بن جعفر 
عليه السلام كه آمده است اعَنْ عَلِيّ بْن جعْفَر عَنْ أَخيه مُوسرى ع قَالَ: سَأَلتهُ تحن الْقَرَِ الطب قد وَكَعَتْ فى الْمَاءِ تَتَيِدَى عَلَى 
القهات: أ يْصَلَى فبها قال اسل انث يق أثرهاودلالت كامل أنست اثر وطوبت را كيدي بزاى تظهير كتىء اذ أن ظهورقريت :به 
نص است. اما درباره وزغه در روايت ديكر آمده سوال شد از امام كه اككر وزغه در جاه بياقند جه حكمى دارد قال تنزح منها 
ثلاثه دلاء سه تا دلو آب از آن نزع كنيدء نزغ اشعار به نجاست دارد و الا معنا ندارد. 


ص: عع" 


تعارض نصوص نجاست با نصوص دال بر طهارت 


اين دو تا روايت هم روايتى كه ريوط به وزغه بود وهم زوانتى كه مربوط به فاره بود معارض است با صحيحه على بن جعفر: 
أعن علي بن جف عَنْ أخيه مُوسى بْن تجغفرع قَالَ: أله عن الْعََابهِوَ لحت وَ الرَع بِقَع فى الْمَاء فا يموت | كما بصنا 
قَالَ لا َأْسَ بهو و همين طور : مَألنهُ عنْ َأرَِ وَقَْتْ فى ححَبٌ دَهْنٍ و أَخرجث قَبِلَ أن تُوت أ بيع مِنْ ريم َال ؟ نَعَمْ وَ رَدَّهِنٌ 
مِنها..خريد و فروش هم جائز است و استفاده هم از آن بكنيد. كابر اوتنه واه ليارية ايه تفرذ كه لعفن ام 1 
بود به جايى نمى رسد؛ نصى كه درباره ثعلب و ارنب بود مرسل و نصى كه درباره فاره و وزغه بود معارضء سيد الاستاد مى 
فرمايد اين تعارض اولا كه اقوى و اضعف دارد ؛ نصوصى كه دال بر طهارت هستند اقوى هست و نصوص دال بر نجاست 
قابليت معارضه ندارند بر نصوص دال بر طهارت كما و كيفاء مخصوصا صحيحه بقباق و ثانيا بر فرض هم تعارض كند كه 
قاعله هو تعارقق تياف اسيك و مه اذ ساقظ اضالة الطياية ادك :لذ همان طون كيدو وى امد فتر ا مان ارت كدسي ضاف 
كلا محكوم به طهارتند از لحاظ عين و لعابء اينها نجس العين نيستند و سؤرشان و عرقشان ياكك است و احتياط مستحب 
انعندات أست: 


مسئله جديد : شكك در نجاست شئع 


ص: أحكرف 


بحث بعدى سيد يزدى مى فرمايد «ل مشكوك طاهر سواء كان الشبهه لاحتمال كونه من الاعيان النجسه أو لاحتمال تنجسه مع 
كونه من الاعيان الطاهره)»» هر جيزى كه شكك در طهارتش بكنيم طاهر است كه همان قاعده طهارت است و بعد شرح مى دهد 
سوا كان النهه لاحصال ونه بدن الاعيان التحنه زان جوت اشن ف المال هيوان شئ ارثاعياة ته اضك او 


لاحتمال تنجسه يا شبهه ما به جهت تنجس آن شيئ باشد با آنكه آن شئ از اعيان طاهره است. 
شبهه در نجاست ذاتى و عرضى و شبهه در حكم يا موضوع 


قاعده كل مشكوك طاهر در شبهه موضوعيه و در شبهه حكميه و همين طور اعم از اينكه شكك در نجاست ذاتى باشد يا شكك 
در نجاست عرضىءاين تقسيم دوم سواء كان الشبهه لاحتمال كونه من الاعيان النجسه كه شبهه در نجاست ذاتى باشد يا 
لاحتمال تنجسه كه شكك در مورد نجاست عرضى باشد و اصلش ياكك است مثلا ثعلب را شكك مى كنيم كه نجاستش ذاتى 
هست يا ذاتى نيست يا مثلا- كوسفندى را شكك مى كنيم كه اين رطوبتى كه به آن اصابت كرده بول هست يا آب و شبهه 
موضوعيه باشد مثل اينكه همين فقاع كه آيا اين فقاع به اين عنوان اين موضوع مشخص نجس است يا ياكك است يا شبهه 
حكميه است» 


شكك در نجاست خون كه آيا از خونهاى معفو است يا خير 


موضوع را مشخصا مى دانيد اما حكمش را نمى دانيد مثلا خونى است كه در بدن اصابت كرده ولى شكك داريم كه حكم 
يا طهارت است. 


ص: عع 


اعمال قاعده اغلبيت در نجاست خون 


بعد مى فرمايد و القول بان دم المشكوكك كونه من القسم الطاهر او النجس محكوم بالنجاسه ضعيف مى فرمايد دم مشكوكك به 
طهارت و نجاست كه آيا اين دم و خون از خون حيواناتى است كه داراى نفس سائله است يا خونى است كه از حيوانى است 
كه از داراى نفس سائله نيست و طاهر استء شكك در نجاست و طهارتش بكنيم سيد طباطبائى مى فرمايد كه قولى هست كه 
كفته اند شكك در نجاست و طهارت خون محكوم به نجاست است به خاطر اينكه اصل در خون نجاست است مكر اينكه ثابت 
بشود طهارتش . دماء على الاقل اغلبيت مى شود اماره» ما در مثل جنين موارد ديده ايم كه اغلبيت را اماره مى داند؛ اغلبيت 
اماره عقلائيه است و اين اغلبيت شرع هم به عنوان اماره تاييد مى كند يس حداقل از باب اغلبيت مى كُوييم خون محكوم به 
نجاست است مكر اينكه طهارتش ثابت بشود. صاحب عروه سيد يزدى مى فرمايد قول به نجاست دم مشكوكك ضعيف است 
براى اينكه قاعده طهارت شامل و كامل است و مورد را شامل مى شود و آن وجهى كه كفته مى شود در جهت اعلام نجاست 
نسبت دم مشكوككء آن وجه معتبر نيست بلكه در حد يك استحسانى بيش نيست. بنابراين دمى كه شكك در طهارت و 


نجاستش بكنيم» محكوم به طهارت است بر اساس قاعده طهارت. ادامه بحث درس آينده 


ادامه بحث از طهارت مشكوى 191/١9/١5‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


ص: ا 
ادامه بحث از طهارت مشكوكك 


سيد طباطبائى يزدى مى فرمايد : ٠‏ كل مشكوك طاهر سواء كانت الشبهه لاحتمال كونه من الاعيان النجسه أو لاحتمال تنجسه 
تا اينكه مى فرمايد نعم يستثنى مما ذكرنا الرطوبه الخارجه بعد البول قبل الاستبراء بالخرطات أو بعد خروج المنى قبل الاستبراء 
بالبول فانها مع الشكك محكومه بالنجاسه» اين را كه ايشان مى فرمايد كل مشكوكك طاهر » 


موثقه عمار 


همان قاعده طهارت است كه ريشه آن در نصوص عبارت است از موثقه عمار (1) » عمار از امام صادق عليه السلام نقل مى 
كند كه امام فرمود «كلٌّ شَّئ ءِ نَظِيصٌ حَتَّى تَغلم أنه كَِرٌ ذا عَلِمتٌ فَفَد قَذِرَ وَ ما لَمْ تلم لئس عَلَتِكك». هر جيز براى شما ياكك 
و طاهر هست تااينكه علم حاصل كنيد كه آن نجس استء آنكّاه كه علم حاصل بكنى كه نجس استء محكوم به نجاست 
مى شود و تا موقعى كه علم نداشته باشى هر جند شكك در نجاست بكنيد» حكم طهارت است. اين حديث در مناسبت هاى 
متعددى ذكر شده است در ابواب ماء مطلق هم آمده است» حديث از حيث سند ثقه است و مضافا بر موثق بودن حديث » قطعا 
معمول بها هست و جزء احاديثى است كه عمل اصحاب نسبت به آن ثابت و مسلم است. از لحاظ اعتبارى در سطح بالايى از 


اعتبار قرار دارد. 


نكته قابل توجه در مورد معمول بها بودن روايت واحد 


اكر يكك روايت موثقه بود» نكوييد كه ما نياز به عمل اصحاب نداريم؛ موثقه اكر معموله بشود» در اعتبارش افزوده مى شود 
اطمينان ببشتر حاصل مى شود و مى توانيد با كمال اطمينان حكم را به آن استناد كنيد. يس روايت سندش با آن استحكام و 
دلا-لتش به اين وضوح و در عين حال مضمون قاعده مورد اتفاق هست و خلافى كه نيست و اجماع كه هست و مورد تسالم 
اصحاب هم هست. درباره قاعده طهارت نصوص ديككر هم داريم كه اين نص را انتخاب كرديم ؛ جون نص خاص اين قاعده 


فست) تضواضن ذركر دلالت هاق .ضع اسك 


ص: را 


.5 وسائل الشيعه ٠ج 35» باب لاز ابواب نجاسات » حديث‎ . )١1(-١ 


اعمال طهارت در شبهات موضوعيه و حكميه 


هر شئ مشكوك در مثال اشيائى از خارج مى آيد و شبهه موضوعيه است ؛ شئ اى هست خوردنى مثلا دارو » شكك مى كنيم 
كه اين واقعا الكل دارد يا مواد از لحوم غير مذكى دارد كه شبهه موضوعيه است » در اين جا حمل بر طهارت مى كنيم » يا 
عطرها يا يا بعضى شكلاتى كه از خارج هست . اينها احتمال مى دهيم كه در آن مواد الكلى باشد يا مواد از اجزاء غير مذكى 
باشد » تمام اين شبهات موضوعيه از لحاظ قاعده طهارت محكوم به طهارت است و همين طور شبهات حكميه : مى دانيم كه 
يك ماده جديدى مثلا خوراكى صنعتى استء ماده را تركيب اش را مى دانيم ولى حكمش را نمى دانيم كه اين آيا ياكك 
هست يا نجس است مثل فقاع كه مى دانيم فقاع است اما نمى دانيم حكمش نجاست است يا طهارت است» موضوعش را مى 
دانيم ولى حكمش را نمى دانيم» براساس قاعده طهارت محكوم به طهارت استء لذا برخى از مراجع اخيرا فتوا داده اند كه در 
هندوستان كه اكثريت هندو هستند , اككر مواد خوراكى از آنها بككيريد واستفاده كنيد . محكوم به طهارت است . البته شايد 
آنجا عسر و حرج هم اضافه مى شود اما قاعده طهارت هم توانش را دارد. از لحاظ شرعى همان مشكوك الطهاره همان 
طهارتى را دارد كه آب زلالل جشمه همان طهارت را دارد؛ ما تابع شرع هستيم» طهارت و نجاست اعتبار شرع استء همان 
اعتبارى را كه براى اب دهان جعل كرده همان طهارت را براى شع مشكوةكك جعل كرده و همان طهارت را براى آب جارى 
جعل كرده. طهارت اعتبارى است . ما به واقع آن كارى نداريم. واقع نجاست حكم شرعى نيست » حكم شرعى طهارت, اعتبار 
شده به شئ اى كه يقين به طهارتش داريم و به شئ اى شكك در طهارتش داريم » طهارت از سوى شرع اعتبار شده و براى 


نجاست نجاست يقينى اعتبارى شده و ما تابع اعتبار شرع هستيمء البته احتياط جاى خود را دارد. 


ص: الخرض 


استثنائات قاعده طهارت 


اين قاعده طهارت با اين وسعت » استثناثاتى دارد : .١‏ قاعده طهارت يا اصل طهارت هست به شرط اينكه اصل بر ان مقدم 


فاق 
وجود اصل موضوعى و سببى و حاكم 


اصلى كه بر اصل طهارت مقدم مى شود . سه اصل است: .١‏ اصل موضوعى » ". اصل سببى » '. اصل حاكم » سيد الاستاد ١2‏ 
مى فرمايد: قاعده طهارت هميشه مورد استفاده هست مككر جايى كه اصل موضوعى وجود داشته باشد . 


توضيح كلى در مورد سه اصل مذ كور 


توضيحاتى درباره اصول سه كانه ؛ موضوعى و سببى و حاكم: در ديد ابتدايى اين سه تا به يكك عنوان اعلام مى كنند و همه را 
اصل حاكم مى دانند و اما با ديد عقلى هر سه اصل با هم فرق دارند» 


توضيح شكك سببى و مسببى 


به تفصيل اصل سببى عبارت است از اصلى كه در مرحله سبب اجراء مى شود و طبيعتا با انتفاء سبب» مسبب هم منتفى مى 
شود: نكته اضلى كه دز اضصل سببى وجود دارد اين اسث كه متعلق اصل مسببى : مسبب براى متعلق اصل سببى يست بلكه 
شكك در شى اى مسبب از شكك در شى قبلى است» خود آن شى اى كه الان مى كوييم مسبب » مسبب براى آن شى اى كه 
مى كوييم سبب نيست» شكك در آن شئ دوم مسبب از شكك در شئ اول است. سببيت و مسببيت بين هر دو شكك هست مثل 
شستن لباس به اب مشكوك النجاسه ؛ آبى هست راكد شكك در كريت آن داريم و آن ملاقات كرده با قطرات خون » لباس را 
با آن شستيم » الان شكك در طهارت و نجاست اين لباس داريمء اكر آب كر بوده نجس نشده و لباس هم تطهير شده » اكر آب 
كر نبوده نجس بوده و منفعل بوده و لباس هم نجس مى شود. يس شكك در طهارت و نجاست لباس داريم؛ اين شكك مسبب از 
شكك در كريت هست يس اين غسل لباس مسبب از كر نيست » شكك در طهارت و نجاست لباس مسبب از شكك در كريت 
است. كاهى حالت سابقه عدم كريت داريم كه احتمال مى دهيم اضافه شده باشد و كر شده باشد, حالت سابقه عدم كريت 
كه داشتيم استصحاب مى كنيم و آنجا نجاست ثابت شد و آنجا ديكر قاعده طهارت جارى نمى شود جون اصل سببى داريم. 
مثال آن طرفش هم داريم كه شكك در كريت داريم و حالت سابقه كريت اكر داشت» استصحاب كريت كه كنيم» آب مى 
شود كر و آنجا ديكر نجاستى نيست و طهارت است و مسبب اش هم ياكك است. در اصل سببى و مسببى در موضوع كار 


ندارد» سبب را كه از بين برد» طبيعتا مسببى كه مرتبط با سبب بود» از بين مى رود ؛ مسبب منتفى به انتفاء سبب اش مى شود. 


ص: لوكا 
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سوال و جواب درعرف مسبب را لباس مشكوكك مى كوييم » سبب كر مشكوكك را مى كوييم منتها دقيقش اين است كه شكك 
در طهارت لباس مسبب از شكك در مطهريت كر است. 


توضيح اصل موضوعى 


اصل دوم: اصل موضوعى. دو تا اصل يا دو تا قاعده كه در طول هم قرار بكي رند» اصل اول موضوع براى اصل دوم از اساس 
باقى نمى كذارد؛ از اساس زمينه را از اصل دوم برمى دارد» اجازه نمى دهد كه براى اصل دوم موضوع محقق بشود. در اصل 
برمى دارد. اصل موضوعى در مثال شكك در طهارت و نجاست لباسى داريم وليكن مى دانيم كه ديروز اين لباس نجس بود 
حالت سابقه دارد» اجازه نمى دهد كه شكك در طهارت بوجود بيايد» احراز مى كند به احراز تعبدى كه نجس است و شكك 
نداريم؛ از اساس اجازه نمى دهد كه شكك بيايد و موضوع براى قاعده طهارت بشود» شكك در طهارت و نجاست نيست؛ جون 
احراز تعبدى شد كه اين اصلا نجس است و مشكوك نيست. براى قاعده طهارت اجازه تحقق موضوع نمى دهد كه موضوع 


قاعده طهارت شكك در قاعده طهارت استءاين مى شود اصل موضوعى. 


اصل سوم اصل حاكم است كه بعد از تحقق موضوع براى اصل بعدى بود مثالش اصاله عدم تذكيه نسبت به اصاله الطهاره » بر 
اساس اصاله الطهاره هر جيزى كه شكك در طهارتش كنيم » طاهر هست ؛ يكك لحمى است » شكك مى كنيم در طهارتش و 
موضوع قاعده محقق شد كه شكك در طهارت باشدء تا بخواهيم حكم را جارى كنيم يككث اصل حاكم مى كويد كه در لحوم و 
جلود . اصل عدم تذكيه است و تذكيه بايد احراز بشود. اين اصاله عدم تذكيه حاكم شد و موضوع اصاله الطهاره را بعد از 
تحقق تضييق كردء كل مشكوك طاهر الا لحوم و جلود كه در لحوم و جلود نياز به احراز تذكيه دارد. 


ص: إدرهك 


اناد دوم در اعمال قاعده طهارت (شبهه محصوره علم اجمالى) 


استثناء دوم عبارت است از شبهه محصوره علم اجمالى . مثلا درباره جند ظرف شكك داريد كه يكى از اينها كه قطعا نجس 
هست » كدام يكى از اينهاست» شكك در تطبيق داريم ولى يقين داريم كه يكى از اينها نجس شده. قاعده طهارت موضوعش 
محقق است كه هر كدام را استفاده كنيد» مشكوك الطهاره است و كل مشكوك الطهاره طاهرء اما اينجا قاعده جارى نمى 
شود ؛ جون على المبنا يا علم اجمالى مانع جريان است كه علم اجمالى در شبهه محصوره منجز است و مخالف علم است يا به 
دليل تعارض جارى نمى شود جه مبناى محقق خراسانى و جه مبناى سيد الاستاد در هر صورت اصل جارى نمى شود. يمس 
اصل طهارت جارى نمى شود براساس تعارض و يا اينكه علم اجمالى مانع است » در هر صورت در شبهه محصوره علم 
اجمالى جه براساس تعارض و جه براساس مانعيت علم اجمالى على المبانى قاعده طهارت جارى نمى شود. در شبهه محصوره 


علم اجمالى مانع از جريان قاعده طهارت است هر جند مى بينيم شكك در طهارت است و بايد قاعده طهارت جارى نشود: 
بقيه بحث در استثنائات سوم و جهارم بعدا ارائه مى شود 

استثنائات سوم و جهارم ان شاء الله جلسه بعد 

متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - سه شنبه "١‏ آذر ماه 91/9/1١‏ 
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استثنائات قاعده طهارت 


ادامه بحث درباره استثنائات از قاعده طهارت : دو تا استثناء را كفتيم كه اولى اصول بود و دومى شبهه محصوره در علم 


اجمالي: 
ص: ١07‏ 
شكك در رطوبت خارج از انسان كه بول يا ودى» منى يا وذى است 


سومين استثناء: سيد طباطبائى مى فرمايد «نعم يستثنى مما ذكرنا الرطوبه الخارجه بعد البول قبل الاستبراء بالخرطات و بعد خروج 
المنى قبل الاستبراء بالبول فانها مع الشكك محكومه بالنجاسه» مى فرمايد موردى كه استثناء مى شود از قاعده كل مشكوكك 
الطهاره طاهر بلل مشتبهى است كه از انسان خارج مى شود بعد از بول و قبل از استبراء به خرطات» اكر رطوبتى خارج شود و 
شكك كنيم كه بول است يا ودى ويا بعد از خروج منى و قبل از استبراء به بول» رطوبتى خارج مى شود و شكك مى شود كه 


منى هست يا مذى» محكوم به نجاست است . شكك در طهارت است اما قاعده طهارت جارى نمى شود . 
دليل استثناء شدن رطوبت مشكوكك قبل از استبراء 


براساس نصوصء اين دو مورد استثناء شده است. درباره استبراء يس از بول يعنى استبراء به خرطات روايتى است از امام صادق 


كه سند معتبر است. عبد الملكك بن عمرو از امام صادق عليه السلام روايتى را نقل مى كند كه اين جمله هايش براى اثبات 
مقصود ما كافى است «قَالَ إِذَا بال فَحَرَطَ الى اخر فلا يُبَالِى) مفهومش اين مى شود كه اكر خرطات صورت نكرفته باشد و 
رطوبتى خارج بشودء بايد اعتنا كند و محكوم به نجاست است و موجب نقض وضو مى شود. اما درباره استبراء منى بوسيله بول 
استء اكر جنانجه قبل از بول رطوبتى ببيند» شكك كند كه طاهر است يا نجسءقاعده طهارت جارى نميشود بخاطر اين نصى 
خاصى كه آمده صحيحه محمد بن مسلم كه مى فرمايد اقَالَ أَبُو جعْفَرع مَن اغْتَمَلَ وَ هُوَ جنْتٌ قَبِلَ أَنْ يَبولَ تُمَ يَجدُ َلاَق 
اننَقَضَ عُسْلَه) اين حديث به منطوق خودش دلالت مى كند كه كسى كه جنب بشود و استبراء به بول نكندءاكر رطوبتى از خود 
ببيند نقض غسل صورت مى كيرد و طبيعتا نقض غسل به وسيله خروج منى است و نجاستش از قطعى است. در اين مورد كه 
شكك در نجاست و طهارت داريمءقاعده طهارت جارى نيست بوسيله نصى كه آمده. 


ص: إرذذنا 


حكم بلل مشتبه بعد از استبراء نه ناقض غسل هست نه وضو 
اكر بلل مشتبه بعد از استبراء به تسالم فقها و نصوص مستفيضه نه ناقض وضوست و نه نجس است؛ وذى و ودى و مذى . 
تعارض اصل و ظاهر در مبناى مرحوم حكيم و مرحوم آقاى خويى در اينجا 


سيد الحكيم مى فرمايد اينجا ظهور نصوص مقدم شده است بر اصاله الطهاره و تقدم آن از باب حكومت است. سيد الاستاد 
مى فرمايد شارع در اين مورد حكم خاصى صادر كرده است و برخلاف قاعده است كه آنن قاعده طهارت است و از باب 
تقدم ظاهر بر اصل است ؛ ظاهر يعنى ظاهر حال و قرينه حاليه» اصل و طبيعت اين است كه منى كه آمد. بعدش ديكر منى 
لبحة رقيات ركز امن يؤل كه امد وه اخر وسيله ذركن يول نندت رشعياق درك امجح آنا ارق امل :زا :ظاهر 
اجازه تاثي ركذارى نمى دهد ؛ جون ظاهر قرينه حاليه مى كويد كه الان بولى كه صورت كرفته و استبراء نشده» ظاهر اين است 
كه ترشحات بعدى هم بول باشد . از باب تقدم ظاهر بر اصل شرع حكم مى كند كه رطوبت هايى كه انسان قبل از استبراء 


ببيندك» محكوم به نجاست است و قاعده طهارت جارى نمى شود. 


سوال و جواب : اصل عملى در اينجا نداريم ؛ جون در اينجا اصل ما فقط اصاله الطهاره است و مى توانيم بر اساس تعبير سيد 
الحكيم ظهور نصوص را بر اصاله الطهاره مقدم كرديم؛ بر اساس توجيه سيد الاستاد آن اسلوب مشهور زمان شهيدين كه اصل 
و ظاهر به كار برده كه منظور از آن اصل و ظاهر غير از اصلى و ظاهرى است كه بعد از زمان شيخ انصارى است . منظور از 
اصل و ظاهر در زمان شهيدين اين است كه اصل يعنى مقتضاى طبيعت عمل و ظاهر يعنى مقتضاى قرينه حاليه است اما 
اصطلاح بعد از تطور اصول از شيخ انصارى به اين طرفء اصل مى شود اصول عمليه و ظاهر مى شود ظهور ادله لفظيه. سيد 
الحكيم مى فرمايد كه ظهور نص مقدم است بر اصاله الطهاره؛ سيد الاستاد اشاره مى كند به مصطلح شهيدين مى فرمايد 
ممكن است اين حكم شرع بر طبق اسلوب تقدم ظاهر بر نص باشد. در هر صورت ما نصوص داريم و اين مورد را از قلمرو 
قاعده طهارت خارج مى كند. 


ص: وددلا 


سوال و جواب: سيد الحكيم مى فرمايد ظهور نصوص بر اصاله الطهاره؛ ما اصاله الطهاره را اصطلاحا نص نمى كُوييم ؛ جون 
ما آن را قانون و قاعده كلى درست كرديم و مى شود اصل. 


سوال و جواب مقتضاى اصل يعنى مقتضاى طبيعت كه بول كه تمام شد و رطوبت هاى بعدى بلل مشتبه است» مقتضاى ظاهر 
اين است كه استبراء نكرده و بول هم قبلش بوده اين قطرات بول باشد. 


استثناء جهارم - خون موجود در منقار يرند كان 
استثناء جهارم: دم مشكوكك ؛ اكر درباره دمى شكك بكنيم كه اين دم طاهر هست يا دم نجسء» 
فرمايش مرحوم خويى دراين باره 


سيد الاستاد مى فرمايد: اين مورد هم از مستثنيات قاعده طهارت است و حكم به نجاست مى شود. نه درباره مطلق دم كه كفته 
مى شود ما دو اصل فرعى داريم در ضمن اصل طهارت ؛آن دو اصل فرعى .١‏ اصاله الطهاره درباره مطلق مياء ؟. اصاله النجاسه 
درباره دماءء اين دو تا اصلى كه اعلام مى كنند اصل اولى ثابت است منتها ما نياز به آن نداريم جون اصاله الطهاره كه داريم 
نيازى به اصاله الطهاره در مياء نيست. اما اصاله النجاسه در دماء كفتيم يكك مطلب ذوقى در حد استحسان بركرفته از احتياط 
است؛ احتياط متشرعه جون نجاست دم در شدت و غلظت قرار دارد» متشرعه احتياط مى كندء آن اصاله النجاستى كه بر كرفته 
از احتياط متشرعه باشد» مبناى عقلى و عقلاثى و شرعى ندارد ؛ نه يكك اصل تعبدى است و نه يكك اصل عقلائى است يس به 


عنوان اصل نمى توانيم آن را عنوان كنيم» بنابراين اصاله النجاسه درباره كل دماء اساسى ندارد. 


١00 ص:‎ 


سوال و جواب درباره مياء نصوصى داريم «وَأَنْرَّْنامِنّ السّماءِ ماءً طَّهُورا» كه ماء و مياء كلا طاهر و مطهر هستند. از آن نصوص 
يك اصل ثابت مى شود كه اصل در مياء طهارت است . اما اصاله النجاسه در دماء يكك استحسانى است بر كرفته از احتياط 
متشرعه . اما سيد الاستاد مى فرمايد كه اين مورد يعنى شكك در دماء اكر درباره منقار طيور باشدء استثناء آمده است ؛ نص 
خاصى داريم مربوط به استثناء دم مشكوكك در منقار طيور كه اين نصوص دلالت دارد كه اككر دم مشكوك در منقار طيرى 
ديده شود» محكوم به نجاست استء از مورد و قلمرو قاعده طهارت خارج است و استثناء شده است. در اين رابطه روايتى 
وازاق عرلا جما روزن موصي ار اام عا و عليه السام اقل ع ارول ريه تلان ووس كرو رمر المتويو دان يه لعي عا 
اق اانا الجرع انام ع رج سايقل ان قبل للد قن حديك فآن: كل ع مون 7 وا مِفَايِفُوَت نه نا أن تر 
فى مِنْقَارِهِ دماً) مى فرمايد هر جيز از برندكان كه از آبى بنوشندء مى توانيم از آن آبى كه توسط طير نوشيده شده و باقى 
مانده وضو بكيريد واز آن استفاده كنيد مكر اينكه طيرى كه با منقار خودش از آب استفاده كرده؛ در منقارش دمى وجود 
ذاشته باشذ: اكر:دن متقاز طير خوتق :را قيذيلد؛ درك نم توانيد ال آن اب استفاذه كنيد و وضو بكيويك يا تتوشيد ؛ حول در 
منقار آن طير دمى بوده استء اينجا آن دم»دم مشكوك است و احتمال مى دهيم كه دم سمكك باشدء احتمال مى دهيم دم 
متخلل در بدن حيوان بعد از ذبح باشد و احتمال مى دهيم دم مسفوح و نجس باشدء شبهه است و دم مشكوكك استء. موضوع 
براى قاعده طهارت است ولى اينجا قاعده طهارت جارى نمى شود به دليل همين نص خاص و معتبر . سيد الاستاد مى فرمايد : 
اينجا از باب اماريت اغلب باشدء اغلبيت را اماره قرار داده شرع؛ جون اغلب اين است كه طيور از لاشه هايى استفاده مى كند 
كه ميته باشد و مذكى نباشدء معمولا از دم مسفوح استفاده مى كنند». اكر شما خواستيد يكك قاعده يا اصل اعلام كنيد كه 
اغلبيت اماره عقلا-ئيه واز سوى شرع امضاء شده است اين مورد را مى توانيد استشهاد كنيد. يس اين جهار مورد از قاعده 
طهارت استثناء شد» 


ص: 60 


فرع فقهى - در تعارض استصحاب نجاست و طهارت 


يكك فرعى متمم : اكر حالت سابقه متعارض بود» سابقه طهارت هست و سابقه نجاست هست . مثال آن كف دستشويى ها آب 
هم جريان دارد و نجاست و بول هم قطعا هست,. حالا دو حالت وجود دارد؛ هم نجاست سابق و هم طهارت سابق» اين دو 
حالت متعارض اكر بود» آيا اصاله الطهاره مى توانيم جارى كنيم يا علم اجمالى به نجاست مانع قاعده است؟ براساس مبانى 
شود و در مجهولى التاريخ استصحاب جارى نمى شود كه يكى از دو اشكال را دارد طبق مبنا؛ يا متعارض است و يا زمان 
شكك و يقين با هم اتصال ندارند يس در هر صورت استصحاب ساقط است و جارى نمى شود شما همان جا از قاعده طهارت 
مى توانيد استفاده كنيد و حكم به طهارت جارى كنيد. 

ادامه بحث از قواعد رجاليه 911/95/1١‏ 
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اذامه يح از قواعد رجاله 


درباره قواعد رجاليه بحث مى كرديم كه جزء قسمت هاى يايانى بحث رجال ماست. در جلسه قبل ينج قاعده را بحث كرديم و 


الأث اداه أن قواعة: 
ششمين قاعده : قاعده جمع دلالى » جمع بين روايات متعارض 


يكى از قواعد رجاليه عبارت است از قاعده قاعده جمع دلالى ؛ اين قاعده در اصول ضمنى بحث مى شود ولى جزء قواعد 
رجالى هست و به نصوص متعارض تعلق دارد. نصوص و ظواهر اكر با هم تعارض داشتند» قاعده جمع داريم و اين قاعده يكك 
قاعده مسلم است و هم مطابق با احتياط هست و هم مورد تسالم است و هم عقلانى است كه مى كويند الجمع اولى من الطرح 


ص : 701 
توضيح انواع جمع (عرفى و تبرعى) 


جمع دو قسم است: .١‏ جمع عرفى ؛ !. جمع تبرعى » جمع عرفى را به اين جهت عرفى مى كُوييم كه عرف در صورت جمع 


اين دو روايت تعارض نمى بيند» از اين جهت جمع عرفى مى كُوييم . 
حقيقت جمع عرفى » تفريق جهت است 


جمع عرفى حقيقت اش عبارت از اين است كه ظاهر دو روايت يعنى اطلاق دو روايت » با هم تنافى داشته باشند» اكر بتوانيم با 


ولى حقيقت آن تفريق جهت است؛ جهت يكى راد ريك محدوده مشخص مى كنيم و جهت ديكرى را در محدوده ديكر و 


تفريق جهت تعارض از بين مى برد . 
مثالى از جمع عرفى » جمله اى از زيارت آل ياسين 


مثلا ما در نصوص كتاب و سنت داريم «هو الاول و الاخرا و نص ديككر كه در كافى هم آمده است در ذيل زيارت آل ياسين 
خطاب به ائمه «انتم الاول و الادخر؛ كه اول و اخر كه اسم خداست در يكك نص ء براى ائمه هم آمده است كه ظاهر هر دو 


جمع عرفى يا به عبارت ديكر جمع دلا-لى ؛ جمع دلا-لى هم مى كوييم به اعتبار دلالت و جمع عرفى مى كوييم به اعتبار نظر 
عرف كه بين دو روايت جمع مى شود و تعارضى در كار نيست. مى كوييد كه جهت معلوم است هو الاسول و الا-خر به طور 
مطلق و انتم الاول و الاخر نسبى است يعنى در محدوده حجج اللهى يس جهت ها كه معلوم شد ديكر تعارضى نيست. در جمع 
عرفى شاهد جمع هم نياز هست كه معيار فرق بين جمع عرفى و جمع تبرعى اين است كه جمع عرفى شاهد جمع دارد و جمع 
تبرعى شاهد جمع ندارد. اينجا شاهد جمع داريم كه زيارت آل ياسين شروع مى كند بيان را از اعلام عقيده (كه ان شاء الله 
عزيزان على الاقل روز يا شب جمعه يكك زيارت آل ياسين را بخوانند» زيارت آل ياسين يعنى اعلام عقيده به محضر مولى آقا 
بقيه الله الاعظم » سنت هاى حسنه كم رنكك شده » زمان قديم بيش يكك عالم فقهى يا اصحاب يا بيش ائمه مثل سليم بن قيس 
كه آقا اجازه بدهيد كه من عقايدم را بككويم » زيارت آل ياسين مجموعه عقايد درست را در ضمن دارد از شهادت به توحيد 
و نبوت تا شهادت به ولايت و معاد و قيامت . اين را در محضر مولى اعتراف كند). بنابراين » در زيارت آل ياسين شاهد جمع 
داريم كه در آن زيارت شروع مى شود كه اعتراف به حجج الله از اميرالمومنين تا حضرت بقيه الله كه حجج كفته شد مى 
كويد انتم الاول و الاخر حقا و صدقاء حجت بوده و حجت هست تا هستى هست و اككر حجت نباشد هستى نيست » بكم ينزل 
الغيث و بكم يمسكك السماء ان تقع على الارض .ء اين معناى اول و آخر است ء بنابراين شاهد جمع نداريم و هيج مشكلى يبش 


نمى آيد. 


ص: دنا 


جمع تبرعى » جمع بدون شاهد جمع 
اما جمع تبرعى اين است كه شاهدى ندارد » با ذوق فردى خودش را مى كويد 
مثالى براى جمع تبرعى در تكبيرات نماز ميت و نماز تراويح 


مثلا فتاواى عمر بن خطاب به جاى مانده از جمله عدد تكبيرات )١(‏ كه عمر بن خطاب مردم را دعوت كرد كه تكبيرات صلاه 
ميت جند تاستء ييامبر جند تا مى كفته است؛ مردم كه آمدند يكك خبر آوردند كه جهار تا مى كفت از عدد جهار تا عدد 
هفت . اين نقل هاى اتباع و خبر رسانيهايشان كه در مجموع علم اجمالى به مخبرين كذاب بوجود مى ايد جون ييامبر كه جند 
كونه نماز كه نمى خواند. جمع تبرعى به معناى كلمه جمع عمر بن خطاب هست كه كفت من مى كويم جهار تا. اما شاهدى 
در كار نيست . من عند نفسه كه حاكم هست . بين جهار روايت متعارض جمع تبرعى كرد. هر جند ابناء عامه نصوصى كه 
آمده است كه دقت كنيم » عدد بنج تا را درست مى دانند هم اتقان و استحكام سندى اش بيشتر است اما نقل هاى ديكر هم 
بوده مى كويند جهار تا . تا الان ييروان عمر هستند ولى در فتاوا و تحقيقات علمى شان عدد ينج از لحاظ سند اتقان بيشتر و در 
صحت عدد ينج اشكالى نمى كنند اين مى شود جمع تبرعى و مثل اينكه عمر بن خطاب شبى آمد در مسجد النبى ديد مردم 
كه نماز مى خوانند يكى ركوع يكى سجده يكى قيام » مختلف است » كفت جرا اينها با هم نمى خوانند » اطلاع نداشت . 
جون شكك در بى سوادى خلفاى ثلاءث وجود ندارد » دو تا شكك وجود ندارد .١‏ شكك در اينكه دهها سال مشركك يودند 
حدود جهل سال .١‏ شكك در اين وجود ندارد كه در اينها در يكك غزوه و فتحى از فتوحات در ركاب ييامبر نداشتند شكك 
سومى كه وجود ندارد اين است كه اين سه تا سواد نداشتند. آمد مسجد مدينه ديد يكى قائم يكى ساجد يكى راكع كفت 
جرا با هم نمى خوانند » كفتند اينها نماز مستحبى مى خوانند و در نماز مستحبى جماعت نيست » كفت من مى كُويم جماعت 
باشد كفتند زياد است بعضى ها ده ركعت » هشت ركعت و ينجاه ركعت » كفت من مى كويم صد ركعت و قضيه را جمع 


كرد به نام تراويح و به جماعت هم بخوانند. 


ص: 3209 


.88 مغنى ابن قدامه » ج كءص‎ . )1(-١ 


عقلانيت هم تطبيق نمى كند اما جمع دلالى يا جمع عرفى اعتبار دارد» در احاديث و ظواهر روايات جمع دلالى و عرفى ملاكك 


ومعيار است. 
فرق جمع تبرعى و جمع مدركى 


سوال و جواب: درباره جمع مدركى و غير مدركى شرحى داده بوديم؛ منظور از آن مدركى كه آنجا كفتيم شاهد جمع نيست 
يكك مطلب و يكك انككيزه اى است كه كاهى جمع مى شود منشأ آن احتياط است. اين قاعده كامل و تمام است. 


جمع عام و خاص جمع از طريق تقدم ظاهر است 
سوال و جواب جمع عام و خاص در اصطلاح اصول » جمع عرفى نيست »تقدم ظهور خاص بر عام است. اما 
قاعده هفتم : قاعده عدم تركك روايت بخاطر ابهام در مفهوم روايت 


قاعده بعدى عبارت است از قاعده عدم سقوط روايت بواسطه عدم فهم معناى روايت. يكك وقتى مى بينيم كه يكك روايت 
سندش درست است ولى معنايش را نمى فهميم » معنا اغلاق دارد » اين ابهام و اغلاق باعث سقوط روايت نمى شود كه اين را 
نكّه مى داريم » ممكن است الهامى بشود كه بعضى از فقها با الهام معنا را فهميدند و ممكن است با تحقيقات به قرائن 
بربخوريم كه مفسر و مبين آن باشد. بنابراين» ابهام و اغلاق كه در متن باعث سقوط روايت نيست لذا در روايات مى كُوييم 
كه اككر صدر مفهوم نبود . ذيل روايت اكر مفهوم بودءقابل استناد است و برعكس كه صدر مفهوم بود و ذيل مفهوم نبود از 


صدر مى توانيم استفاده كنيم. 


782٠ ص:‎ 


مثال روايتى كه ايران و عراق را منطقه ذهب اسود ناميده است 


مثلا در روايت آمده است كه هم منطقه عراق و ايران كه الذهب الاسود كه در آن روز ذهب اسود نداشتيم» ظاهرش قابل فهم 


سياه نفت است. 
قاعده هشتم : حجيت شهرت در انتساب كتب 


قاعده هشتم : حجيت شهرت در انتساب كتب؛ كتب رجالى بايد ثابت بشود مثلا سيد الاستاد مى كويد كه رجال غضائرى 
ثابت نيست بعضى ها مى كويند ثابت است » ثابت بشود خيلى مفيد است و ثابت نشود مشكل داريم. قاعده در اثبات كتب 
حال ايخق ات كة حت شهرت دن اشبات» دن فتال تكو شما ى كوييد كد« سيادث فره از شهرت سب استفاده من 
شود و حجت بين متشرعه و مردم است. در بحث رجال » قاعده رجالى حجيت شهرت انتساب به مولف است و شهرت انتساب 
كتاب به مولف كافى است. ما ديكر علما و دقيقا نمى توانيم احراز كنيم و نياز هم نيست. اين شهرت را اهل رجال حجيت مى 
دانند و اعتماد مى كنند و مورد تسالمشان هست و ريشه عقلائى هم دارد. شهرت انتساب كتاب به مولف كافى است. شما اكر 


حجيت شهرت در انجبار يا جاهاى ديكر اشكال مى كرديد» در مورد انتساب كتاب به مؤلف اشكالى وجود ندارد. 


البته شهرق دن سؤر :اسنت كه غير متتهووق انظربر خلاق تداشته باشيد + كه كر غير مشهون يز بخلاث داشته ياشد مكل 
كوجكترين خلاف از كار مى افتد. 


ص: من 


نكته اخلاقى از امام سجاد (ع) 


يكك روايت از امام سجاد عليه السلام : امام سجاد عليه السلام مى فرمايد: «الرَجَلَ كل الوّجَلء نغم الوَجَلّ هُوَ اذى جَعَلَ عَوَاهُ 
تبعاً مر اللّهه يعنى عرفان و سلوكك از امام العارفين سيد الساجدين كه مرد تنها مرد و مرد كامل كه خواسته هاى خودش را تابع 
خدا قرار بدهد . من از درمان و درد و وصل و هجران يسندم آنجرا يزدان يسندد. اين تبعا لامر مولاه كه بشود » اصل سلوكك و 
بنياد سلوكك اين است. ميل نفس تنظيم بشود كه هر جه را كه خدا دستور بدهد » آن خواسته ماست. اكر خدا توفيق بدهد كه 
دراين حد برسدء بعد شكر كند خدا را كه خداوند يكك معرفتى داده كه آن محقق انسانيت اوست. كه كفته اند معرفت كوهر 
جنكك است به هر كس ندهند ير طاووس قشنكك است به كركس ندهند. آن معرفتى كه محقق انسانيت آدم است به اين 


معناست. 
نككته اخلاقى از حضرت زينب (س) 


حديثى از حضرت زينب سلام الله تعالى عليها ضمن خطبه فرمود (إِنَّمَا يفْتَضْحٌ الْقَاسِق) بدانيد تا كناه نكنيد رسوا نشويد » انما 
افاده حصر مى كندء كه قطعا مفهوم دارد » مفهومش اين است كه كسى كه يايبند به واجبات و محرمات بشود» رسوا نمى 
شود. اين دو معصوم كه حضرت سجاد و حضرت زينب سلا الله تعالى عليهما كه ما كفتيم جهارده معصوم كه اعلام مى كنيم 
رسمى است والادر عصمت حضرت معصومه ودر عصمت حضرت زينب و در عصمت حضرت على اكبر و حضرت عباس 
شكى نيست منتها اعلام نشده كه خيلى مطالب اعلام نشده. اين دو معصوم آن ماجراى كربلا را زنده نكنه داشته اند كه تا ابد 


خاموش نمى شود توسط اين دو بزركوار است. صلى الله عليكك يا اباعبدالله 


ص: زضنلا 


حكم غساله حمام 11١/95/١8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
حكم غساله حمام 
صاحب عروه جنين غساله اى را ياكك مى داند 


سيد طباطبائى يزدى مى فرمايد: «الاقوى طهاره غساله الحمام و ان ظن نجاستها لكن الاحوط الاجتناب عنها» مى فرمايد : غساله 
حمام آبى كه يس از شستشو از حمام بيرون مى آيد كه به اين آب غساله كفته مى شود » اقوى اين است كه اين غساله ياكك 
آنككاه اقوال و بعد از ادله . 

غساله حمام آبى است كه يس از شستشو و تطهير بدن در حمام جارى مى شود و از مجارى حمام بيرون مى رود و موضوع 
اقوال در مسثئله 

اما اقوال : حكم طهارت بين فقهاى عصر مورد اجماع است؛ در كتاب عروه كه ده يانزده از فقهاى اخير فقهاى قم از شيخ 
حائرى تا امام خمينى » فقهاى نجف از صاحب عروه تا سيد الاستاد اختلاف نظر وجود ندارد و همه فتوا داده اند بر طهارت. اما 
در بين فقهاى طبقه اول و دوم اختلا.ف نظرهايى به جشم مى خورد تا بدانجا كه كفته مى شود كه حكم به طهارت مشهور 


است و مورد اجماع نيست. سيد الحكيم )١(‏ مسئله را بحث مى كند و در ضمن مى فرمايد : صدوقين و فقيه حلى و شيخ طائفه 
حكم به نجاست اعلام كرده اند وعده اى از فقها هم نام مى رند كه غساله حمام طاهر است. 


ص: ناا 
نظر شيخ طوسى در نهايه 


شيخ طوسى (0) در كتاب نهايه كه كتاب فتواى مطابق با نصوص هست مى فرمايد: «و غساله الحمام لا يجوز استعمالها على 
حال» » غساله حمام استعمالش جائز نيست به هيج وجه كه از ظاهر اين بيان همان حكم به نجاست است. اما ادله : 


درباره ادله فقيه حلى در سرائر يس از كه مى فرمايد استعمال غساله حمام جائز نيست » مستند مى كند به رواياتى كه از اهل 


بيت رسيده و نسبت به بيان حكم كمال وضوح دارد كه اين روايات عبارتند از 


روايت امام كاظم (ع) 


حديث اول: محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن على بن محبوب عن عده من اصحابنا عن محمد بن عبد الحميد عن حمزه 
بن احمد عن ابى الحسن الاول در مجموع سند حسن است هر جند در توثيقات خاص حمزه مشكل داريم . امام موسى بن 
جعفر فرمود الا تَغْتَِلٌ مِنَ الْبْر الى تَحْتَمحُ فيهَا مَاءً الْحَمّام فَِنّهُ َسيل فِيهَا مَا يَفْتَسِلٌ به الْجْنبُ و وَلَدُ الزّنَاوَ النَّاصِبُ لَنَا أَهْلَ الْبِبِتِ 
وَهُوَ شَرُّهُمْ) (") كه لا تغتسل نهى از غسل و اشاره به نجاست است. 


روايت امام صادق (ع2 


درباره غساله حمام آمده كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد «وَ إِباك أَنْ تَعْتَسِلَ مِنْ عَسَالَّهِ الْحَمَام» ه ركز از غساله حمام 
استفاده نكنى كه سند درست است و دلالت در حد ظهور كامل نزديكك به تصريح 


ص: ع 


وجود تعليل در هر دو روايت 


بعد از كه حكم را بيان مى فرمايد تعليلو دوشوة رونك | كله ار ال ار ور 
النَّاصِب لَنَا أَهْلَ الْبيتِ وَ هُوَ ضَوُُمْ فَإِنَّ له تارك وَتََالَى لَمْ يَحْلَقْ حَلْقاً نجس مِنَ الْكلْب و إِنَ لنَْصِب لَنا أَهلَ الْيِيِتِ أََنْجِسٌ 
ِنْهُ) (©) . لذا فقيه حلى مى فرمايد كه حكم مستند است به نصوصى كه حكم را با كمال وضوح اعلام مى دارد. 


اما قول بر طهارت و ادله آن : آنجه در تتبع حقير در دسترس قرار كرفت» كامل ترين بحث را در اين رابطه سيد الاستاد دارد . 


تعليل موجود در هر دو روايت و بهره بردارى از آن تعليل 


اما روايات كه آ مده است روايت عبد الله بن ابى يعفور و روايت حمزه بن ن احمد بر فرضى كه از سند غمض عين بكنيم » مى 
كوييم كه دلالت آن دو روايت بر مطلوب كامل نيست براى آنكه آن دو روايت تعليل شده است؛ در روايت اولى تعليل شده 
بود كه يسيل فيها ما يغتسل فيه الجنب و ولد الزنا ما فقها بدن جنب را نجس نمى دانيم و فقها ولد الزنا ما نجس نمى دانيم يبس 
اين تعليل با نجاست ماء حمام تطبيق نمى كند و در روايت دوم كه آمده است يهودى و نصرانى و مجوسى در بحث از طهارت 
كتابى ديديد كه نجاست كتابى محل كلام است بلكه صحيح اين است كه اهل كتاب طاهرند » بنابراين تعليلى كه شده است ء 
تعليل براى اين است كه ما اين غساله را نبايد به عنوان يكك نجس شرعى تلقى كنيم بلكه به عنوان يكك شئ قذر و آلوده . ما از 
تعليل استفاده مى كنيم كه منظور از اين نجاست , قذارت است و آلوده است و با ظاهر بيان هم تطبيق مى كند كه هر آدمى در 
آن» غسل مى كند و آلوده مى شود » ازاين اب الود اعناك ككة قذؤات حيو است وتات بجر كرف اسك اذ 
روايات فقط جيزى كه استفاده مى شود قذرات است . اككر نجاست بود » بيان ذيل لازم نبود كه هر كونه آدم غسل مى كند كه 
غساله حمام معلوم است» يس تعليل ارشاد و هدايت مى كند به اينكه مقصود از نجاست در غساله حمام » قذرات است نه 
نجاست و دلالت اين دليل كامل نيست . 


ص: مرا 


روايات دال بر طهارت غساله حمام 
از سوى ديكر رواياتى داريم دال بر اينكه غساله حمام نجس نيست وو اين دو روايت متعارض است ؛ 
روايت اول 


صحيحه محمد بن مسلم عَنْ محمد بن مثلم قَالَ: ف قلت لأبى عبد الع الام يَعِْلٌ فيه الت وَ غَْه أَعْعَِلَ مِنْ ماه قال نحم 
ل ل را اس وي و مى 


جهت نجاست نبود به جهت اين بود كه خاكك و كل جسبيده بود . 
روايت دوم 


ممح ب را محر ام ارول اما اي بز وقول كارن ن ابى عمير عن فضاله بن ايوب عن جميل بن دراج 
عن محمد بن مسلم محمد بْنِ مُشلم قَال: رأَئِتٌ أبَا جغمَرٍع جائيا من الْحمَام و بَتَُ َب دار قَذَرْكقَالَ لَْلَا ما بينى و بَِنَ دَارى 
ًا عملت رخلى و لَا نَحيثمَاء الَْمَام» (*) .مى كويد امام باقر را ديدم كه از حمام آمد بين حمام و بين خانه مباركك ايشان ؛ 
مكان الردم اق :بوه وزان ليها غبور كزه ا ووباغاق مرار كه سفن كرددق فرموى اكز ارق ارا ريق نواه تيؤذة يحياء #ه رفتم و 
بيرون آمدم » يايم نجس نشده بود و نياز به شستشو نداشت. اين دو روايت دلاللت دارند بر اينكه غساله حمام ياكك است 
مخصوصا روايت دوم كه يا به كف حمام تماس مى كيرد و كف حمام هم غساله دارد » دلالت روايت بر طهارت كامل» آن 
دو روايت ديكر هم دلالتش را ديديم . بعد ازا ين نككاه روايى سيد الاستاد (/) مى فرمايد اكر قبول كنيم كه روايات دلالت بر 
نجاست داشته باشند» مى كوييم در عصرى بوده است كه يهود و نصارا داخل حمام مى شدند واز حمام هاى عمومى استفاده 
مى كردند و در عصر ما در كشورهاى اسلامى يهود و نصارا در آن حد نيست كه احتمال عقلائى وجود ندارد هر جند احتمال 
عقلى وجود دارد ولى احتمال عقلى در فقهى راهى نيست. يس اين حمامات محكوم به طهارت است و جايى براى اشكال 


ص: ع 


قليل هم هست و آلوده مى شود . هرجند غساله هاى ديكر هم به آن اضافه شود كه مطهر نيست » مى فرمايد جوابش اين است 
رسند هم ازاله نجس مى كنند و هم تطهير . بنابراين اعلام مى فرمايد حكم طهارت است بلا اشكال . 


تحقيق مطلب روايات موافق و مخالف محتاج بررسى است 


اما تحقيق اين است كه روايات . دلالتشان نيازى به بحث و بررسى دارد : اما دسته اول رواياتى كه نسبت به نجاست مورد 


استناد قرار كرفته سند درست است و دلالت ظاهر 
تعليل با توضيح فرق دارد 


اما اشكالى كه شده بود كه تعليل داشت » تحقيق اين است كه تعليل جيزى است و توضيح جيز ديكر ؛ هم از لحاظ صياغت و 
ساختار بيان و هم از لحاظ محتوا . تعليل آن است كه مى كُوييم الخمر حرام لانه مسكر كه لام تعليل آمده كه آن علت در 
تفسير مثلا بكويد «اكرم العلماء العلماء مدادهم افضل من دماء الشهداء لهم درجه عاليه عند الله و لهم فضيله عظمى» كه اين 
تعليل نيست كه نه ساختار بيان تعليل است و نه ارتباط تعليلى است بلكه توضيح است ., بنابراين در روايات كه آمده است 
توضيح داده كه آن غساله حمام آبى است كه هر جور آدمى ياكك و نجس و آلوده آنجا غسل مى كند » توضيح است و تعليل 
سك »ار ابن هحانا طور يك استقاده كردم د نفقها مل فقيد سكل كن زواياك "با كمال :وضويع تكميية نحابت رااعللام بن 
كنند از آن روايات استفاده مى شود اما رواياتى كه سيد الاستاد مى فرمايد هم نسبت به روايت اولى نقد و نظر وجود دارد كه 


مربوط به حوض است و مربوط به كر و هم نسبت به دومى نقد و نظر وجود دارد كه ادامه بحث درس آينده . 


ص: وضن 


ادامه بحث از طهارت غساله حمام 91/١9/1728‏ 
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درباره روايات غساله حمام بحث مى كرديم. كفتيم كه روايات به دو دسته است : دسته اول دلالت دارند بر نجاست و دسته 
دوم دلالت دارد بر طهارت . سيد الاستاد فرمودند كه دسته اول روايات دلالتشان كامل نيست و دسته دوم دلالتش بر طهارت 
كامل است مضافا بر آن دليل ديكر قاعده طهارت هست. بنابراين دسته اول را حمل مى كنيم بر قذارت عرفيه نه بر نجاست 


شرعيه. 


اننا امعقرق ان انبقة كسولاات روانا دين عدانيت كام اكه يواض قد كرات 3111 اناك عا قات ويك سي 
ه كه اين روايات تصريح دارد به امر به غسل و شستن ؛ آنجايى كه آلوده شود به غساله حمام بايد شستشو كند و آنجايى كه 
غساله حمام هست بايد اجتناب كند . نهى از استفاده و غسل آمده و دلالت كامل بود. 


توجيه مرحوم آقاى خويى را جه بايد كرد؟ 
اما اشكالى را سيد فرمودند كه آن اشكال مربوط مى شود به قرينه ؛ در ذيل تعليل و قرينه اى آمده كه دلالت بر نجاست 
شرعى نداشتء تعليل اين بود كه در ذيل آمده بود جنب غسل كند ولد الزنا غسل كند و نصرانى و يهودى و ناصبى» 


آنجه در روايات آمده تعليل نيست بلكه توضيح است 


درباره تعليل كفتيم كه تعليل نيست و توضيح است؛ در ذيل روايات كه آمده است : روايت شماره اامن ذرمايك الا تشتينل ف 


ابر الَتى بَجْتَمعٌ فيهَا مَاءُ الْحَمَام إن عا توا عاقيا به العتفوولة نار التاصيو ابن سبل ست 
ص: 9 


كه توضيح كامل است به اين معنا كه معمولا در حمام هاى عمومى درصد بالاى مردم جنب مى روند و آنها قبلا هم خودشان 
را معمولا تطهير نمى كشك و با بدن آلوذه براق شستشو آنجا مئ روثد + يس توضيح اسث و مى فرمايد ولد الزئا كه ولد الزنا 
احكام را بلد نيست » وجودى است كه از وادى شريعت معمولا بيرون هست و رعايت طهارت و نجاست نمى كند و سوم هم 
ناصبى كه سنى هستند » سنى ها منى را بعضى از مذاهبش نجس نمى داند» سنى را كه ناصبى بدانيم . اينها كه مى روند آنجا 
نجاستى هست ء از اين جهت غساله حمام تركيب يافته از نجس و ياكك خواهد بود » توضيحى است براى اينكه غساله حمام 


نجس است ؛ جنب به طور طبيعى براى تطهير و تغسيل مى رود و بدن طاهر است ». بحث از نجاست و طهارت ذاتى اينها نيست 


بحث از آلودكى به نجاست عرضى نيست » بنابراين توضيح كامل است مضافا بر اين در حديث دوم آمده است كه ففيها 
تجتمع غساله اليهودى و النصرانى و المجوسى ء اينها را براى اين كفته است كه آنها آن موازين شرعى و طهارتى كه ما قائل 
هستيم» طهارت از منى اينها را رعايت نمى كنند كه اين هم توضيح ديكرى است و ربطى به نجاست ندارد. در ذيل روايت 
جنب و ناصبى و يهودى هم آورده اند » توضيح كاملى است كه اينها در جهت تطهير از نجاست منى ابائى ندارند» آنجا 
شستشو مى شود و نجاست منى كه از مسلمات است و مورد تسالم است » از فقها كسى كه كفته است ميل به عامه است كه 
اصلش مستبصر است اما فقهاى اهل بيتى كسى نككّفته اند. بنابراين درباره نجاست منى شكى وجود ندارد و آنجا آلوده مى 
شود واين ذيل تعليل نيست . توضيح است. نكته ديككر اين است كه سيد الاستاد فرمودند كه ذيل كه تعليل بود» قرينه مى شود 
بر حمل بر عدم نجاست شرعيه و حمل مى شود بر قذارت عرفيه كه عبارت است از آلودكى يعنى نظيف و تميز كند خود را نه 
اينكه نجس شرعى است . به يكك نكته جالب توجه كنيم و آن اين است كه قرينه جرا مقدم است بر ذوالقرينه ؟ براى اينكه 
ظهور قرينه اقوى است از ظهور ذى القرينه ؛ هميشه زبان قرينه كوياتر و صريح تراز ذوالقرينه است. اينجا اين ذيلى كه با اين 
شكل توضيح است » آيا مى شود ظهورش اقوى باشد ؟ ظهور اين ذيل از ذوالقرينه اى كه مى فرمايد لا تغتسل آيا اين اقوى از 
لا تغتسل هست ؟ ه ركز؛ يس قرينه اى در كار نيست و جايكاه قرينه را ندارد » يكك شرحى است كه در ذيل آمده كه يكك امر 


طبيعى است ». مطلب كه كفته شود در ذيل شرح داده مى شود ؛ شرحى است كه آمده مطابق با اصول بلاغى . 


ص: امنا 


حمل صيغه امر بر لزوم در حال طبيعى 


سوال و جواب ما در بحث اوامر خوانديم كه امر و نهى از سوى مولى بر وجوب و الزام بر فعل يا الزام بر تركك هست اما در 
نحوه دلالتش بحث بود كه بالوضع هست يا بالعقل ؛ به تعبير سيد الاستاد بوسيله قرينه عبوديت و ربوبيت است و به تعبير سيدنا 
الشهيد صدر به قرينه حق الطاعه است اما دلالتش كامل است كه دلالت ان لفظى نيست بلكه عقلى است. اما اشكال سوم از 
بيان ايشان كه فرمودند اين قذارت عرفيه است» عرض مى شود با اغماض و تنزل از اينكه بكُوييم قرينه اى در كار نيست » 


توضيح است ساختار قرينه نيست؛ جون ظهور ذيل اقوى نيست از لا تغتسل 
تقسيم قذارت عرفى به نجاست و كثيفى و حكم قذر از سوى شرع 


مضافا بر آن قذارت ؛ تحقيق اين است كه از بيانات خود سيد الاستاد آموختيم كه قذارت دو قسم است .» اصل قذارت عرفيه 
است » قذارت عرفيه دو قسم است: .١‏ قذارت عرفيه به معناى نجاست مثل ميته و دم و امثال اينها كه اينها قذارت عرفيه است و 
در رتبه شديد از قذارت است ؟. مرتبه خفيف از قذارت است كه عبارت است از جرركك و آلودكّى كه اولى خبائث و دومى 
اوساخ اطلاق مى شود. اما اين دو قسم قذارت كه عرفيه بود حكم شرعى اش از سوى شرع بايد بيايد؛ قذارت عرفيه يا نظر 
عرف مثل نظر عقل نيست كه قابل تصرف نيست. شنيده ايد كه در قاعده عقلى تبصره و استثناء وجود ندارد » درست است اما 
در قاعده عقلى محض مثل قاعده تناقض و قاعده عليت استثناء ندارد. ولى اككر درك عرفى بود مثل قذارت عرفى از سوى شرع 
تصرف مجاز است مثلا- عرف جيزى را قذر و آلوده مى داند مثل اخلا-ط آلوده سينه آدم بيرون بيايد كه عرف مى كويد 
قذارت شديد دارد اما شرع نجس نمى داند. همين طور اكر يكك قطره بولى در حالت سلامت از آدم بيرون بيايد » عرف قذر 
نمى داند اما شرع قذارت و نجاست اعلام مى كند . اين تصرفات شرعى است . يس قذارت عرفيه است و داراى مراتب شدت 
و ضعف است و قابل تصرف و نقض و ابرام از سوى شرع هست. همان قذارت عرفيه يكك واقعيتى است كه حكم شرعى اش 
بايد از سوى شرع اعلا-م بشود. اين قذارت كه آلودكى آب حمام باشدء قطعا از قسم اول مى نمايد يعنى مرتبه شديدى از 
قذارت و حكم آن روى آن بيايد مى شود نجاست شرعى. بنابراين منظور از اين قذارت اين شد ديكر دلالت روايت شماره ١‏ 
و شماره ه بر نجاست كامل است. 


ص: 08 


و مويدى هم داريم كه در قذارت هاى عرفيه كه مراجعه كنيم» تعبيرات نرم و ملايمى است : اكره, لا احب اما اينجا مى كويد 
لا تغتسل نهى مى كند صريحا اين لحن با قذارت عرفيه درجه خفيف تطبيق نمى كند مضافا بر اينكه وجدانا آب غساله حمام 


و تعليقات سيد الاستاد ثابت نشد. 
اما روايات دال بر طهارت غساله حمام 


اما آن دسته دوم از روايات كه دال بر طهارت بود : صحيحه محمد بن مسلم «قُلْتٌ لِأَبِى عَِدٍ الله ع الْحَمَامُ يَعْتَسِلٌ فبه الِْنْبُ وَ 
َيه أَغْتَسِلٌ مِنْ قائه قَالَ تع ا بَأس أن يَغْعيِلَ مثه الْدْبُ و لَقَّدِ اهْكس أت فيه ثُم جِنْتٌ قَفَمأْتٌ رجِلّى و ما عَم لهُما إَِا ما لَرِقَ 
هما مِنّ الثَرَابِ) )١(‏ يعنى خزينه بزركى است از كرء جنب مى رود در آنجا يايم را هم آب نكشيدم و ياك بود وهيج 
اشكالى نداشت و بايم را كه آب كشيدم به خاطر اين بود كه كل آلود بود . اين روايت دلالت دارد بر طهارت آن آب و بر 
طهارت كف حمام نه بر غساله حمام. روايت دوم صحيحه محمد بن مسلم از امام باقرعليه السلام : «قَالَ لَوْ لَا مَا بَتِنى وَ بَئِنَ 
دَارِى مرا غَسَِلْتٌ رجْلى وَ لَا نَحَيْتٌ مَاءَ الْحَمّام) (147. مى كويد اكر وسط راه كه ياى مباركك برهنه بوده اككر بين منزل و حمام 
نين لوده بوك يام راان فين اكقين .لالس داري هارت عت افوأ ابن ذو ورا د لالت بر طها ركام كيد 
؛ اسمى از غساله نيست ؛ ماء حمام است و يايم را نمى شستم كه در داخل غساله حمام قرار نمى داده اما كف حمام كه ياكك 
است » دقيقا طبق قاعده است ؛ جون كف حمام هم عمل تطهير انجام مى شود ؛ آب از حوضجه هايى كه به كر هست ريخته 
مى شود براى تطهير هم بدن آلوده است و عمل تنجيس صورت مى كيرد » وضعيت از قبيل تعاقب حالتين است؛ حالت نجسى 
قطعا بوده و حالت تطهير هم بوده اكر شكك بكنيم استصحاب تقدم تطهير و استصحاب تقدم تنجيس راه ندارد ؛ براى اينكه در 
مجهولى التاريخ استصحاب جارى نيست ؛ يا براى اينكه تعارض مى كند يا بجهت عدم اتصال شكك و يقين » اصل جارى نمى 
شود كه دراين حالت نوبت مى رسد به قاعده طهارت و با قاعده طهارت مى كويد كف حمام ياكك است. روايت و نص 
دلالمت دارد بر طهارت كف حمام و دلالمت دارد بر طهارت ماء الحمام طبق قاعده كه كر منفعل نمى شودء دلالت بر غساله 
حمام وجود ندارد. نكته تكميلى بحث اين است كه قاعده طهارت و اصول مجموعا جايى جارى مى شود كه شكك در مسئله 
باشد » شكك در تحقق موضوع باشد اما اكر جايى علم به موضوع داشته باشيد و تشخيص نتوانستيد بدهيد » اصل كه علم را 
نمى تواند از بين ببرد و با وجود علم جايى براى قاعده طهارت يا جريان اصل وجود ندارد لذا مرحوم محدث عاملى در باب 
١‏ مى فرمايد احيانا در غساله حمام علم به نجاست است » در اين صورتى كه علم به نجاست هيج كجا شرع و نه اصول و نه 
قواعد بر خلا.ف علم نيست و نخواهد بود ما در غساله حمام علم به نجاست داريم » جنب مى رود يا قطرات بولى هست » 
اختلاط با ماء طاهر و رودخانه كه نيستء اختلاط با يكك مقدار آبى است كه آن هم ظاهر آلوده است و مضاف است » آن كه 
فرموده اند كه آب جاه و غساله هرجند كه خود سيد فرمودند كه نجس مى شود و وصل به كر بشود » كر مطهر است در 
صورتى است كه غساله اولا اتصالش دائم باشد و مزيل صفت اضافه باشد؛ آن آب غساله اى كه صفت مضاف باشد و نجس 
هم قطعا در كميت زيادى هست ء اختلا-ط آن آلودكى ها در حجم كبير كه تطهير نمى آورد بنابراين» اكر حكم به تطهير يا 
غساله حمام درست مثل فاضلاب شهرى است كه شكى در نجاستش نيست. ما در بحث هاى قبلى كفتيم كه براى استفاده در 


كشت و زرع هم مشكل دارد . بنابراين حمام شخصى در داخل خانه كه جند نفر استفاده مى كند و بدن هم آلودكى ها يا بول 
يا منى ازاله مى شود تعاقب حالتين و دو حديث صحيحه محمد بن مسلم آنجا كارساز است كه هم نجاست بوده و هم تطهير 
شده » از ترشحات اجتناب نكنيد و حكمش طهارت است. اما غساله حمام كه فعلا در شكل فاضلاب شهر به حساب مى آيدء 
شكك در نجاست نيست. 


ص: /” 
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بنابراين آنجه شيخ طوسى مى فرمايد و فقيه حلى فرموده است, غساله حمام محكوم به نجاست است . منتها متن كه آمده است 


احتياط اجتناب استثء فتوا اين است كه احوط وجوبا اجتناب است. 

متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبيه /ا7 آذر ماه 91/94/9517 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

ولادت امام باقر (ع) بنابر قولى مباركك باد 

ولادت امام باقر (ع) بر اساس روايتى بر همه شما مباركك باشد. 


سيد طباطبائى يزدى مى فرمايد : «يستحب رش الماء اذا اراد ان يصلى فى معابد اليهود و النصارى مع الشكك فى نجاستها و ان 
كانت محكومه بالطهاره) 


استحباب ياشيدن آب در معابد اقليت ها موقع عبادت در آن جا 


مستحب است ياشيدن آت در غبادتكاههاى يبروان اذيان الهى يهود و تصارئى كه اكر كسى بخواهد نماز بخواند بايد جاى 
نماز خودش را بايد آب بياشد در صورتى كه شكك در نجاست آن امكنه وجود داشته باشد هر جند در اصل محكوم به 


طهارت است . از اين ذيل استفاده مى شود كه محكوم به طهارت استء آب ياشى تطهير نيست. 
صحيحه ابن سنان 


سيد الاستاد و سيد الحكيم در شرح اين مسئله مى فرمايد: دليل براين مطلب صحيحه عبد الله بن سنان هست مى فرمايد : اعَنْ 
عد اللّ ْن سَنَانِ عَنْ أبى عَمِدِ اللّوع قَالَ: سَأَنهُ تمن الصَّلَاءِ فى الْبيِع وَ الكتائئس و بَبُوتٍ الْمججُوس فَقَالَ رش وَ صل (1) . از امام 
صادق عليه السلام سوال كردم نماز خواندن در بيع يعنى عبادتكاههاى يهود و كنائس جمع كنيسه عبادتكاههاى نصرانى و 
بيوت مجوس كه خانه هاى مجوسى ها و زرتشت ها. در اين مكان ها كه محل عبادتكاه كفار هستء. اكر مسلمان بخواهد نماز 


بخواند» اين مكان ياكك است و براى نماز خواندن اشكال ندارد امام صادق فرمودند آب بياش و نماز بخوان . 
ص: 717/7١‏ 
)1(-١‏ . وسائل الشيعه. ج "0 باب 177از ابواب مكان مصلى» حديث 6. . 


معنى (رش الماء) در روايت 


اين مطلب كه از اين حديث معتبر با دلالت واضح استفاده كرديم؛ به ظاهر حديث اين مطلب به دست مى آيد كه آب بياشيد 


واكر كه ما درباره رش معناى عرفى به دست بياوريم كه آب ياشيدن با تناسب حكم و موضوعء اعم از ياشيدن و شستشو 
هست . شستن و ياشيدن دو كلمه اى است كه به معناى هم ديكر استعمال مى شود مثل آن كلماتى است كه اككر در كنار هم 
باشدء به دو معناست و اكر جدا باشد معناى ديكرى هم دارد. تناسب حكم و موضوع هم اضافه كنيم» منظور از رش ممكن 
است كه شستن باشد كه سيد هم از رش اين معناى دوم را استفاده كرده باشد كه مى فرمايد «مع الشكك فى نجاستها»» كه اكر 
نجس شده باشد كه ياشيدن كه نجاست را بيشتر مى كند و تطهير نمى كند؛ از رش تغسيل هم بدست آورديم. استحباب رش 
ماء در معابد يهود اكر شكك در نجاست داشته باشيم و الا اكر شكك در نجاست نداريم كه جايى براى رش و تطهير نيست و 


علم به طهارت است. اين قيد را جرا آورده است» 
فرق محمد بن سنان و عبد الله بن سنان در وثاقت 
سوال و جواب : آقاى خويى محمد بن سنان اشكال مى كند اما عبد الله بن سنان از اصحاب اجماع است 


سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد : اين قيد وجهى ندارد براى اينكه رش مطهر نيست و اكر شكك در نجاست نداشته باشيم جايى براى 
رش نيست و شكك مرتكز و قطعى است آن هم شكك از جهت يهود و نصاراء يبس شكك قطعى هست و قيد شكك آوردن لزومى 
ندارد و در روايت هم وجود ندارد . بنابراين اين قيد ذكرش لازم نيست بلكه به جا نيست جون مطمئنا اين بيوت در معرض 
نجاست هست و در آن صورتى كه شكك نداشته باشيم و علم به طهارت داشته باشيم» بحثى وجود ندارد. مى فرمايد اين رش 
تطهير نيست بلكه رش تنزيه هست. فكر نكنيد كه همه نجاست ها و آلودكى ها جنبه طبيعى دارد» جنبه روحى هم دارد» با آب 
ياشى آن جو آلوده از وجود نصارا و يهود با آب ياشى تلطيف مى شود كه تنزيه هست . با اين وجود قيد لزومى ندارد و 


ص: إرذفا 
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سوال و جواب اككر بخواهيد كه شستشو را در نظر بككيريد» عملا ممكن نيست و اما رش به عنوان اينكه تنظيف و تر و تازه كنيم 


مسئله بعد - عدم لزوم فحص در طهارت و نجاست 


اما مسئله بعدى مى فرمايد «فى الشكك فى الطهاره و النجاسه لا يجب الفحص بل يبنى على الطهاره اذا لم يكن مسبوقا بالنجاسه 
ولو أمكن حصول العلم بالحال فى الحال» اين مسئله اسان است ولى قاعده دارد» بحث فقهى آدم بايد شيوه استدلال را ياد 
بكيرد و روش كار استنباطى را ياد بككيرد» اين مسئله ظاهر روشنى دارد ولى قواعد استنباطى در آن هست. مى فرمايد: درباره 
شكك در طهارت و نجاست شى اى» واجب نيست فحص كنيم بلكه بنا بر طهارت كذاشته شود كه اكر مسبوق به نجاست نباشد 
؛ كه اكر مسبوق به نجاست بود استصحاب نجاست جارى است. و لو امكن حصول العلم بالحال فى الحال يكك جيزى را شكك 
در نجاست و طهارتش داريم و امكان دارد كه علم حاصل بكنيم به طهارت يا نجاستش همين حال در همين وضعيتى كه 
هستى» جشمت كه باز بكنى و نككاه بكنى مى فهمى كه اين نجس هست يا ياكك است مى فرمايد نياز به اين نككاه هم ندارد . 
سيد الاستاد مى فرمايد شبهه دو قسم است : .١‏ موضوعيه ؛ ؟. حكميه» در شبهه موضوعيه بر اساس ادله عامه و اطلاقات فحص 


لازم نيستء. 
صحيحه حفص بن غياث 


دليلى كه در اين رابطه وجود دارد عبارت است از صحيحه حفص بن غياث: اعَنْ حفص بن غَِيَاثِ عَنْ جَعْفَرِ عَنْ أبيهِ عَنْ عَلِىّ 
ع قَالَ: مَا أبَالِى أ بَلَ أصَابَِى أو مَاءٌ إذَا لَْ أغلّم» 


ترك هر كونه فحص در شبهه موضوعيه قابل قبول نيست 


تحقيق اين است كه التزام به اين مطلب قابل قبول نيست كه در مورد شكك اكر حصول علم با آن سهولت باشد كه جشمش را 
باز كنيم»علم حاصل مى شودء لازم نيست مطلبى است كه التزام آن كار مشكلى است. زيرا اولا كار غير عقلائى مى شود ؛ 
اينكونه كارها در شكل تصوف يا سفاهتء ببيند و تشخيص مى دهاء نككاه لازم نيستء عقل و غريزه و فطرت و عرف هيج 
كدام اين را قبول نمى كند. بله تصوفى باشدء خرد و عمل را كنار بككذاريد يا سفهايى باشد اصلا به هيج كار با خردى را 
حساب باز نكنيم اين كار مى شود و الا به مجرد جشم باز كردن اكر قضيه معلوم بشود و ما آن كار را نجام ندهيم؛ بى ترديد 
كار غير عقلائى است. مرحوم كاشف الغطاء مى فرمايد : اكر حصول علم بسيار به سهولت ميسور باشدء بايد علم حاصل كرد ؛ 
جون در مثل جنين موردى كه حصول علم با آن سهولت ميسر است كه فقط جشم را باز كنيد» دركك مى كنيد در اينجا صدق 
عدم علم وجود ندارد» اصل جايى جارى مى شود كه بسترى باشد كه علمى آنجا وجود ندارد» دراين صورت كه علم آن 
ميزان سهل الوصول هستء نمى كُوييم علم نيست بلكه علم هستء در صورت وجود علم» نوبت به اصل نمى رسد. درست هم 
همين است. بنابراين اككر در مورد شكك در طهارت و نجاست ديديم كه علم به دست مى آيد اما تحقيق مى خواهد و دقت مى 
خواهد و مقدمات»ء اين كونه علم تحصيلش لازم نيست اما اكر ديديم كه حصول علم بسيار به سهولت مثلا يكك لكه قرمز 
رنككى را ديديم؛ مردد است بين دم مسفوح و رنككء با يكك نككاه از نزديكك تشخيص مى دهيمء بنابراين آن مثالى كه با فتح 
عين روشن مى شود اكر بككُوييم لازم نيست كار غير عقلائى خواهد بود از يكك سو واز سوى ديكر هم فقيه بزركوار كاشف 
الغطاء مى كويد كه اينجا عدم علم صدق نمى كند و وجود علم است و جا براى اصل نيست. 


ص: 0" 


سوال و جواب اقاى خويى در تعبد خيلى توجه دارد. شايد از تعبد به اطلاق حتى عقليات را كنار مى كذارد» تعبد در نصوص 


اقتضائش اين مى شود كه يكك سرى واقعيت ها را كنار بككذاريم. 


اما نكته دوم اقسام شبهات تا برسيم كه شبهه موضوعيه ما كه فحص لازم ندارد جه شبهه اى بايد باشد و جرا فحص لازم ندارد 


وفرق اين جهار شبهه درس آينده. 


فرق شبهه موضوعيه و شبهه حكميه /؟5/1١/51‏ 
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سيد طباطبائى يزدى فرمودند كه در صورت شكك در طهارت و نجاست » فحص لازم نيست و اكثريت قريب به اتفاق فقها در 
اين مطلب اتفاق نظر دارند كه اككر شبهه موضوعيه بود . جايى براى فحص نيست. اما فقط فقيه بزركوار مرحوم كاشف الغطاء 
در اين رابطه اشكالى داشت كه شرح داده شد. 


فرق شبهه موضوعيه و شبهه حكميه 


در اين رابطه سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد كه فرق است بين شبهه موضوعيه و شبهه حكميه ؛ شبهه موضوعيه فحص لازم ندارد و 
مورد تسالم اصحاب است اما شبهه حكميه فحص اش يكك تقييدى است نسبت به اطلاق قبلى يعنى درباره عدم فحص نسبت به 
شبهات » اطلاقاتى داريم كه آن اطلاقات همه شبهات را زير يوشش مى كيرد كه شبهه موضوعيه باشد يا حكميه اما تقييدى 
داريم درباره شبهات حكميه كه حكم را بايد فحص كنيم و به مجرد شكك نمى توانيم برائت جارى كنيم و نمى توانيم حكم به 
احتياط صادر بكنيم و بايد فحص كنيم. صحبت كه از شبهه به ميان آمد مناسب است كه شبهه را شرحه بدهيم. 


ص: 71/1 
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اقسام شبهه 

اقسام شبهه : در فقه و اصول شبهات داراى دو تقسيم است : تقسيم اول عبارت است از تقسيم اصلى يعنى اقسام اصلى هستند » 
در تقسيم اصلى شبهه به جهار قسم تقسيم مى شود 


في ايع الس اصلى به اتفاق همه صاحبنظران اصول . شبهه به جهار قسم تقسيم مى شود : .١‏ شبهه مفهوميه ؛ ". شبهه مصداقيه 
؛ ". شبهه موضوعيه ؛ ؟. شبهه حكميه » منظور از شبهه مفهوميه آن است كه شكك متعلق به مفهوم است و به موضوع و حكم 
كارى نداريم و منظور از شبهه مصداقيه متعلق شكك صدق عنوان است و بحثى به حكم و موضوع ندارد و منظور از شبهه 


موضوعيه خود موضوع نه صدق عنوان بر موضوع . شناسايى نشده است كه مثلا خون هست يا رنكك ودر شبهه حكميه مورد 
و متعلق شكك خود حكم شرعى است كه حكم اين عمل واجب است يا حرام . اين اقسام اصلى شبهه است در اصول و فقه. 


تقسيم دوم » تقسيم متعلق به فروع شبهات جهاركانه 


اما تقسيم دوم كه اين تقسيم عبارت است از تقسيمى كه متعلق است به فروع شبهات جهار كانه قبلى » لذا به آن مى كُوييم 


شبهه مفهوميه دو قسم است 


قسم اول مى شود شبهه مفهوميه بر دو قسم است : مفهوميه عرفيه و مفهوميه شرعيه ؛ مفهوميه عرفيه عبارت است از شكك در 
مفهوم عرفى شئ مثل شك در معناى مفهوم مغرب كه مغرب استتار قرص است يا ذهاب حمره مشرقيه است » شكك در مفهوم 
عرفيه است. قسم دوم از شبهه مفهوميه » مفهوميه شرعيه كه شك متعلق است به مفهوم شرعى شئ مثلا شكك در صلاه كه 
مفهومش صحيح است يا اعم كه به اعتبار شرع است و به اعتبار عرف نيست. ما اككر نذر كرديم كه براى يكك نماز خوان ينج 
درهم بدهيم » مى كوييم نماز خواند اما شكك در مفهوم داريم كه نماز مى خواند اما تام الاجزاء نيست . مفهوم صلاه اعم 
است كه بدهيد ينج درهم يا صحيح هست ندهيد » شكك در مفهوم شرعى است. 


ص: 1" 


شبهه مصداقيه دو قسم است 


قسم متفرع است بر شبهه مصداقيه كه كفته بوديم كه شبهه مصداقيه دو قسم است : .١‏ شبهه مصداقيه عام ؛ ؟. شبهه مصداقيه 
مخصص » شبهه مصداقيه عام اكرم العالم الا الفساق . شكك مى كنيم كه اين فرد عالم هست يا نيست اما شبهه مصداقيه الا 
الفساق يكك آدمى هست كه خيلى شوخى هاى زيادى مى كند. (ولو حرام وحلالى هم در ضمن نداشته باشد » مناسب شأن 
طلبه نيست مخصوصا در جمعى كه عوام باشد . مى فرمايند كه در جلسه امام يكك شوخى نامناسب شده بود امام جلسه بعدى 
كه رفت ازحالت قبض بيرون نيامد و تا آخر هم با آن حالت نشست به دليل آنكه شوخى نامناسب شان روحانى بوده. محرم 
دو تاست : يكك محرم عمره حج است و يكك محرم احرام روحانيت است ؛ روحانى در حال احرام است و اين عمره عمرى 
است البته احساس نكنيد كه تضييقات است » آزادى است براى اينكه بيدا كردن يكك ارتباط ويزه با مولاى جهان اصلى » وقتى 
كه آدم با مولاى حقيقى آشنا بشود يعنى آزاد شدن از همه قيود . منتها اين فرهنكك ادب در محضر مولاست ؛ ما در حضور آقا 
هستيم و ادب خاص دارد). شبهه مصداقيه مخصص كه لا تكرم الفساق كه شكك مى كنيم كه فردى كه شوخى هاى نامناسبى 
دارد » شكك مى كنيم كه فساق هست لا تكرم يا از فساق نيست » اين شبهه مصداقيه مخصص. در شبهه مصداقيه مخصص 
تمسكك به عام اشكال ندارد ؛ جون مخصص كامل نشده است و مخصص كامل ظهورش اقوى از عام هست . 


ص: 7/4" 


شبهه موضوعيه دو قسم است 


قسم سوم مربوط مى شود به شبهه موضوعيه كه دو قسم است : .١‏ مربوط است به موضوعات عرفى و سهل الوصول ". شبهه 
موضوعيه متعلق است به جيزى كه نياز به فحص و تحقيق دارد . در قسم اول در عرف راهى هست جون سهل الوصول است اما 
در قسم دوم تخصص مى طلبد . مثال براى قسم اول در موضوع شكك مى كنيم كه اين خون هست يا رنكك , با يكك ملاحظه از 
نزديك مى توانيم تشخيص بدهيم. مثال براى قسم دوم : تركيبى مثلا دارويى شكك مى كنيم كه الكل هم دارد يا ندارد » اين 


براى عرف نيست و شبهه موضوعيه اى است كه مخصوص اهل خبره است و نياز به تخصص دارد. ؟ 

تقسيم متفرع بر شبهه حكميه 

. تقسيمى كه متفرع است بر شبهه حكميه : .١‏ حكميه وجوبيه » .١‏ حكميه تحريميه » ؟. محصوره » ؟. غير محصوره . 
وظيفه مجتهد نسبت به اين شبهات 


الآ-ن وظيفه محقق و مجتهد در برابر اين شبهات جيست ؟ شبهه مفهوميه عرفيه را به عرف مراجعه مى كنيم كه اينجا عرف 
مرجع معتبر است و مفهوميه شرعيه از شرع استفاده كنيم و مصداقيه را كفتيم كه اكر شبهه مصداقيه عام بود» تمسكك به عام در 
شبهه مصداقيه عام ممكن نيست ؛ جون عام موضوع درست نمى كند. اما اكر شبهه مصداقيه مخصص بود , امكان تمسكك به 


عام در آن شبهه وجود دارد . 


ص: 31 


يك نكته هم اضافه كنيد كه در شبهه مفهوميه عرف را راهى است و در مصداقيه براى عرف راهى نيست » اين يكك مصطلح 
مشهور است منتها دليل استناد آن : مرحوم محقق خراسانى )١(‏ مى فرمايد و العرف انما يكون مرجعا فى تعيين المفاهيم لا فى 
تطبيقها على مصاديقها » ازاين جمله معروف كه مصطلح شده است » عرف مرجع است در تعيين مفهوم عرفى اما تطبيق مفهوم 
بر مصداق كار عرف نيست با اينكه مى تواند تطبيق مى كند ؛ جون تطبيق تخصص آن نيست و مسامحه دارد » از اين رو كار 
عرف فقط تعيين و فهم معناى عرفى است لذا در شبهه مفهوميه براى عرف جايى دارد و در شبهه مصداقيه كه تطبيق مفاهيم بر 


مصاديق استء. براى عرف جايى وجود ندارد. 


سوال و جواب : اين تعيين مصداق نيست بلكه سوال از موضوعات خارجى است كه مانع وضومى شود يا نمى شود » اين مانع 
شدن شدن به عنوان تعيين يكك موضوع خارجى است اما تعيين مصداقى كه اينجا مى كُوييم مفهوم كلى مثل عالم بر يكك 
مصداقى كه يك مقدار درس خوانده آيا صدق مى كند يا نمى كندء اين را از عرف نمى يرسيم. تطبيق مفهوم بر مصداق 


وظيفه عرف نيست . 
جرا در شبهه موضوعيه فحص لازم نيست 


اما شبهه موضوعيه : در شبهه موضوعيه فقها و اصوليون بدون اختلاف نظر مى فرمايند كه فحص لازم نيست و اصلا نيازى به 
فحص نداريم حتى اكر خوانديم كه اكر علم سهل الوصول باشد نياز به فحص نداريم ؛ براى اينكه اولا عموماتى داريم كه اين 
عمومات كار ما آسان كرده مثل اصاله الاباحه و اصاله الحل و اصاله الطهاره » اين اصول همه در مورد شبهات موضوعيه است 
كه در معتبر مسعده بن صدقه «الاشياء كلها على ذلكك حتى يستبين او تقول لكك بينه) » بنابراين تمامى موضوعات براساس 
نصوصء فحص لازم ندارد . دليل عدم فحص در موضوعات اولا عمومات است و درباره طهارت و نجاست هم نص خاص 
طهارت است كه «كل شئ طاهر حتى تعلم انه قذر) مضافا بر آن تسالم اصحاب كه همه اصحاب تسالم دارند كه در شبهات 
موضوعيه فحص لازم نيست . دليل سوم هم اختلال نظام كه اكر بنا بشود در شبهات موضوعيه فحص لازم باشد ء اكر اختلال 


نظام بوجود نيايد » حداقل موجب عسر مى شود. 


ص: 1 
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سوال و جواب سوال شد كه اكر شبهه يكك كمكك جانبى شد كه از شبهه آمد به طرف اطمينان ؛ آن اكر قرينه وجود داشته 


باشد » از شبهه بما هو بيرون مى رود و مى شود اطمينان به خطر و لا حكم » در آنجا بايد فحص كنيم. 
در دو مورد با اينكه شبهه موضوعيه است اما فحص لازم است 


اما شبهات موضوعيه كه فحص لازم نيست دو استثناء دارد : .١‏ در مورد دماء و فروج است كه به اتفاق فقها بايد احتياط كرد 
كه فحص جائز نيست كه تخصصا و قطعا در مورد دماء و فروج بر اساس اهميت موضوع بايد احتياط كرد . مثلا كسى مى 
خواهد با زنى ازدواج مى كند » شكك دارد كه اين نكاحش محرم باشد به دليل مثل رضاعى يا طلاق قبلى درست نبوده » شبهه 
اعراض است كه در اينجا ديكر شبهه اى نيست كه به آن اعتنا نكنيد و بايد احتياط كرد. مورد دوم عبارت است از دو تا مسئله 
كه بايد فحص انجام داد : .١‏ استطاعت ؟. ديون ؛ مرحوم شيخ صدرا مى فرمودند كه به دليل ارتكاب مخالفت عمليه كثيره بايد 
اين دو مورد را فحص كرد و الا خيلى ها مستطيع هستند و فحص نكنند كه من مستطيع شده ام يا خيلى ها مديون هستند » 
شكك كند كه مديون هست يا نيست » به شبهه اعتنا نكند » مخالفت عمليه كثيره به وجود مى آيد. 


جرا در شبهه حكميه فحص لازم است در حالى كه نصوص اطلاق دارد 


ص: 1 


اما تتمه بحث كه جرا در شبهه حكميه فحص لازم است در عين حالى كه نصوص اطلاق دارد؟ براى اينكه استنباط احكام كار 
دليل حكم است طبيعتا فحص طبيعت كار اجتهادى است . اكر كفته شود كه درباره شبهه حكميه ما يكث اصل داريم كه اصل 
دليل حكم است » آن مى شود مجتهد از آن اصل استفاده كنيم ؟ مى كوييم ادله طبقه بندى شده است ؛ ادله رتبه يكك علم 
است و بعد از علم ادله معتبره است و ادله لفظيه است و نصوص است و بعد از نصوص نوبت به اصل مى رسد »ء بنابراين در 
استنباط يكك حكم بايد اين مسير را طى كنيم ؛ ادله را ببينيم و نصوص را ببينيم اكر ادله و نصوص نبود» شكك نهايى شدء 
آنكاه به اصل مراجعه مى كنيم ولى در شكك ابتدايى جايى براى مراجعه به اصل وجود ندارد. يس فحص در شبهه حكميه 
يعنى فحص در ادله حكميه كه ادله لفظيه است كه نصوص و اجماعات فحص بشود » يس از كه فحص رسيد به آنجا كه شكك 
نهايى شد » آنككاه براى رفع شكك مى توانيم به اصل مراجعه كنيم. 


سوال و جواب علم اجمالى در شبهات خاصى است ولى اينجا درباره استنباط حكم است مثلا مى كوييد استعاذه در نماز 
واجب هست يا نيست كه حكم شرعى هست در اينجا حكمى است كه حالت سابقه ندارد كه استصحاب بشود . علم اجمالى 
خاص به تكليف هم نداريم ء ما الان شبهه حكميه داريم و شكك داريم در وجوب استعاذه » برائت كه جارى مى كنيم بعد از 
فحص است ؛ جون كار اجتهادى است و كار استنباط است » شكك كرديم در وجوب اين شكك فحص مى خواهد » نصوص 
اكر بجايى نرسيد در آخر نهايى شدء آنجا به برائت مراجعه مى كنيم . اينكه ابتداء مى شنويد كه شكك در وجوب استعاذه 
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ادامه بحث از قواعد رجالى 11/9/99 
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شهادت حضرت رقيه سلام الله تعالى عليها را تسليت مى كوييم اعظم الله لكم الاجر 
ادامه بحث از قواعد رجالى 

اما عنوان بحث ما قواعد رجاليه بود . تا حال هشت قاعده را بحث كرديم . 

قاعده نهم : فحص از مخصص و معارض 


قاعده نهم عبارت است از قاعده فحص از معارض و مخصص ؛ يكك محققى كه از روايت استفاده حكم شرعى بكند » سند 
كامل باشد و دلالت هم كامل بود و جهت هم كامل . كار تمام نشده است » قاعده فحص از معارض و مخصص داريم. شما 
در بحث هاى خودمان ملاحظه فرموديد كه كاهى نصوص داريم دال بر طهارت فقاع كه سند هم درست ء اككر به همان اكتفا 
كنيم » حكم كامل نيست و بعد از كه فحص مى كنيم مى بينيم روايات دال بر نجاست هم هست . و همين طور فحص از 
مخصص ما روايتى را مى بينيم كه همه مسكرات نجس است و سند درست و دلالت كامل ولى بعد از كه فحص مى كنيم مى 
بينيم كه مسكرات كه نجس هستند » اختصاص دارد به مسكرات مايع و مسكرات جامد با تخصيص خارج شده است. لذا در 
استفاده احكام از روايات وجوب فحص يكك امرى است قطعى . 


قاعده دهم : رعايت ادبيات و معابير ادبى عرب 


قاعده دهم : قاعده رعايت ادبيات و معايير ادبى عربى در نصوص ؛ اينكونه فكر كنيم كه فردى كه از روايت مى خواهد 
اناده كنك + اول آنا نه اديات و معايير اذى عريا باهذ العهادر حدى كد ئوائد صيافة وساغت جملة ها را تشخيص 
بدهد نه در حد تخصصى مثل ادبى نيشابورى يا مدرس افغانى كه مجتهد در ادب باشد » در حدى كه تركيب كلمات راو 
مفاد جملات را بفهمد و نصوصى كه مى بيند تجزيه و تركيب را رعايت كند. يكك كلمه ناهيه در روايت مى تواند حال باشد 
و مى تواند تمييز باشد و مى تواند صفت باشد و مى تواند خبر باشد » اينها را تشخيص بدهد و از خبر بودن تا حال زمين تا 


آسمان معنا فرق مى كند . بنابراين در استفاده حكم از روايات معايير ادبى عربى به كار كرفته شود و رعايت شود . 
ص: 7/5 
قاعده يازدهم : شرط اجتهاد در استفاده حكم از نصوص 


قاعده يازدهم عبارت است از اشتراط اجتهاد در استفاده حكم از نصوص . ما در سالهاى قبل در يكى از دانشكاه ها ديديم كه 
از طرف يكى از حقوقدانها اعلا-م كرد عقد نكاح معاطاتى درست است و مستند كرده بود به روايتى از على عليه السلام كه 
اولا آن روايت از على عليه السلام نبود » ابوالحسن بود كه فكر مى كند حضرت على هست و بعد در روايت آمده بود كه امام 


يكك معامله يا ارتباط غريزى بين دو نفر مجرد را زنا اعلام نكرده كفت يس معاطات بوده اين استنباط يكك فرد دانشكاهى از 
نصوص هست . عدم اعلام زنا مساوى با عقد نيست بلكه لازم اعم از عقد است و معاطات در عقد نكاح عملا ممكن نيست و 
نصوص و اجماعات كه حصر كرده اند عقد نكاح را به لفظ . در هيج عقدى از سوى شرع الزاما تقييد به لفظ نيست مككر در 
دو مورد طلاق و نكاح به دليل اهميت. مورد اجماع و تسالم هم هست و سيد الاستاد كه اجماعات را به سادكى قبول نمى كند 
؛ اينجا مورد اجماع است. اجتهاد شرط است يعنى كسى كه يكك حكم را از يكك روايت استفاده مى كند » شرط استفاده حكم 
اين است كه اجتهاد داشته باشد. در قضاوت منصوب اجتهاد شرط است كه يايين تر از حد استنباط حكم است و در قضاوت 
اعلا.م حكم است و تطبيق حكم است مسلما شرط است و اختلا.فى در آن نيست اينجا كه استنباط حكم از روايت است به 
طريق اولى و قطعى اجتهاد شرط است . بدون اجتهاد استفاده حكم از روايات كار درستى نيست و اكر استفاده بشود به جا 
نخواهد بود و شايد بتوانيم بككوييم كه حرمت هم دارد جون اهليت محقق نشده است در صورتى كه اهليت محقق نباشد» 
اعلام و استنباط حكم مى شود تشريع و محرم. 


ص: 16 


قاعده دوازدهم : تحقيق از مداركك اعراض 


قاعده دوازدهم قاعده تحقيق از مداركك اعراض ؛ اعراض مشهور از روايت موجب وهن آن روايت مى شود ولى اين اعراض 
احيانا مدركى است مثلا درباره ارث بردن از عقار روايت ابن اذينه هست كه ارث مى برد و مذهب ابناء عامه هم اين است كه 
ارث مى برد ولى مذهب اهل بيت اين است كه از عقار براى زنها ارث نمى برند » آن روايت ابن اذينه را مى كويد كه علاوه 
اينكه روايت مقطوعه است » روايت معرض عنها هست. سرش اين است كه اعراضش مد ركى است و موافق عامه است و 
بخاطر عامه از آن اعراض شده است. يس اعراض كه مدركى شد كه در اجماع كفتيم معلوم المدركك لازم نبود» محتمل 
المدرك هم كافى بود و در اينجا هم محتمل الاعراض منتها احتمال عقلائى نه احتمال عقلى » اكر با احتمال عقلائى مدركك 


براى ما معلوم شد » ديككر اعراض حجيت ندارد ؛ جون شكك در تحقق و حجيت اش بيش مى آيد و شكك در حجيت هم عدم 


قاعده سيزدهم : عدم حجيت ظن در مدلول روايات 


قاعده سيزدهم : عدم حجيت ظن در مدلول روايات ؛ ما در فقه قاعده حجيت ظن در شكك ركعات هست . در حفظ عدد 


ركعات به طور خاص حجيت ظن هست و نصوص در اين رابطه هست و مفتى به هست در حد نزديكك به اجماع . 


سوال و جواب در مثل انسداد عمل به ظن نمى شود بلكه عمل به دليل مى شود » آن دليل معتبر است و اعتبار دليل قطعى است 
ولى مفادش ظنى است و فرق است بين دليل قطعى و دليل مفيد قطع . دليل قطعى است اعتبارش قطعى است ولى مفادش ظن 
است كه آن ظنون اعتبار ندارد بلكه آن مفاد و اثرات دليل است و اعتبار براى آن ادله است. مثلا خبر واحد يا شاهد عادلى كه 
اعتماد دازيد در موضوعات »اين اعتبارش قطعى است اما مفادش ظن است و برائ شما يقين نمى آورد: اينها از باب اغتبار ادله 
است .اما خود ظن كه در ذهنمان فقط ظن حاصل بشود كه دو ركعت است و يشت آن اماره نيست خبر واحد يا نشانه اى 
نيست » خود ظن بما ظن » حجيت ظن در عدد ركعات. قاعده حجيت ظن در حفظ ركعات يكك قاعده فقهى است و قاعده 
رجالى عدم حجيت ظن در مدلول روايت ؛ مثلا شما روايتى را مطالعه كرديد » مدلول روايت براى شما مظنون شد ديكر نمى 
توانيد بكوييد كه مدلول اين است و حكم اين است. مظنون بودن كافى نيست و نمى توانيد براساس ظن به مدلول حكم صادر 
كه جاه كاف انيه ويد ول روايك إعناف كيدو شك وناو سداول اسسبناة كيذ كه نطع با ينان تخاصل كله 


بدون حصول قطع يا اطمينان نمى توانيم از مدلول روايت در جهت استنباط حكم استفاده كنيم. 


ص: 1 


سوال و جواب : قطع و اطمينان هميشه اعتبارش شخصى است و قطع اكر نوعى باشد يعنى قطع كس ديكر به درد ما بخورد. 
كسى كه متعادل است قطع خودش برايش حجت است. 


قاعده جهاردهم : استفاده حكم مستحبى از روايات شاذ در رجال 


قاعده جهاردهم : استفاده از روايات شذوذ در مستحبات ؛ ما در بحث رجال به اين نكته كه برمى خوريم مى كُوييم روايت 
شاذ هست » روايت شاذ موجب وهن است و در حكم الزامى قابل استفاده نيست اما در حكم استحبابى قابل استفاده است. مثال 
شيخ طوسى مى فرمايد روايتى كه درباره شهادت ثالثه اذان و اقامه آمده است شاذ است » جون فقط علامه مجلسى و در 
احتجاج هم آمده اين روايت امااز روايت شاذ در حكم مستحبى مى توانيم استفاده كنيم ؛ براى اينكه براساس قاعده تسامح 


جلسه بعد فو ائد رحا 
. بعد فو رجالى 


جهارده روايت تجميع و ارائه شد » يكك بحثى هم فوائد داريم كه بحث بعدى . امام مجتبى مى فرمايد : التقوى باب كل توبه و 
رأس كل حكمه و شرف كل عمل » آن عالم روحانى كه مى شود مجتهد و فقيه و زيرك و آكاه كه مى تواند تاريخ را عوض 
كند مثل امام خمينى آن فرزانكى از تقوى مى آيد » تقوا رأس حكمه . خانه نشسته است منطقه كوجكى از قم زندكّى مى 
كند اما مديريت سياسى اش جهان را تكان مى دهد و شرف كل عمل هر عملى كه شرافت بيدا مى كند بوسيله تقواست . شما 
يكك منبر مى رويد كه قطعا با وضو مى رويد و قصد قربت و حتى هديه كند ثواب منبر را به يكك امامى » يكك منبرى را مى 
بينيد كه واقعا استفاده مى شود و مستمعين استفاده مى شود و تاثي ركذار مى شود. نكته ديكر از امام مجتبى در دعا عرض مى 
كند بيشككاه خدا : الهى ما يكون من الكريم الا الكرم (1) ؛ معرفتى و كياستى است معرفتى اش اين است كه آدم بداند كه از 
كريم نامتناهى بايد استفاده كنيم و از راه ديككر وارد نشويم كه راه كرم مانع ندارد. معرفتى اش اين است كه كريم رد نمى كند 
از در خانه اش » ما يكون من الكريم الا الكريم كه در دعاى قنوت مى كوييد الهى عاملنا بفضلك يا كريم . از در كرم دست 
خالى بر نمى كردد. لذا كفت بااين وضعتى كه تو دارى در خانه كريم ؟ كفت براى من كه عيب نيست من كه نا اهل هستم 
ولى براى كريم مناسب نيست كه كسى را رد كند . ان شاء الله ذهنمان و روحمان را به كرم وصل كنيم واز درب كرم وارد 
شويم كه رد نمى شود. يأس احتمال خلاف » مشكل دارد . يقين داشته باشيد كه از طريق كرم رد نمى شود. بنابراين المومن 


كيس راه دعا فقط كرم است و آن هيج وقت بسته نيست. 


ص: ويل 
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مسئله راههاى ثبوت نجاست 91/١١/٠7‏ 
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سيد طباطبائى يزدى فصل ديككرى در ادامه از اعيان نجسه عنوان مى فرمايند كه عبارت است از فصل فى طريق ثبوت النجاسه ء 
علم وجدانى وسنه عادله 


جند راه را نقل مى كند كه از اين قبيل است : .١‏ العلم الوجدانى »؟. البينه العادله و فى كفايه العدل الواحد اشكال فلا يتركك 
مراعاه الاحتياط . مى فرمايد نجاست توسط علم وجدانى ثابت مى شود و توسط بينه عادله و شهادت عدلين و در كفايت كردن 
عدل واحد در جهت اثبات نجاست اشكال هست كه لا يتركك الاحتياط كه احتياط لزومى است . 


حجيت علم جه به صورت قطع يا يقين يا اطمينان 


براى شبهه و اشكال وجود ندارد و مضافا بر ذاتى بودن حجيت علم » اعتبار علم يكك امر قطعى مسلم غريزى هم هست حتى از 
حد مسلم انسانى هم بالاتر» غريزى هم هست و حيوانات هم براى علم اعتبار قائل هستند. علم كه عبارت است از كشف تامع 
فرق نمى كند اين كشف تام به صورت قطع باشد يا بصورت يقين باشد يا به صورت اطمينان . 

فرق قطع و يقين 


ص: لك 
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قطع به اين دليل نام كذارى شده است كه احتمال خلاف بريده شده است و قطع عبارت است از كشف تام با امكان جهل 
مركب مثل اينكه بر اساس قرائن و شواهد » قطع بيدا كنيد كه اين فرد عادل است و بعد از مدتى كه فحص كرديد كه جهل 
مركب بوده و كارهاى زياد احتياط يا اصرار بر صغيره دارد كه نمى شود اسم عادل را روى او كذاشت اما يقين كشفى است 


فرق اطمينان و قطع 


بنابراين علم حجت است اعم از اينكه قطع باشد يا يقين باشد يا اطمينان باشد كه اطمينان هم حجت است به دليل اينكه اطمينان 


كه عبارت است از كه در رسائل هست ظن متآ خم به علم هست يعنى يشت سر علم است ؛ علم صد درجه است و اطمينان 
بالاى نود درجه است . در اطمينان معيار اين است كه احتمال خلاف منتفى نيست ولى بسيار ضعيف است در حدى كه عقلا 
به آن احتمال خلاف اعتنا نمى كنند. شما در يكك مسجدى وارد مى شويد آن هم در قم كه مى بينيد كه ييشنمازى نماز مى 
خواند و جمعى از مؤمنين ظاهر الصلاح يا جمعى از روحانيون يشت سر او اقتدا مى كنند و شما اطمينان بيدا مى كنيد كه شيخ 
انصارى به اطمينان تعبير مى كند به سكون نفس .» اين اطمينان هم حجت شرعى دارد از باب اينكه عقلاء اطمينان را قائم مقام 
علم مى دانند و به احتمال ضعيف اعتنا نمى كنند. بنابراين » اكر يقين به نجاست يا قطع به نجاست يا اطمينان به نجاست يبدا 


بشود » كافى است . 


ص: ا 


اما راه دوم كه عبارت است بينه : سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد : 


معنى لغوى و اصطلاحى بينه 


بينه دو معنا دارد : .١‏ معناى لغوى بينه كه عبارت است از روشن شدن و دليل واضح و انكشاف كه در لغت مصباح المنير به 
اتكتفاق تراحمه مى كناد ..مى فرمايل دن كناب الله عم يبنه به همين معنا به كاز وفعه لَقَدَ أذ سنا وش نا بالبينات و لزنا مهم 
اللكتاب وَ الميزانَ لِيَقُومَ النّاسٌ بِالْقِسْط (1) و آيات ديكر مثل آيه بِالْبيّناتٍ وَ ابر (8) و همين طور آيات بيناتى كه در كتاب الله 
آمده است به معناى دليل و راه روشن و حجت واضح. بعد مى فرمايد همين طور رسول الله الاعظم كه در آن بيان شريف و 
ميفتهورش نى فرمايد: قال وَسَولٌ اللّد عن إِثنا أفضى يككم باليقات والأتعاة (ظل كد نجهم منظوو از يتات همين اذله امرك 
كه سرمشق داده براى همه اتباع و مخصوصا اوصياء خودش كه قضاوت بالبينات و الايمان باشد واز طريق احتمالات نبايد 
قضاوت صورت بككيرد. ( براى اوصياء سرمشق اعلام شده است كه قضاوت و حكميت بايد بر اساس ادله و شواهد درست باشد 
نه براساس احتمالات و ذوقيات كه مى شود قضاوت عمر بن الخطابى كه مى كفت تكبيرات جهارتاست يا ينج تاست يا هفت 
تامردم را جمع كرد , آخرش كفت جهارتاست بدون بينات وايمان. قضاوت هاى عمربن الخطاب بر كرفته از ذوق و 


استحسان شخصى و احيانا غضب و عصبانيت و زور و بينه وايمان در آن وجود ندارد. 


ص: للحا 
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؟-(”) . حديد » آيه /اه. 

*- (ع) . نحل آيه 68. 

*- (2) . وسائل الشيعه » ج 18 » باب ازابواب كيفيت حكم و دعوا » حديث .١‏ 


حجيت عمل به علم لدنى 


از سوى ديكر طبيعى است كه علمى كه براى اوصياء و ائمه داده شده است » آن علم موضوع حكم نيست . سوالى كه مى شود 
كه در شب نوزدهم رمضان يا عاشورا كه امام مى دانست جرا رفت ؟ جوابش را اين است كه كسى از مرحوم شهيد صدراين 
سوال را برسيده ايشان فرمود كه دليل جهادء آيه دلا تلُْوا يَأَوْدِيكع إِلَى الهلْكُهه (1) را تخصيص داده است. آن مصائب اهل 
بيت در وادى جهاد است و از وادى زندكى عادى جداست و او عمدا در آن سيل مبارزه وارد شدن است به انكيزه ديكر. نكته 
دوم اين بود كه موضوع حكم در احكام شرعى علم عادى است نه علم لدنى » علم لدنى دركار ديكرى است » آن قلمرواش 
جاى ديككر است ء اين احكام مربوط مى شود به علم عادى مثلا حضرت امير بر اساس علم عادى رفت و هيج اشكالى ندارد . 
اما صاحب جواهر كه مى فرمايد بحث انتحار بحث مى كند كه خود را براى دليلى به جهت دفاع از اسلام برود خودش را به 
كشتن بدهد اين درست هست يا نيست ؟ استشهاد مى كند به عمل سيد الشهداء كه جون سيد الشهداء سلام الله تعالى عليه اين 
كار را كرده يس درست است). بعد ايشان مى فرمايد بينه در اصطلاح ييامبر اعظم استعمال شده است به شهادت عدلين و اين 
اصطلاح شده است بين فقها از صدر تا تاريخ معاصر و تثبيت شده ؛ شيخ مفيد (71) مى فرمايد «البينه تقوم بشهاده عدول» يعنى 
بينه عبارت است از شهادت عدل ها . اين تطبيق به عمل آمده توسط حضرت رسول و در فقه به اثبات رسيده و جاهايى كه 
ييامبر تطبيق كرده از جمله همان كه قاعده فقهيه شده است البينه على المدعى و اليمين على من انكر كه اين حديث نبوى 
مشهور بين الفريقين است و در كتاب مستدركك كتاب قضاء آمده است اما حديث صحيح از طريق اهل بِيت«الْينَهُ عَلَى مَنِ 
اذَعَى وَ الْمِينُ عَلَى مَن اذّعِىَ عَلَيِها (1) بنابراين ما به اين نتجيه رسيديم كه در لغت به معنايى بود و در اصطلاح شرع به معنلى 
شهادت عدلين شد و عموميت دارد و اطلالق دارد و هر موردى كه بينه اقامه بشود » قابل اعتماد است از جمله درباره اثبات 
نجاشات: 


ص: دض 
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- (8) . وسائل الشيعه ؛ج 6 » باب ". حديث .١‏ 


فرق بينه يا اطمينان 


سوال و جواب : بينه عبارت است از شهادت عدلين هر جند نوعا موجب اطمينان باشد يا موجب اطمينان نباشد اما اطمينان اين 


است كه سكون نفس براى انسان بيدا بشود و لو از مقدمات زيادى باشد . 
اثبات نجاست با عدل واحد 


اما عدل واحد : سيد طباطبائى يزدى فرمودند كه اثبات نجاست توسط عدل واحد خالى از اشكال نيست . سيد الاستاد )١(‏ مى 
فرمايد : سيد اشكال فرموده اما تحقيق اين است كه حجيت خبر واحد عموميت دارد در موضوعات و در احكام . حجيت خبر 


قدر متيقن اش در احكام است و در موضوعات محل بحث است » 
اثبات موضوعات خارجى با عدل واحد بخاطر سيره عقلاء 


ايشان مى فرمايد كه در موضوعات هم حجيت خبر ثابت است ؛ به دليل اينكه دليل حجيت خبر » سيره عقلاست ؛ ما به سيره 
مى نكيريم مى بينيم سيره عقلا تا زمان حضرت بيامبر و ائمه به خبر عادل در موضوعات اعتنا مى شده و اختصاص به احكام 
نداشته » اين سيره كه هر دو معيار را دارد استمرار و امضاء » حجيت اش ثابت است و مدلولش هم واضح » مدلول سيره اعتبار 
حجيت خبر عادل در احكام و موضوعات و تقيبدى وجود ندارد و قدر متيقنى در كار نيست تا اشكال شود كه سيره اطلاق 


ندارد . 
نصوص وارده 
مى فرمايد دو تا مويد يا دو روايت هم در اين رابطه داريم : 


ص: 0" 
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صحيحه محمد بن مسلم 


.١‏ محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد اشعرى قمى عن على بن حكم كه از اجلا و ثقات است و توثيق 
خاص دارد عن العلا-ه بن رزين از ثقات و اجلاء عن محمد بن مسلم عن احددالصادقين عليهما السلام اكَالَ: سََُهُ عن الوّجُلٍ 
يَرَى فى نُؤْبٍ ع دما وَ هُوَيْصَِ لَى قَالَ لَ يؤْونهُ نّى يَنْضَِ رف )١(‏ سوال كردم از كسى كه در لباس برادر مسلمان خودش 
خونى را مى بيند و آن فرد را درحال نماز ديده نماز مى خواند لباسش با خون آلوده شده ؟ فرمود :اعلام نمى كند تا اينكه 
نمازش تمام بشود. جند مطلب از اين روايت استفاده مى شود .١‏ عدم وجوب اعلام در شبهات موضوعيه » ”. حجيت خبر واحد 


در موضوع خارجى . 
صحيحه عبد الله بن تان 


؟. وعن عده من اصحابنا عن احمد بن محمد بن يحيى العطار عن الحسين بن سعيد اهوازى عن فضاله بن ايوب عن عبدالله بن 
سنان عن ابى عبد الله عليه السلام اقَالَ: اغَْسَلَ أبى مِنّ الْجَنَابهِ َِيلَ لَه كد أَبقِتٌ لَمعَهُ فى طَهْرك لَمْ بْصِبِها الْمَاءُ َقَالَ لَه مَا كان 
عَلكَ لَوْ سَكُتٌ (01) بدرم غسل جنابت انجام مى داد » قسمت يشت شانه اش يكك مقدار اندكى از بدن باقى مانده بود كه 
آب فرانكرفته بود » , اين عدم وجوب اعلا-م در شبهات موضوعيه و حجيت خبر واحد را اعلام مى دارد. اكر اين مطلب نبود 
كفتن اين مطلب از يكك سو لغو بود واز سوى ديكر براى آن طرف حجت بوده نفرمود كه اكر يكك فرد كفت برايش اشكال 
ندارد فرموده است كفتى به عنوان يكك نفر حجت تمام است ولى نمى كفتى مسئوليتى نداشت كه اين دلالتش از اولى واضح 


تر است بر حجيت خبر واحد 


ص: إرذيا 


.١ وسائل الشيعه »ج "»باب از ابواب نجاسات » حديث‎ . )٠١(-١ 


؟- )١١(‏ . وسائل الشيعه عج "باب /537 از ابواب نجاسات » حديث 7. 


استفاده از مفهوم شرط يا ملازمه در دو روايت مذ كور 


سوال و جواب مفهوم ساختار مفهوم نيست و از مفهوم اقوى است و مفهوم شرط نيست كه مفهوم وصف است كه حجيت آن 
واحد در موضوعات و احكام اعتبار دارد بر اساس سيره و دو روايتى كه كفتيم. لذا اكر كسى درباره نجاستى خبر بدهد » مخبر 


عادل و موثق باشد » به قولش اعتماد مى شود و حكم به نجاست صادر مى شود. اين شرحى بود كه سيد فرمود 
اشكال موجود در استدلال به دو خبر مذ كور 


اما اشكالى اينجا وجود دارد و آن اين است كه حجيت خبر عادل واحد در موضوعات كه براساس سيره بود » ردع شده است و 
جون ردع شده است به حجيت خبر واحد در احكام اعتماد مى كنيم و نمى توانيم در موضوعات اعتماد كنيم . ادامه بحث 


درس آينده. 


اثبات نحاست با خبر واحد عادل 11/١١/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
اكات تجاسعا با عن ولع د هادل 


سيد الاستاد مى فرمايد : خبر عادل در موضوعات اعتبار دارد و نجاست كه يكى از موضوعات است .» نه تنها از طريق علم و 
بينه كه توسط خبر عادل هم ثابت مى شود . دليل بر اين مطلب سيره عقلاء اعلام مى كند كه خبر عادل بلكه ثقه در احكام و 


موضوعات اعتبار دارد و مضافا بر آنء دو روايت هم مويد بر اين مطلب است. روايت اول را كفتيم كه ابهامى در آن نبود . 


ص: ع" 


توضيح روايت دوم مورد بحث 


و ا ل 


ِمَيِتَ لمعه فى طَهْرك لَمْ بْصدَبِهَا الْمَءُ فَمَالَ لَه مَا كان 
عاك اج لاله بعن العاو يكو سر وساصير] نش واتدي لبيك انق راف دو مظلي راقن الو ا روف كه مطلوفن ادن 
است كه اعلام در موضوعات واجب نيست و در احكام واجب است .» ما كان عليكك لو سكت اكر سكوت مى كردى و جيزى 
نمى كفتى بر تو مسئوليتى نبود. لازمه اين مطلب اين است كه اعلام كرده است » قبول اعلام يعنى قبول خبر واحد عادل از اين 
حديث به اين نتيجه مى رسيم كه مقبوليت خبر از سوى مخبر عادل مفروغ عنه است . اين حديث مفروغ عنه بودن مقبوليت خبر 
مخبر عادل را اعلا-م مى كند و دليل براين مى شود كه خبر عادل در موضوعات هم حجت دارد و الااين لو سكت اينجا لغو 
مى شد . اينكه اكر نمى كفتى مسئوليت نداشتى » معلوم است كه كفتى قولت مقبول است و خبر عادل معتبر است. 


وجود مفهوم شرط يا وصف در روايت فوق 


اينجا مفهوم هم نيست اولا مفهوم شرط سيد الاستاد براى شرط هم مفهوم قائل نيست و صاحب كفايه هم درباره مفهوم شرط 
كلامش در هاله ابهام است كه به سختى استفاده مى شود كه ايشان قائل به مفهوم هست . اكثريت براى شرط قائل به مفهوم 
هستند و اكثريت براى وصف قائل به عدم مفهوم است. ولى در اينجا مفهوم ندارد ؛ جون سالبه منتفى به انتفاء موضوع است و 
عراب ور وي كو بو وماك اران ها كه قح ره رجن رالا و 6 را ا ا تر ا 
موضوع حكم است و سكوت كه نبود» سالبه منتفى به انتفاء موضوع است. حجيت قول مخبر از اين حديث به ملازمه اين قول 
باحجيت خبر استفاده مى شود به اين معنا كه اككر حجيت خبر نبود» كفتن اين حكم لغو بود. در سالبه منتفى به انتفاء موضوع 
كاهى شرط موضوع قرار مى كيرد و كاهى موضوع . طورى است كه فقط در منطوق وجود دارد و عمدتا سالبه منتفى به انتفاء 
موضوع » موضوع فقط در منطوق است و در مفهوم موضوع ديكر نيست و كاهى خود موضوع حكم است و كاهى آن موضوع 
شرط است و شرط در منطوق موضوع قرار مى كيرد مثل لو سكت اين شرط ديكّر در مفهوم نيست كه ديككر سكوتى نيست 
سالبه منتفى به انتفاء موضوع است مثل در ان رزقت ولدا كه ولدى نيست سالبه منتفى به انتفاء موضوع است . در آنجايى كه 
مسئله سالبه منتفى به انتفاء موضوع مطرح است » كاهى فقط موضوع در منطوق هست ودر مفهوم ديكر نيست و كاهى هم 
شرط فقط در منطوق موضوع قرار مى كيرد » همان موضوعى كه در منطوق هست و در مفهوم نيست. 


ص: حا 
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روايت مسعده بن صدقه بر خالاف سيره 


اما سيد الاستاد مى فرمايد : يكك اشكالى شده است و آن اين است كه درباره حجيت خبر نسبت به موضوعات كه كفتيد دليل 
امب م ار ا و روا م . روايت مسعده بن صدقه مى فرمايد در ذيل 
آن : «وَ الْأْاءُ كلها عَلَى هذا عَنّى بِستَبِينَ 52-7 غَيْرُ لِك أو تقوم به ينه اشياء كه شكك در طهارت و نجاستش ش داشته باشيم 
اا ا 0 
عادل واحد هم اكر خبر بدهد » ثابت نمى شود يس سيره را اين حديث ردع صريح كرد و حديث سندش معتبر است و معمول 


به و مستند مشهور هم هست ء بنابراين بايد بكوييم خبر عادل در موضوعات اعتبار ندارد. 


نظر مرحوم خويى در سند و دلالت روايت مسعده 


4. 


سيد الاستاد مى فرمايد كه اين ردع كافى نيست ؛ اولا مسعده بن صدقه وثاقتش كامل نيست ؛ مسعده هم توثيق و هم تضعيف 
دارظ وود اذ كه كك رارق نر منطن بو تحيايقم تنا رضن : كاده امتراركج نايك سك ابن نظ سب الائيه حداييك نا حقو ان 
است كه در تعارض توثيق و تضعيف اولا براساس شهيد صدر به قوت توثيق و تضعيف مراجعه كنيم كه اككر مسمى در كار 
باشد و نمى توانيم نظر بدهيم ب ا ثيق از شيخ كشى بود و تضعيف از 
عاكمه روف اطنيعقا قوق توك بالاسك كه توق قفا ى استعاى تفعيت كاعرو ااسة واقاضزا دعا تق فبك وثاننا ا كر 
تساقط هم بكند » مسعده به صدقه درباره اين روايت خاصء سند و قولش معتبر است ؛ جون روايت معمول بها عند الاصحاب 
است و عمل اصحاب نسبت به اين روايت قطعى است ؛ جون معمول بها هست اين سند معتبر است. درباره اعتبار خود ايشان 


هم تنزل مى كند 


ص: 550 


سوال و جواب : مبناى اصولشان با مبناى فقه شان فرق مى كند. در مبناى اصولى عمل اصحاب را هم كافى نمى داند و به 
توثيق و تضعيف دقيق توجه مى فرمايد اما در فقه كه مى شود روايت معمول بها را متروكك اعلام نمى كند. اينجا هم مى كويد 
اولا مسعده خالى از اشكال نيست 


توضيح كلمه بينه به عنوان معنى اصطلاحى عرفى و شرعى 


و ثانيا مع التنزل سند درست باشد » دلالتش بر ردع واضح نيست ؛ اولا در بحث قبلى كفتيم كه بينه عبارت است از مجرد بيان 
و كشف و دليل بينه به معناى مصطلح شرع نيست كه شهادت عدلين باشد و از آيات قرآن هم مثال زديم در نصوص هم به 


معناى شهادت عدلين نيست. 


سوال و جواب ايشان فرمودند انما اقضى هم قضاوت براساس احتمال نباشد و قضاوت بر اساس بينات باشد يعنى با دلائل باشد 
؛ يشان نظرشان اين است كه انما اقضى منظور از بينات هم دلائل واضحات است. يس بينه به معناى شهادت عدلين در كتاب 
الله كه قطعا به اين معنا نيست و در روايات هم كاهى به معناى دليل آمده و كاهى هم شارع تطبيق كرده به شهادت عدلين. 
بنابراين در حديث كه آمده است بينه مى توانيم بككوييم كه منظور از بينه يعنى دليل واضح. ثانيا در فقه به طور قطع مى بينيم 
كه در همين مثالى كه بحث مى كنيم» اثبات نجاست از طريق اقرار و از طريق استصحاب و از طريق حكم حاكم ثابت ميشود 
يس حصرى در فقه به ثبت نرسيده واين عدم حصر شاهد بر اين مدعاست كه منظور از بينه راه معتبرى است و دليل معتبرى 
است . بنابراين حديث مسعده بن صدقه رادع به عمل نمى آيد و سيره به قوت خود باقى است و حجيت خبر در موضوعات هم 
حجيت دارد. در يايان مى فرمايد : بر اساس همين اشكال سيد در عروه احتياط كرده است و فرموده است «و فى كفايه العدل 
الواحد اشكال فلا يتركك مراعاه الاحتياط» مى فرمايد اشكالش بجاست يس نتيجه همان شد كه در متن آمده است. 


ص: 7 


سوال و جواب احتياط واجب دو كونه است : يكك وقت احتياط بككويد وفتوا در كنارش نباشد و يكك وقت بككويد احتياط لا 
يتركك صريح در احتياط واجب است. بنابراين درباره خبر واحد نسبت به اثبات نجاست احتياط واجب بايد مراعات بشود كه 
در صورتى كه احتياط واجب رعايت شد » بحث جا ندارد و احتياط هم موجب عسر و حرج در مثل جنين مواردى نيست و 


فتواى متن درست و صحيح است. 
قول ذى اليد در اثبات نجاست شئ 


در تتمه سيد مى فرمايد و تثبت ايضا بقول صاحب اليد بملكك أو اجاره أو اعاره أو امانه بل أو غصب . راه ديككر از راههاى 
ثبوت نجاست شئ قول ذى اليد هست. يكى از قواعد فقه حجيت و اعتبار قول ذى اليد يا سماع قول ذى اليد. سيد الاستاد )١(‏ 
مى فرمايد اككر اين فردى كه ذو اليد هست » خبر مى دهد كه اكر موثق باشد كه جايى براى كلام نيست ؛ جون در بحث قبلى 


كفته شد كه خبر موثق اعتبار دارد در موضوعات و در احكام و اما اكر موثق نباشد » اينجا موضوع بحث ما فقط ذى اليد كه 


اقدراحد باعحن عتى اك فادق عم باقده ابن مرضوع يحت عاسك, 

وجود سيره عقلاء در قول ذى اليد 

اما سيد مى فرمايد اعتبار قول ذى اليد يكك مطلبى است كه ثابت شده است در شرع . 
دلايل اعتبار قول ذى اليد 


ص: 1 
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دليل اصلى نسبت به اعتبار قول ذى اليد عبارت است از سيره عقلاء ؛ سيره عقلاء مى كويد كه از زمان ما تا زمان معصوم 


استمرار دارد كه به قول ذى اليد اعتماد مى شود و اين سيره مثل سيره قبلى احتمال ردعى هم ندارد. 
تحقق عسر و حرج 


ثانيا عدم قبول قول ذى اليد موجب عسر و حرج مى شود ؛ اكر بنا بشود كه قول ذى اليد قبول نشود و مورد اعتماد نباشد » براى 
انسان عسر بيش مى آيد و هر كجا كه احتمال نجاست بدهيم و هر كجا احتمال غصبيت و عدم حليت بدهيم » اكر قول ذى 


اليد قبول نشود » موجب عسر و حرج مى شود. 
اختلال نظام 

دليل سوم : اختلال نظام به وجود مى آيد . 
فرق عسر و حرج با اختلال نظام 


در جامعه و نظام اجتماعى بهم مى خورد و كسى به كسى اعتماد نمى كند و مردم در زندكى كرفتار تشخيص حليت و حرمت 
و نجاست و طهارت اند ؛ جون كه استصحاب نجاست و تذكيه و امثال اينها در جامعه فراكير استء اكر قول ذى اليد يذيرفته 


نباشد» نظم جامعه بهم مى خورد واين اختلال نظام است. 
نصوص دال بر حجيت قول ذى اليد 


دليل جهارم : رواياتى است دال بر اين مطلب كه صاحب فروشكاه مثلا كسى زيتى مى فروشد ء اككر خبر بدهد كه اين روغن 
نجس است » قولش مورد قبول است. در روايت آمده بود كه اكر دهن متنجس را فروختيد و أعْلمهة إِذَا بغته (1) اين كه مى 
كويد اعلام كنيد يعنى حجيت قول شما مفروغ عنه هست ودر حديث ديكر آمده است در همين موضوع متنجس كه ابَيْنْهُ لِمَنِ 
اشْئَرَاه ليِسْتَض بح به بيان كن نجس بودن براى كسى كه بخرد اين دهن متنجس تا استصباح كند . حديث ديككر از عبد الله بن 
لقا اتجساريي را اسار ذاد وهر ساس تزه آذ ترب حي سراد رك القس توس قري وعلط كله يدل 
سائل مى كويد اكر اعلام بكند مى فرمايد اككر اعلام بكند» نمازش را اعاده كند. دال بر اين است كه خبر ذواليد كه صاحب 
ثوب است در اقوال و احكام و اوصاف شئ تحت يد خودش .ء اعتبار و حجيت دارد. بنابراين قول ذواليد در موضوعات و 
مخصوصا در بحث نجاست معتبر است و از راههاى اثبات نجاست علم و بينه و خبر عادل و خبر ذواليد و در حجيت خبر ذو 
اليد عدالت شرط نيست فقط فاسق نباشد كه آن هم فسقش شرب خمر نباشد كه اكر فاسقى باشد كه فسقش شرب خمر باشدء 
موثقه معاويه بن عمار و صحيحه معاويه بن وهب مى فرمايد اكر كسى خودش شارب خمر هست و خبر مى دهد كه اين عنبى 
كه غليان كرده و ذهاب ثلثين شده » به حرفش اعتناء نكنيد (12) . فقط در اين مورد سيره ردع شده است و در بقيه موارد سيره 


ص: الحا 


.8 وسائل الشيعه » ج 17 » باب # از ابواب ما يكسب به حديث ”و‎ . "0-١ 
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ادامه بحث از طريق اثبات نجاست 191/1١١/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /ع5نلامطط ألا0لا. 
ادامه بحث از طريق اثبات نجاست 


سيد طباطبائى يزدى در ادامه بحث از طريق ثبوت نجاست مى فرمايد : «و لا -اعتبار بمطلق الظن و ان كان قويا»اكر درباره 


هرجند آن ظن قوى باشد » به آن ظن اعتماد نمى شود و آن ظن موجب ثبوت نجاست نيست. 


تحقيق اين است كه منظور از اين ظن در اعتبار شرع » همان شكك و ما دون شكك هست كه به اعتبار شرعى به آن» ظن مى 
كُوييم همان طور كه به شكك ثابت نمى شود و اعتماد نمى شود , به ظن هم اعتماد نمى شود. منظور از اين ظن » اطمينان 
نيست اما اكّر اطمينان باشد كه اطمينان براساس اعتبار عقلاء قائم مقام علم است و داراى اعتبار . 


سوال و جواب اولا الفاظى كه مترادف باشد زياد است و ثانيا الفاظى كه با هم قريب المخرجند و ثالثا عنوانهايى كه شرع براى 
خود اصطلاح كرده ؛ يكك مرتبه شكك را عقلى در نظر مى كيريم يكك مرتبه عقلائى و يكك مرتبه شرعى ؛ اكر فلسفى باشد بايد 
ينجاه ينجاه باشد اما عرفى مسامحه مى كند تا ينجاه و ينج و شصت هم شكك است. اما در ديد شرع مى كويد يا علم است كه 
اعتبار است يا عدم علم كه ظن و شكك باشد »ء اعتبار ندارد. 


ص: لمانا 
سوال و جواب در تشخص ظن مورد نظر صاحب عروه 


سوال و جواب : موضوع بحث شكك در طهارت و نجاست است اما طرق اثبات نجاست .١‏ علم است ؟. بينه و خبر عادل كه به 
اصطلاح اصول آنها علمى است » از آن كه يايين تر باشد ظن باشد يا شكك در اعتبار شرع يكى است يعنى طريق اثبات 
نجاست نيست ؛ همان طور كه شكك اعتبار ندارد » ظن هم اعتبار ندارد تا مرحله علم و اطمينان نرسيده اعتبار ندارد » بما هو 
ظن نه از طريق اماره و دليل . يكك وقت دليل معتبرى است اما يقين نمى اورد و كاهى ظن مى آورد اما به دليل خاص اعتبار 
دارد. در اصطلاح شرع عدم العلم در عدم اعتبار يكى است كه شكك و ظن است و احتمال مى دهيم به تعبير ديكر شكك به 


معناى اعم . 


سوال و جواب علم اعم از اينكه قطع باشد يا يقين باشد يا اطمينان باشد و ظن يعنى يايين تر از يقين و قطع و اطمينان ديكر ظن 
و وهم و شكك و احتمال كه اينها تحت عنوان عدم العلم قرار مى كيرد. 


سوال و جواب : مى فرمايد لا اعتبار بمطلق الظن و ان كان قويا منظور از مطلق ظن » ظن انسدادى و حصولى نيست » مطلق ظن 


يعنى ظن قوى باشد يا ضعيف باشد يعنى هرجند ظن هم قوى باشد , اعتبار ندارد كه ما شرح داديم كه در اعتبار شرعى مى 
كُوييم اين قطع و اين ظن است و اين ظن خاص هست و اين ظن مطلق است 


ص: لمكو 


ظن معتبر به خاطر يشتوانه شرعى آن حجت است نه بخاطر ظن بودن آن 


ظن خاص اعتبار دارد به خاطر اينكه آن دليل شرعى كه اعتبار شرعى دارد مثل خبر واحد اعتبار دارد يس مى كوييم ظن 
خاص اعتبار دارد يا مى كوييم ظن مطلق كه نتيجه مقدمات انسداد هست على الاطلاق اعتبار ندارد. براساس تحقيق دقيق فقهى 
و اصولى ما براى ظن اعتبارى قائل نيستيم خاصا و عاماء آن ادله اى كه برايش اعتبار قائليم مثلا خبر واحد » خود خبر واحد 
اعتبار قطعى است و به حصول ظن نيست كه ظن بياورد يا نياورد . يكك بحث اصولى است كه ظن خاص و مطلق در برابر قطع 
كه شيخ انصارى ظن خاص را تطبيق كرد به مفاد دليل و اماره معتبر ولى در اعتبار ادله براى ظن خاص و عام هيج جايكاهى 
نيست » ظن خاص بما هو ظن خاص اعتبار ندارد بلكه اماره اعتبار دارد و دليل معتبر اعتبار دارد. بنابراين در اعتبار شرع آنجه 
كه اعتبار دارد .١‏ علم است و قطع و يقين و اطمينان و امارات معتبر» بعد از اين دائره بسته شد . شكك است يا ظن است كه ظن 
قوى است يا ظن ضعيف كه بما هو ظن نه مفاد دليل كه از مقدمات و حدسيات است هيج اعتبارى ندارد . در ديد شرع قطع و 
يقين و اطمينان و امارات معتبره اما شكك و ظن و احتمال در وادى و بسته عدم اعتبار هستند و در آن شكى نيست. 


كراهت احتياط و كاه حرمت آن 


مى فرمايد «و الدهن و اللبن و الجبن الماخوذ من اهل البوادى محكوم بالطهاره» روغن و شير و ينيرى كه از اهل باديه كرفته مى 
شود و خريدارى ميشود و طهارت و نجاست على الظاهر رعايت نمى كردند » محكوم به طهارت است «و ان حصل الظن 
بنجاستها بل قد يقال بعدم رجحان الاحتياط بالاجتناب عنها» يكك علم اجمالى داريم كه اينها بى احتياطند يس اجتناب كنيم مى 
فرمايد: «بل قد يقال بعدم رجحان الاحتياط» جون ما مامور به ظاهر شرع هستيم و نجاست و طهارت اعتبار شرعى است و همان 
طهارتى كه براى آب جارى از سوى شرع آمده همان طهارت نسبت به شئ مشكوك است. اكر شرع مى كفت كه اخلاط 
سينه نجس است و قطرات بول آدم سالم اشكال ندارد » مى كفتيم سمعا و طاعه حالا از لحاظ بهداشت اخلاط ممكن است 
مشكل داشته باشد اما بول بدن سالم مشكل نداشته باشد ولى شرع كه اعتبار كرده ما متعبد محض هستيم. «بل قد يكره او يحرم 


ص: ان 


نظر مرحوم خويى در حكم وسواس 


اينجا سيد الاستاد طبق تتبع بنده تنها ايشان اين بحث را شرح داده است )١(‏ ؛ وسواس كيست و وسوسه جه جيز است و 
حكمش كدام است ؟ ما حصل فرمايش ايشان با توضيحاتى : 


تعريف وسواس ( دغدغه روحى) 


وسوسه عبارت است از اختلال روحى وعدم اعتماد ودغدغه و ترديد درباره انجام وظفيه شرعى . اين شكك و ترديد به عنوان 
يكك خلل روحى براى انسان وسوسه است . هر انسانى بدون هيج شكى اين خلل روحى را دارد ولى كم و زياد دارد ؛ خلل 
روحى كاهى تحت عنوان خطورات است . آدم متدينى بدون اراده يكك خطورات بدى به ذهن مى آيد » يكك جيزى به ذهنش 
مى آيد كه ناراحتش مى كند درباره عقايد درباره واقعيت ها درباره اعمال » اين را قرآن اشاره مى كند (أَلْقَى السَّيِطانٌ فى 
لمم ةا بن رك ال اذه تلق بر قد ميهف ان الى كت 31 وتسور واقين لفطلاك طحق الالخاظ اندي و لقي 
وفلسفى ثابت است كه اين خطورات نه علمى است ؛ جون تجربه كه نمى كنيد نه فلسفى است كه علت ومعلولى نيست و نه 
فعل شخصى است جون اراده و قصد نمى كنيد » جيزى نيست مككر القى الشيطان فى امنيته . اين عمليات شيطان دامن كير 
متدينين مى شود مخصوصا در طهارت و نجاست. سيد الاستاد حكايتى را نقل مى كند كه كسى بود يكك ساعت قبل از طلوع 
فجر براى غسل رفت » يكك ساعت بعد از طلوع شمس بيرون آمد. ديده ايم كه كسانى دستش زير آب مى برد » شكك مى كند 


كه دستش زير آب هست يا نيست . اين وسوسه هست. وسواس كسى كه اين خلل در ذهن دارد . 


ص: 7037 
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مرتبه قوى و ضعيف وسوسه 


سيد مى فرمايد كه وسواس دو مرتبه دارد : مرتبه قوى و مرتبه ضعيف ؛ مرتبه قوى اين است كه كارى را انجام مى دهد تطهير 
را غير از تطهير متعارف انجام مى دهد و براين عقيده هست كه ديكران بى احتياط هستند و ديكران تطهير نمى كند. مرتبه 
ضعيقف اش ابن است كه خوذش وسوسه دار وافى فهمد كه كرفتازاسث و بااين كه.مى فهمد عملا دست برانمى دار ) 
روحش تحت تاثير القاءات شيطانى است و نماز را تكرار مى كند و تطهير را تكرار مى كند و وضو تكرار ميكند . 


مرتبه خطوراتى ريا در وسوسه 


يكك مرتبه ديكرى هم هست از وسواس كه وسوسه خطوراتى رياء ؛ وقتى كه شما مشغول نماز هستيد » يكك كسى وارد مى 
شويد » شما ركوعتان يك كمى طولانى است براى او نماز نخوانديد اما تا وارد مى شود به ذهنتان مى آيد كه من را مى بيند 
كه خطور است ء اين خطور باز هم دقيقا عمليات شيطان است . اكر شما موقع تظاهر نشان دادن عبادتان يكك كمى قصد تظاهر 
داشته باشيد . رياء هست و شرركك خفى و اما اكر خطور آمد و خودتان ناراحت شديد اين را سيد مى فرمايد كه وسوسه هست 
و القاء شيطانى است و كناه هم نيست و رياء هم نيست. 

آيا وسواس كناه است 


اما آياعمل وسواس كناه هست ؟ عمل وسواس يكك طهارت غير متعارف يكك وضوى غير متعارف و يكك نماز غير متعارف 


آنا ان عم يطبق وسواس كناد بعتت 


ص: ع 


نظر مشهور بر حرمت وسواس 


مشهور اين است كه عمل بر طبق وسواس حرام است يعنى ذهن انسان دغدغه دارد و طبق آن نماز تكرار شود و وضو تكرار 


شود. 
روايات وارده در موضوع 


در اين رابطه روايتى هم مورد استناد قرار كرفته : روايت اول در كتاب وسائل ج 8 باب 8 از ابواب الخلل الواقع فى الصلاه 
حديث شماره ؟ كه اين تكرار عبادت ها و تطهير از عمليات شيطان هست . اما روايت دوم صحيحه عبدالله بن سنان از امام 
صادق عليه السلام كه البته حديث مضمره است ولى عبد الله بن سنان از غير امام حديث نقل نمى كند «عن عَبِدِ اللِّ بن كان 
قَالَ: ذَكُوْتٌ لأبى عد للع رَجلًا مُيعلّى بِالْوْصُوءٍ وَ الصّلَاءِ وَقُلْتٌ هُوَ رَجُلَّ عَاقِلَ قَمَالَ بو عَدِدِ اللّوع وَ أَىْ عَفْل لَه وَ هُوَ بطع 
النَّيِطَان» (1) يادآور شدم براى امام صادق . مردى كه مبتلا شده به وسوسه در نماز و وضوء قلت هو رجل اقل فقال و أى 
عقل له كفتم اين آدم عاقلى است حضرت فرمود او شيطان اطاعت مى كند و او عقل ندارد. مشهور از اين جمله كه يطيع 
الشيطان كه اطاعت شيطان از محرمات است » از اين حديث معتبر استفاده كرده اند كه عمل طبق وسوسه حرام است و اطاعت 
شيطان است. 


نظر مرحوم خويى در حكم وسوسه 


سيد الاستاد مى فرمايد عمل طبق وسوسه قبحش واضح است و يكك القاء شيطانى است نبايد انسان عاقل » طبق وسوسه عمل 
كتنه امس كاضاقل الك من فرمابد «القُزوة كس 03 مومع بدكخزافات اصلا اعنا تمن كد حي ابشان حكاش زانقل حى 
كند كه از اولياء وعرفا و اهل سلوك كسانى بوده اند كه در حياتشان عمل مباح انجام نداده اند و هرجه انجام داده اند 
واجبات و مستحبات بوده . بعد اضافه مى كند قبح عمل بر طبق وسوسه كه همان احتياط است » شئ واضحى است و عمل طبق 
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ادامه بحث از عدم اعتنا به شك در نجاست 91/١١/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 

ادامه بحث از عدم اعتنا به شكك در نجاست 

سيد طباطبائى مى فرمايد : احتياطى كه منجر به وسوسه بشود » مكروه هست بلكه حرام . 

احتياط در اين باره مكروه يا حرام است 

در اين رابطه بحث داشتيم كه عمل بر طبق وسوسه يكك حرام شرعى است يا خير؟ در اين رابطه نصوصى را يادآور شديم 
تفصيل روايت عبد الله بن سنان 


وواتك :اول > متسعة انم ستاة و8 كيد اللدة ن سنن قَلَ: كت إأبى عبد الوح وا متتلى بالْوْضُوءِ و الصلَاء و قلت مو 
رَجُلٌ عَاقِلٌ قَقَالَ أَبُو عمد للع و أ عَفْل لَهُ و هُوَ بُِ الات قلت أ َهُ وَ كِصٌ يُطِيعٌ التَِّطَانَ قَقَالَ سه هَدًا الى يَأتِيه مِنْ أَىٌّ 
شَئْ ءِ هُوَ فَاِنهُ يَقُولٌ لكك مِنْ عَمَلٍ الشَِّطَانِ». )١(‏ مى كويد به آقا عرض كردم كه كسى بر طبق وسوسه عمل مى كند به جه 
صورت اطاعت شيطان مى كند. آقا فرمود كه از او سوال كن كه اين كارى كه تو انجام مى دهى جه منشائى دارد » مى كويد 
ابن كاد على عدي احفانة و بويت الهم شتطاة اسق مكدوون از انو روانية اسطاده ركو ااقة كسعمل بر علق ومدسة 


ص: 58 
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روايت ديكر 


سند و دلالت روايت 


عيبن اعوط دعن سيا ين ابماعز ريم حو لعل ون ازاك كنيد عر عند ل عبتي 115 اهاب لحب 
هست عن حريزاز ثقات و اجلا عن زراره و ابى بصير جميعا «قَالا فنا ا هُ الَجلُ يَشّك كيرا فى صَلَاتَهِ تّى لَا يَدْرىَ كم صَلَّى و 
الم تا سم روي م ار لدم 

صََاءِتَطَعُوة فَِنَ ايان حَيتٌ معاد لما ود فيض أع دك ذ فى الوم ولا يرن َْضَ الصَلَا نإ فل ذإ ك مَوَاتٍ لَمْ 


يَعْدْ إِلَيِهِ السَّك قَالَ رُرَارَُ ثم قال إِنّمَا يُرِيدٌ الِْيتُ أنْ يُطاعٌ فَإِذا عُصِىَ لَمْ / ا م 


خودتان نقض صلاه را كه در طمع مى افتد شيطان يكك خبيثى است كه عادت مى كند به هر جيزى كه عادت داده شود يس 


بايد ناديده كرفته شود و بككذرد از شما كسانى از شما كه در حالت نماز كثير الشكك هست از وهم خودش و شكستن نماز 
زياد انجام ندهد اكر آن مؤمن بى اعتنائى به شكك را انجام دهد شكك ديكر به طرف شكاك برنمى كردد. شيطان خواستش 
اين است كه اطاعت شود و هر جه نماز را بشكستى اطاعت شيطان است اككر شيطان مخالفت بشود يعنى به شكك اعتناء نكنى 


ترئمى 315 سوق ليما 
ص: 7١17/‏ 


0 وسائل الشيعه عج 2 باب 8 از ابواب خلل واقع فى الصلاه » حديث‎ ." 0570-١ 


نظر مشهور بر حرمت وسواس است 


ازاين دو روايت مشهور استفاده كرده اند كه عمل بر طبق وسوسه حرام است . سيد الاستاد مى فرمايد عمل بر طبق وسوسه 
قبحش معلوم ست تا بدانجا كه كفته مى شود قبح وسوسه همان طور كه در روايت آمده بود » در حقيقت عمل بر خلاف 
عقل است و يكك نوع جنون ناشناخته است . در اين رابطه سيد جند نمونه هم نقل مى كند ؛ مى فرمايد : كسى وسواس بود ء 
يشت بام خانه وضو مى كرفت . آن آبى كه از يشت بام به زمين مى ريختء فكر كرد كه يكك قطره از زمين با آن ارتفاع جند 
متر آمد و يشت كردنش قرار كرفت . بنابراين آن آقا يكك لحظه تصور كرد و سر عقل آمد كه آن قطره از آنجا امكان ندارد 
بس جيزى است غير طريق عقل و اصلاح شد. بعد مى فرمايد اين عمليات خلاف عقل تا بدانجاست كه يكك طلبه كه انفعال 
آب قليل را خوانده بودء در نجف بر اين عقيده بود كه كل مساجد نجس است براى اينكه بنايى كه مى كنند با آب قليل 
هست و آن منفعل مى شود با نجاست اصابت مى كند » ديوار و سقف و كف نجس است . بعد مى فرمايد : يكك فرد عامى 
ديكرى بود كه وضو مى كرفت » شكك مى كرد كه آب به بشره و يوست صورتش مى رسد نا نمى رسد » در آخر ريش خود 
را كامل زد و حلق لحيه كرد تا وضوئش درست باشد. 


نظر مرحوم خويى بر عدم حرمت وسواس است 


ص: 708 


در اين نصوص امرى كه آمده است يا بيانى كه مشاهده مى كنيم » بيان مولوى نيست بلكه بيان ارشادى است . يكك امر 
ارشادى درباره اطاعت مولى وجود دارد و يكك نهى ارشادى درباره اطاعت شيطان هست . اطاعت خدا همان طور كه عقّلا 
واجب قطعى است اكر امر بيايد مى شود ارشاد و مخالفت شيطان همان طور عقلا ‏ يكك امر قعطى است و اكّر نهى اى بيايد 


ارشادى است ٠.‏ 


انواع حكم ارشادى 


ارشاد دو قسم بود : ارشاد به سوى حكم عقل و ارشاد به سوى ملازمه عقلى يا ارشاد به حكم عقل و ارشاد به حكم عقلائى 
قطعى . نتيجتا ايشان مى فرمايد : عمل بر طبق وسوسه قبيح هست و زشت و ناروا اما حرمت شرعى به عنوان يكك مطلوب 


مولوى از سوى شرع ثابت نيست . 


بعد ازاين مطلب اين سوال مطرح مى شود كه مطلق احتياط در اين امور » موجب وسوسه است يا يكك احتياطات ابتدايى عيبى 
ندارد؟ تحقيق اين است كه احتياط ابتدايى يا احتياطى كه به شكاكى و به كثير الشكك منتهى نمى شود . اشكالى ندارد مثلا 
اكر لباسى كه به خون اصابت كرده است و به آب جارى يكك بار با آب تطهير كنيد » ياكك مى شود » اكر دو بار هم تطهير 
كنيد اشكالى ندارد. آن احتياطى كه شكلش كثير الشكك است » آن احتياط منجر به وسوسه مى شود. 


ص: لحان 


آيا شكك وسواس اعتبار دارد 


نكته دوم كه در ادامه فرمايش سيد الاستاد آمده است كه شكك وسواس اعتبار دارد يا ندارد ؟ مى فرمايند هيج اشكالى و 
ترديدى وجود ندارد كه شكك آدم وسواس اعتبار ندارد » جون شكك آدم عادى موضوع اصل و حكم مى شود اما شكك آدم 
وسواس اصلا اعتبار ندارد ؛ براى اينكه اولا منظور از شكى كه موضوع حكم يا موضوع قاعده يا موضوع اصل قرار مى كيرد » 
شكك متعارف است نه شكك غير متعارف 


صحيحه محمد بن مسلم بر عدم اعتبار شكك فرد وسواس 

باقر عليه السلام «قالَ: إِذَا كثْر عَلَوِك السَهْرٌ قائض عَلَى ص كَاتِك فَإِنَهُ يُوشك أنْ رَدَعَك إِنَّمَا هُوَ مِنّ النَِّطَانَ )١(‏ . محل 
استشهاد ما ابتداء روايت هست . اكر سهو و شكى (سهو و شكك و وهم وظن تعابيرى است كه در روايت آمده است كه 
تعابيرى از يكك عنوان كلى يعنى غير علم) اعتنا نكن 

معتبره صدوق از امام رضا (ع) 


و همين طور حديث شماره * همين باب از امام رضا عليه السلام محمد بن على بن الحسين قال قال الرضا عليه السلام كه اينجا 
اكر شيخ صدوق بدون واسطه از امام بويد قال الامام اين سند معتبر است و بيش ايشان سند قطعى شده وعلم حاصل كرده به 
صدور مى كويد اقَالَ الرّضاع إذَا كثْرَ عَليِك السَهْرٌ فى الصّلَا قَامْض عَلَى صَلَاتِك وَ لَا تعمد (؟) در صورت كثرت شكك . اعتنا 


ص: لضن 


. .١ وسائل الشيعه  ج 8 باب 18 از ابواب خلل واقع فى الصلاه » حديث‎ . )"( -١ 
0 ؟-(59) وسائل الشيعه ؛ج 2 باب 8 از ابواب خلل واقع فى الصلاه » حديث‎ 


سوال و جواب معيارش تشخيص عرف است اكر عرف بككويد كثير الشكك است و خودش هم مى داند كه كثير الشكك است و 
ازاينكه عوام به فقهاء به مسائل جزئى هم مراجعه مى كنند » فقها مجبور شده اند كه سه نماز يا در يكك نماز سه تا شكك » مى 


شود كثير الشك » اين حرف فقها فتوا نيست بلكه مجبور شدند مقلدين سوال كرده اند. اين بخاطر اقناع هست 
اعتماد به خبر وسواس در نجاست و طهارت 


بعد مى فرمايد اكر كثير الشكك خبرى بدهد از نجاست » آيا به خبر ايشان اعتنا مى شود يا نمى شود ؟ اعتنا نمى شود براى 
اينكه وسوسه و دغدغه دارد . اما تحقيق اين است كه تفصيل مى خواهد كه اخبارش از نجاست باشد يا از طهارت . قلمرو 
وسوسه نجاست است آن به طهارت سخت تراز آدم عادى خضوع مى كند واكر اخبارش از نجاست باشد » خبر متعارف 
نيست على الاقل شكك در حجيت كه مساوى با عدم حجيت است. اما اكر خبر از طهارت بدهد » اشكالى ندارد؛ جون در اين 


قسمت وسوسه كارى ندارد. 
اعتبار علم وسواس نسبت به خودش و ديكران 


اما درباره علم وسواس نسبت به خودش اعتبار دارد يا ندارد ؟ سيد الاستاد )١1(‏ كه علم وسواس نسبت به خودش اعتبار دارد ؛ 
براى اينكه حجيت قطع تخصيصى ندارد از يكك سو واز سوى ديكر هم آن كثير الشكك است نه كثير العلم » بنابراين اكر علم 
به طهارت بيدا كند ؛ علمش اعتبار دارد و فقط براى خودش . آن هم به خاطر اطلاق حجيت قطع و از باب اينكه حجيت قطع 


تقييد نشده است بر اينكه آدم قاطع بايد وسواس نداشته باشد . 
ص: "1١١‏ 


.12# تنقيح العروه الوثقى » ج “ا ص‎ . )8( -١ 


بطلان و عدم بطلان عمل وسواس 


اما آيا عملش باطل هست ؟ عملش باطل نيست براى اينكه بطلان عمل مخالف امتنان هست و يس از اينكه عمل بر وفق شرع 
انجام شده است » حكم به بطلان مخالف امتنان مى شود و احكام شرعيه و قواعد امتنانيه است . 


حكم ثانوى در اعمال وسواس 


سيد مى فرمايد : اكر عمل منجر بشود به تفويت واجب يا منجر بشود به ايذاء ديكران و به وجود مدن مرض » اين آثار و 


معالجه وسواس 


اما راه علاج وسواس درس آينده 


تذكرى در علاج وسوسه 91/١١/٠2‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

تذكرى در علاج وسوسه 

قبل از كه بحث رجال را شروع كنيم » يكك نكته از درس ديروز باقى مانده بود كه آن را كامل كنيم : علاج وسوسه . 

وسواس ذهنى و غير ذهنى 

وسوسه كه كفتيم دو قسم است : وسوسه در افعال و وسوسه در ذهن ؛ وسوسه در ذهن خطورات است كه خطورات براى هر 
انسانى ممكن است به وجود بيايد كه خداوند در قرآن مى فرمايد «القى الشيطان فى امنيه» و اما وسوسه در اعمال كه دغدغه 
صحت عمل و تكرار عمل و به اصطلاح عاميه احتياط بيش از حد كه شرح داديم و طبق نظر سيد الاستاد به اينجا رسيديم كه 
عمل بر طبق وسوسه حرمت تكليفى ندارد و حرمتش حرمت ارشاد است و كفتيم ارشاد دو قسم است : ارشاد به حكم عقل و 
ارشاد به حكم عقلاء . اما معالجه وسوسه ذهنى كه به آن خطورات مى كويند : اول روايتى از امام باقر عليه السلام مى فرمايد 
«هَإِذًا حاص مَك التَّمِطانٌ فَأفْلُوا عَلَيِهِ بمَا تَعْرفُونَ فَإِنَّ كيدَ الشَِّطانٍ كان ضَعِيفاه (1) اولين معالجه اين است كه ما خطورات حسن 
استفاده كنيم كه بكُوييم تويى كه اين خطورات را به ذهن من وارد مى كنى » اين من نيستى. بى مى برد به آيت خدا كه القى 
الشيطان ؟. تفكر ؛ ببيند كه اين القاء را خودش مى كويد , از طريق ناخواسته مى آيد و آزاردهنده هم هست يس معلوم است 
كه براى خودش نيست. ”. از لحاظ فقهى اين خطورات كناه نيست. ؟. در حديث دومى كه ديروز خوانديم امام فرمود جند بار 
عصيان كنيد شيطان راء بر مى كردد . ه. ذكرى كه ماثور است در اين باب مخصوصا هنكام خطور ده بار لا اله الا الله را تكرار 


كنيد و هر روز صبح عند طلوع شمس وهر روز عصر عند غروب الشمس ه«ه بار بسم الله الرحمن الرحيم لا حول و لا قوه الا 


بالله العلى العظيم. اما علاج وسوسه عملى : همان حديث كه استفاده كنيد از علم و معرفتتان كه اين تكرار مطلوب شرع نيست و 
بايك نكاه عميق ما موظف هستيم به دستورات شرع عمل كنيم و احتياط و دغدغه كه در روايت بود امام فرمود كه از خود 
فرد سوال كنيد كه خودش مى كويد كه عمل شيطان است . از خود فرد سوال كنيد كه جرا اينكونه عمل مى كنيد » مى كويد 
از شيطان است يا مى كويد از شكك دارم كه اين اثر وجودى شيطان است. ؟. از تفكر و تعقل كه ديروز از سيد الاستاد حكايت 
نقل كردم كه كار عمل وسوسه اى عمل عاقلانه نيست . ". همان ذكرى كه كفتيم عين همان ذكر اينجا هم مى آيد. *.اكر 
معالجه نشد » مجبوريم به مشاوره و كسى كه به آن اعتماد داشته باشيم » مشاوره كنيم و از او استفاده كنيم كه هلكك من ليس 
له حكيم يرشده . ه. در دفع وسوسه يكك الكوكيرى هست . 


ص: لضن 


0 أضوك الى وت انناف اتفال علوم تعدرنت ا 
بحث اصلى (رجال) 

درباره رجال يكك مجموعه فوائد رجال : 

يادآورى سلسله ارتباط مشايخ رجالى 


آنجه مقدمه فوائد هست اين است كه سلسله مشايخ رجال و ترتيب طبقات و ارتباط شاكردى و استادى مشايخ بزركك احاديث 


از شيخ طوسى تا شيخ كلينى 


شيخ طوسى شاكرد شيخ مفيد است و تاريخ وفات ايشان 52٠‏ كه قرن جهارم مى شود و شيخ مفيد و همان طور سيد مرتضى 
كه شاكرد شيخ مفيد است كه وفات سيد 57# و وفات شيخ مفيد 5١‏ كه در رأس قرن جهارم قرار دارد و شيخ مفيد شاكرد 
ابن قولويه است و ابن قولويه تاريخ وفات قرن سوم سال 28" . ابن قولويه مثل ابن بابويه يدر و فرزند هستند. ابن قولويه 
صاحب كامل الزيارات جعفر بن محمد بن قولويه قبرش در كاظمين است و استاد و شاكرد تقريبا در يكك رواق قرار دارند. اما 
محمد بن قولويه در شيخان مدفون هست كه از محدثين هست البته در حد اشتهار جعفر بن محمد نيست. شيخ صدوق تاريخ 
وفاتش 78١‏ كه كفته مى شود شيخ صدوق استاد شيخ مفيد و شاكرد ابن قولويه بوده است. محدث نورى است تنها كسى 
است كه مى كويد شيخ صدوق شاكرد ابن قولويه هست ولى ما معاصر بودنش را ديده ايم » امكان دارد روايت نقل كند كه 
نقل روايت هم شيخ مى شود يس شيخ مفيد شاكرد شيخ صدوق و شيخ صدوق شاكرد ابن قولويه . صدوقان كه دو تا هستند 
محمد بن على بن الحسين صدوق صاحب من لا يحضر معروف كه قبرش در رى هست كه كنبدش را فتحعلى شاه ساخته كه 
سال ١‏ تاريخ وفاتش هست. يدرشيخ صدوق . على بن بابويه قبرش اول جهارمردان است كه اين هم از اعاظم هست كه 


علامه مجلسى مى فرمايد الامام ابن الامام كه اين ابن بابويه حسين بن على بن بابويه يكك برادرى دارد كه آن هم از محدثين 


هسك بور كم بو وسالى اسنة. 


ص: م 


سوال و جواب : شيخان در اصطلاح فقهى اينجا ابن قولويه و ابن بابويه است اككر دنبال شيوخ احاديث كه ديكر شيوخ مى شود 
. اما شيخ المحدثين و امامهم شيخ كلينى كه ابن قولويه شاكرد شيخ كلينى است و شيخ كلينى قرن سوم از دنيا رفته است 77/8 
يا 14" و قبر مقدس ايشان تقريبا معلوم نيست؛ مشهور اين است كه در باب كوفه دفن شده يعنى آنجا در مقبره عمومى كوفه 
دفن است اما الان مزار مشخصى ندارد لذا ما در زندكى شيخ كلينى مى بينيم كه شيخ كلينى از تابعين كه قطعا بوده و زمان 
اصحاب هم بوده ولى به خاطر بعد مسافت يا عدم تشرف مسئله اى جداست حداقل از تابعين بوده. ما وقتى كه در شهرتشان و 
رأيشان اعتماد مى كنيم كه از تابعين هستند مخصوصا شيخ كلينى با آن قرب زمانى كه كويا دسترسى به امام حسن عسكرى 


اكع رايع عبت الدورو ان قبع كردن اق 
فوايد رجالى 

فوائد رجاليه عبارت است از نكته هاى مفيد رجالى 
سابقه بيان فوايد رجالى 


و درباره فوائد رجاليه كتاب مستقلى نوشته شده براى علامه بحر العلوم كه اصل كتابش هست الفوائد الرجاليه ودر ضمن 
علا-مه حلى در خلا-صه كه عشره فوائد آورده و مرحوم مامقانى در مقدمه و شهيد در درايه و صاحب وسائل در جلد آخر 
وسائل و سيد الاستاد در اول معجم » عده اى از نكات را تحت عنوان فوائد آورده اند . فوائد نكته هايى است كه در رجال 
جالب و قابل توجه است . ازاين نكته ها : 


ص: عام 


اضبط بودن كافى نسبت به بقيه 

١.كفته‏ مى شود كه متن كافى نسبت به متون كتب روايى ديكر اضبط است. اكر يكك اختلااف نسخ داشتيم مثلا-در متن 
تهذيبين جيزى بود و متن فقيه جيزى بود و متن كافى جيز ديكر » كافى اضبط است. 

اما دليلى تحليلى آن كه كلينى كه تهرانى است كه كلين از اطراف تهران است . ايشان تحقيقاتى كه انجام داده است كه اصول 
اربعماه در دسترسش بوده و در متناول يد بوده وقرب زمانى و فرصت كافى و توفيقى كه مورد عنايت هم بوده . از لحاظ 


تحقيقى ادبيات و نصوص و بلاغتى كه در متون كافى ديده مى شود كافى است براى اضبطيت آن. نكته سوم هم اين است كه 
اضبط بودنش مورد تسالم اصحاب بوده . 


بيان علامه مجلسى در مورد كافى 
شاهد بر اين مدعا علامه مجلسى مى فرمايد : اضبط الاصول و اجمعها و احسن مؤلفات الفرقه الناجيه و اعظمها الكافى . 
فايده دوم : بطلان مذهب ضررى به وثاقت راوى نمى زند 


فائده دوم سيد الاستاد مى فرمايد فساد مذهب ضرر به وثاقت راوى وارد نمى كند. ما در وثاقت به مذهب نمى نكيريم ؛ اكر 
فتحى و زيدى و عامى و غيره باشد » فقط شرط اسلام هست كه آن هم شيخ طوسى آورده است و الا شايد سيد الاستاد مى 
فرمود كه غير مسلمان اكر ثقه باشد , دليل شاملش مى شود و مطابق احتياط هم هست و محل ابتلاء هم نيست كه در روايت 
غير مسلمان تقريبا نبست. مى شود راوى موثق باشد در اخبار اما مذهبش فاسد باشد لذا روايت كسانى كه متهم به غلو هستند 


يا واقعا غالى هستند » اينها ولو اتهامش به قوت خودش باقى باشد» ولى وثاقت در نقل دارند » به اخبارشان اعتماد مى شود. 


ص: علض 


فايده سوم : اضمار در روايت موجب ضعف و وهن است 


فائده سوم : اضمار در روايت موجب ضعف و وهن هست ؛ ما تا به حال آنجه خوانديم مضمره زراره و محمد بن مسلم بود كه 
كفتيم اشكال نمى كنيم اما اصل قضيه اين است كه مضمره بما هى مضمره » اضمار نشانه ضعف است؛ جون اصل روايت و 
مقوم تحقق روايت نقل از معصوم است و ضمير كه نقل از معصوم نيست و شبيه مقطوعه مى شود. مقطوعه روايتى بود كه سند 
معتبر مى رسد به زراره اما زراره مى كويد يجب الدعاء عند الرؤيه كه نمى كويد قال امام » اضمار شبيه مقطوعه هست. 


سوال و جواب افرادى داريم مثل زراره و محمد بن مسلم كه مضمره آنها اشكال ايجاد نمى كند ؛ جون آنها نقل نمى كند 
مكر از امام . اكر به طور خاص احراز بكنيم مضمره اشكال ندارد اما اكر مثل زراره نبود» اضمار وهن است و از امام نقل نشده 


فايده جهارم 3 اصحاب اجماع اصحاب اثمة :هديك 


فائده جهارم : اصحاب اجماع » اصحاب ائمه هستند . موقعى كه ما اشكال مى كنيم كه اين اصحاب اجماع خودشان فقط 
معتبرند براساس رأى سيد الاستاد نه مروى عنه شان » يس از آن است كه بكُوييم اصحاب اجماع اصحاب ائمه هستند كه از 
امام نقل مى كنند يا اينكه با يكك واسطه كه آنها اعتماد مى كنند. فائده ينجم : اجماعى كه در روايت به كار مى رود كه مى 
كُوييم اجمعت الاصابه كه سيد الاستاد هم در مقدمه معجم مى فرمايد كه اين اجماعى كه در اصول مى كوييم نيست اين 
اجماع يعنى عده قابل توجهى , اجتماع كردند و اعتماد عملى بر روايت. بنابراين آن اجماع نه مشكل مدركى دارد نه مشكل 
اجماع محصل و منقول . منظور از آن اجماع اتفاق اصحاب نسبت به اعتبار يكك راوى و يكك روايت. 


ص: 2 
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ادامه بحث از طرق اثبات نجاست 

سيد طباطبائى يزدى در فصل طريق ثبوت نجاست مسثله اول فرمودند «لا اعتبار بعلم الوسواسى» كه شرحش را داديم 
علم اجمالى به نجاست احد الشيئن 


. مسئله دوم مى فرمايد «العلم الاجمالى كالتفصيلى فاذا علم بنجاسه احد شئين يجب اجتناب عنهما الا اذا لم يكن احدهما محلا 
لابتلائه » علم اجمالى در جهت اثبات نجاست شئ اعتبارش مثل علم تفصيلى است ؛ اكر علم اجمالى به نجاست يكى از دو 
جيز محقق بشود » واجب است اجتناب كردن از آن مشتبهين مككر در صورتى كه يكى از دو طرف شبهه از محل ابتلاء خارج 
بشود . مثلا اكر كسى علم داشته باشد به نجاست يكى از دو اناء » اين علم اجمالى طريق براى ثبوت نجاست مى شود مثل علم 
تفصيلى و مثل آن است كه كسى به طور معين علم داشته باشد به نجاست يكك ظرف خاص و مشخص . اجمال مشكلى ايجاد 
نمى كند و علم منجز است مككر اينكه يكى از آن دو طرف از محل ابتلاء خارج باشد ؛ علم داريم به نجاست يكى از دو ظرف 
اما يكى از آن دو ظرف از دسترس ما بيرون است و از محل ابتلاء خارج است » در اين صورت علم از تنجيز مى افتد و نسبت 
به آن كه از محل ابتلاء خارج شده است حكمى از سوى شرع نيست ؛ جون تكليف به غير مقدور كه صادر نمى شود و نسبت 
به يكى كه باقى مانده اصل جارى مى شود بلا معارض. بنابراين اكر يكى از اطراف شبهه از محل ابتلاء خارج شد » علم 
اجمالى باعث ثبوت نجاست نيست. در اينجا بحث از انحلالل بوجود مى آيد . انحلال در ضمن كلمات اشارتهايى به عمل 


آمده است اما سعى كرديم موارد انحلال را به طور كل جمع آورى كنيم كه جند مورد است . 


ص: 1 


سوال و جواب انحلال يعنى علم اجمالى را از مرحله اقتضاء منحل مى كند و در مرحله منجز شدن جلو كيرى مى كند نه اينكه 
علم رااز بين مى برد ء از تنجيزى كه در مرحله اقتضاء هست .» جلو كيرى مى كند تنجيز علم اجمالى و موارد انحلال آن 


تنجيز علم اجمالى و موارد انحلال علم اجمالى : 
تنجيز علم اجمالى 


ندارد » ترديد در متعلق علم است اما خود علم در معيار كامل وجود دارد. حجيتش و تاثي ر كذارى اش از قطعيات است. شيخ 
انصارى مى فرمايد كه در بحث قطع و بحث برائت و احتياط در ضمن تعابير بسيار مغلق تا بدانجا كه صاحبنظرانى مثل محقق 


نائينى و محقق عراقى در برداشت از رأى شيخ انصارى اختلاف دارند. 


اما مشهور اين را استفاده مى كنند كه نظر شيخ انصارى كه طراح اين بحث است مى فرمايد كه علم اجمالى در حرمت 


اما وجوبي مؤافقت التراميهانءثيان سيان علمى وتدقيق وي رعسق شان به ساد كى اسعفاده نمى شود اما كفته من شود كه 
وجوب موافقت احتماليه هم مورد تنجيز علم اجمالى است از نظر ايشان و كفته مى شود كه فقط حرمت قطعيه مورد تنجيز علم 
اجمالى است. سيد الاستاد مى فرمايد درباره علم اجمالى آنجه كه مسلم است اين است كه احتمال تكليف الزامى » احتمال 
عقاب دارد و لزوما احتياط مى طلبد مكر اينكه مؤمّنى داشته باشيم و اصلى جارى بشود و الا نفس احتمال تكليف الزامى براى 
عبد » وظيفه تعيين مى كند فضلا از اينكه علم هم وجود داشته باشد. اجمالا در تنجيز علم اجمالى فى الجمله شكك و ترديدى 


وجود ندارد. 


ص: 516 


علم اجمالى در هفت مورد منحا مى كردد 
اما انحلال علم اجمالى : علم اجمالى در هفت مورد قابل انحلال است : 
وجود انصراف كه موجب تجزيه علم اجمالى به علم تفصيلى و شكك بدوى مى شود 


.١‏ مورد مشهور و معروف كه تحت عنوان انحلال علم اجمالى به علم تفصيلى و شكك بدوى معروف است. مورد اول موردى 
است كه انصراف در كار باشد ؛ علم اجمالى داريم مثل اكرم العلماء كه اجمالا تمامى علماء جه علماى فنى و غير دينى 
مشمول اين بيان هست . علم اجمالى به وجوب اكرام داريم و دوران امر بين اقل و اكثر غير ارتباطى است. در اينجا يس از يكك 
مطالعه و توجه مى بينيم كه اكرم العلماء به عنوان يكك حكم شرعى بر فرض مثالء انصراف دارد به علماى دين مخصوصا 
فقهاء كه اينها لازم الاكرام هستند » انصراف كه براى ما محقق شد » طبيعتا علم منحل مى شود به يكك علم تفصيلى كه نسبت 
به فقهاء باشد و يكك شكك بدوى كه نسبت به مثلا موسيقى دانها باشد . 


قزق قدو شق و الصرات 


سوال و جواب : فرق است بين قدر متيقن و انصراف ؛ قدر متيقن اكر بود » از اول به مقدمات اطلاق صدمه مى زند و اطلاق 
منعقد نمى شود . مثلا-از اول بر اساس متفاهم » قدر متيقن از درس خواندن فقه است مثلا به طلبه مى كويد كه درست را 
خوب بخوان كه اين شخص درس زبان هم دارد و درس روانشناسى هم دارد كه اينها درس هست ولى طلبه است مى كويد 
درست را خوب بخوان » از اول قدر متقين فقه است و اطلاءق ندارد . اما انصراف يس از صدور بيان در مرحله ظهور است ؛ 
لفظ ظهورش را ببينيم انصراف لازم است در اولين نككاه انصراف داشته باشد ؛ جون انصراف كفتيم دو مورد است : بدوى و 
حاقى . انصراف حاقى بعد از ملاحظه و تدبر به دست مى آيد اما انصراف بدوى كاهى آدم را كمراه مى كند. يكك جيزى به 
ذهن آدم ابتداء مى رسد كل علماء اما يك لحظه تصور و تصديق مى كند كه كل علماء براى جه ؟ موسيقى دانها اكرام فقهى 
كه ندارد و بيان شرعى است . بعد از يكك تصور مى كويد كه انصراف بيدا كرد. انصراف حاقى بعد از توجه است اما انصراف 
بدوى در بدو برخورد ممكن است جيزى به ذهن بيايد اما بعد از توجه كنار برود. قدر متيقن در مرحله مقدمات و قبل از تكون 


ص: علض 


مورد دوم از انحلال علم اجمالى (تبدل شكك به يقين) 


؟. تبدل شكك به يقين در بعضى از اطراف علم اجمالى ؛ ما يقين داريم به نجاست يكى از اين دو ظرف و اين علم اجمالى ما 
روى اين دو ظرف هست ». يكك وقت يكك اماره اى مى كويد معينا يكى از اينها قبلا نجس بوده الان ياكك شده باشد يا نه 
استصحاب مى كنيم كه استصحاب احراز و علم تعبدى است يس شكك ما بدل به يقين است ؛ يكك علم اجمالى داشتيم و يكك 
استصحاب بر روى آن آمد و يكى معينا نجس شدء اين كه يقينا واجب الاجتناب شد »احتمال تطبيق به همين مورد مى دهيم 


يس اين يكك مورد كه باقى ماند شكك بدوى مى شود . 
مورد سوم انحلال بوسيله اجراى قاعده در بعضى اطراف 


*. انحلال به وسيله جريان قاعده در بعضى از اطراف . مثلا شكك داريم كه نماز مغرب باطل بوده يا نماز عصر در حالى كه 
علم داريم به بطلا-ن يكى از اين دو تاء طبيعتا اين شكك بعد از مغرب مى آيد » بعد از خواندن مغرب علم اجمالى داريم به 
بطلان يكى از اين دو تاء اين علم اجمالى كه بوجود آمد ء الان مراجعه مى كنيم به قواعد كه قاعده فراغ در نماز عصر جارى 
است كه به عبارت ديكر قاعده عدم اعتبار شكك بعد از خروج وقت كه يكى از موارد قاعده فراغ است » اما درباره مغرب تا 
نيمه شب وقت هست و اينجا قاعده جارى نيست و بايد حكم به بطلان نماز مغرب بكنيم و علم منحل شد . يكى از نكته ها در 
انحلال » احتمال تطبيق معلوم بالاجمال به مورد علم تفصيلى است . 


ص: الور 


سوال و جواب : بعد از وقت اكر شكك كنيم » شكك بعد از خروج وقت اعتبار ندارد . علم به بطلان قبل از خروج وقت» حمل 
مى شود به مغرب ؛ جون عصر براساس قاعده ساقط است و شكك ديكر اعتبار ندارد و آنكه ساقط شد » علم اجمالى منحل مى 
شود به علم تفصيلى كه مغرب را اعاده كنيد و عصر براساس عدم اعتبار شكك از اعتبار ساقط شد و اينجا هم انحلال شد. 


سوال و جواب اكر بككويبد تعارض بعد از فراغ از عمل است » آن تعارض اينجا ما بحث نداريم ؛ جون آن قاعده فراغ كه بعد 
از عمل است » شكك در اجزاء عمل است. ما علم به بطلان كل يكك عمل داريم به شكل يكك اجمال . 


مورد جهارم : موردى كه عبارت است از عدم وجوب اثر عملى براى بعضى از اطراف ؛ جون مى دانيم كه اصل را كه جارى 
مى كنيم آن اصل شرعى است و بايد اثر عملى شرعى وجود داشته باشد . اكر يكك طرف اثر عملى نداشت » اصل جارى نمى 
شود و در طرف ديكر ‏ اصل بلا معارض مى ماند . مثلا اكر شكك باشد درباره نجاست يكى از اين دو تا ظرف با علم به اينكه 
يكى از اين دو ظرف مشخص غصبى است ؛ قطره نجسى افتاد در ظرف شماره يكك يا شماره دو كه شكك داريم ولى علم ديكر 
داريم كه اين ظرف شماره يكك غصبى است .» اينجا اصاله الطهاره درباره اين ظرف غصبى اثر ندارد ؛ جون ظرف غصبى نمى 
توان به آن تصرف كرد ء ما اصاله الطهاره را جارى كنيم و فرض كنيد كه طهارتش ثابت بشود » حق تصرف نداريم و اصل 
اث عفلق تدذاره #دوصضورتى كه اصل الرتداشت» جارق ننى وه اين اصل كه جارئ :نشد اضصل در طرف ديكر يل 


ص: حور 


مورد ينجم جريان اصل طولى در يكى از اطراف علم اجمالى 

اما مورد ينجم عبارت است از جريان اصل طولى ؛ اككر يك اصل طولى جارى بشود علم اجمالى منحل مى شود. اصل طولى از 
اين باب است كه ما مى دانيم كه يكك قطره نجاستى افتاد » شكك داريم كه به اين ظرف آب افتاد يا به اين ثوب » اينجا كه دو 
اصل طهارت در هر دو جارى نمى شود ؛ جون موجب مخالفت قطعى با تكليف مى شود و در يكى براساس تعيين ترجيح بلا 
مرجح مى شود و غير معين هم كه متعارض مى شود يس جايى براى جريان اصاله الطهاره نيست وهر دو اصاله الطهارتشان 
تساقط مى كند » در مورد شرب آب يكك اصل دارد كه اصاله الاباحه باشد » اين اصاله الاباحه كه براى آب جارى مى شود 
يك اصل طولى بدون معارض است ؛ جون در ثوب كه خوردنى نيست و يوشيدن آن كه اشكال ندارد كه اصاله الحل يا 
اصاله الاباحه جارى كنيم يس اصل طولى فقط در مورد اب » اصل طولى كه اينجا جارى شد و بلا معارض بود » علم اجمالى 
منحل مى شود و بلا اشكال باقى مى ماند وجوب اجتناب از ثوب . مورد ششم و هفتم وجود اضطرار و خروج از محل ابتلاء 


درس آينده 5 


ادامه شمارش انحلال علم اجمالى به علم تفصيلى 941/1١/١١‏ 
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سيد طباطبائى يزدى فرمودند كه درباره اثبات نجاست » طرقى وجود دارد كه كفته شد. در ضمن مسئله دوم فرمودند كه علم 
اجمالى به نجاست مثل علم تفصيلى است ؛ اكر به احد المشتبهين علم به نجاست حاصل بشود » حكمش وجوب اجتناب است 
و نجاست ثابت مى شود » در اين جهت فرقى بين علم تفصيلى و علم اجمالى وجود ندارد. در انتهاى همين مسثله سيد مى 
فرمايد «الا اذا لم يكن احدهما محلا لابتلائه) مكر اينكه يكى از مشتبهين از محل ابتلاء خارج بشود. 


ص: 777 
ادامه شمارش انحلال علم اجمالى به علم تفصيلى 


به اين مناسبت كفتيم مواردى كه علم اجمالى منحل مى شود در اصول به شكل يراكنده ذكر شده است و بنده موارد انحلال 
را تجميع كردم كه كفتيم علم اجمالى در هفت صورت منحل مى شود كه ديروز ينج موردش را شمرديم ؛ انصراف » تبدل 
شكك به يقين » جريان قاعده در يكك طرف از اطراف ؛ عدم وجود اثر در بعضى از اطراف تا رسيديم جريان اصل طولى . 


توضيح جريان اصل طولى در علم اجمالى به نجاست 


سيد الاستاد مى فرمايد اككر اصل در مشتبهين» مضافا بر اصلين عرضيين كه متعارض هستند » يكك اصل طولى براى يككى از دو 
طرف جريان داشته باشد » باعث انحلال مى شود ؛ جون نتيجتا آن طرف رااز دايره بيرون مى برد و طرف ديكر مى شود شكك 


بدوى . 


مثال علم اجمالى داريم به نجاست آب يا لباس 


مثلا-اكر شكك بكنيم درباره نجاست آب و نجاست ثوب »ء طبيعتا علم داريم كه يكى از اين دو تا نجس هست و در هر يكى از 
دو اصاله الطهاره را جارى كنيم » متعارض است ؛ اصاله الطهاره در آب متعارض است با اصاله الطهاره در ثوب » اين دو تا 
اصل با تعارض تساقط مى كند بعد در طول اين شبهه . استفاده از ثوب جائز است ؛ جون يوشيدن لباس متنجس كه حرمت 
ندارد واين جايى براى اصل نيست و طبيعتش جائز است اما موقعى كه شرب آب را در نظر مى كيريم » درباره شرب يكك 
اصلى داريم كه فقط مختص به آن است كه اصاله الاباحه ؛ اصاله الاباحه درباره شرب آب جارى مى شود بلا معارض ؛ جون 
اصاله الاباحه درباره ثوب ندارد . اين است كه علم منحل مى شود با اين ترتيب كه در يكك طرف اصل طولى داشته باشيم ‏ 
علم منحل مى شود و وجوب اجتناب در كار نيست. اصل طولى بخاطر اين مى كُوييم كه ما در اولين قدم شكك در طهارت و 
نجاست داريم و در اولين مرحله اصاله الطهاره را جارى مى كنيم » اين اصاله الطهاره كه متعارض شد بعد از اين مى خواهيم 
بكوييم شربش اصاله الاباحه است و طولى بودن طبيعى است. 


ص: إرفضن 


سوال و جواب ما فعلا بحثى درباره استفاده ثوب در نماز نداريم » ما باشيم در اين محدوده نه آب را براى وضو بكار مى بريم 
و نه ثوب را براى نمازء اما جواز تصرف و حرمت تصرف در اين مقطع كه حكم شرعى است » شما لباس نجس را از لحاظ 
شرعى مى توانيد استفاده كنيد اما در نماز حكمش اين است كه نجاست مانع است اما اصل استفاده لباس آدم نجس باشد و 


مورد ششم از موارد خروج از علم اجمالى خروج يكى از افراد به وسيله اضطرار 


مورد ششم عبارت است از خروج بعضى از اطراف به وسيله اضطرار ؛ اكر يكى از طرفين شبهه بوسيله اضطرار مورد ارتكاب 
قرار بككيرد » اينجا هم مورد انحلال قرار مى كيرد. مثلا- كسى دو ظرف آب دارد و علم اجمالى به نجاست يكى از دو ظرف 
دارد »ء مضطر شد و تشنكى بر او عارض شد در حد اضطرار » يككى از اين ظرفهاى آب را براساس اضطرار نوشيد كه اضطرار 
رافع تكليف است و حرمت ندارد و از عناوين ثانويه است . بعد از كه با اضطرار يكك ظرف از دايره بيرون رفت » ديكر 
موضوع و زمينه براى اصل در اين باره وجود ندارد براى او حلال بوده . حالا ظرف دومى باقى مانده كه احد المشتبهين بوده 
اصاله البرائه جارى است ؛ جون شكك بدوى مى شود و علم منحل مى شود. در انحلال دو نكته دقت كنيد : .١‏ مقدار مورد 
اجتناب تطبيق كند به مقدار معلوم بالاجمال ؛ معلوم بالاجمال ما يكك ظرف بود و اجتناب هم كه كرديم از يكك ظرف يس 
مقدار اجتناب عنه ينطبق على مقدار المعلوم بالاجمال ؟. جريان اصل بلا معارض باشد و اما بعد از كه يكك طرف بوسيله 
اضطرار از دايره بيرون رفت و به مقدار معلوم و بالاجمال هم تطبيق كند » يكك ظرف مشتبه كه باقى ماند » اصل جارى مى 
شود جون معارض ديكر ندارد و در حكم شكك بدوى اصاله الطهاره جارى و بلا معارض . 


ص: عم 


سوال و جواب : مورد اضطرار براساس عنوان ثانوى تكليف مرتفع است و فى علم الله اكر آن نجس بوده » شما مرتكب به 
نجس نشديد ؛ جون وضع و رفع احكام دست شارع است و آن را از شما مرتفع شده و شما مخالفت قطعيه انجام نداده ايد . 


سوال و جواب دو تا ظرف آب داريم كه يكى را اككر نخورد مى ميرد » در حد اضطرار شرب آن يكك ظرف برايش جائز است 
و حرمت اجمالى و تفصيلى مرتفع است . حديث لا ضرر جككونه حكم واجب را برمى دارد اين حديث رفع» حرام را برمى 
دارد. در كل تمامى عناوين ثانويه از قبيل ضرر و اضطرار و عسر و حرج ؛ احكام شرعى را رفع مى كند به جعل شرعى كه 
فرمود ما جعل عليكم فى الدين من حرج. 


سوال و جواب موقعى كه ظرف اول را در حالت اضطرار اكر كسى نوشيد » در مورد عنوان ثانوى با جعل خود شرع حكم 
اولى مرفوع است و نجس شرعا مرتفع بود » تمامى احكامى كه از سوى شرع قابل جعل است » از سوى شرع قابل رفع است و 
به جعل شرعى و به اعتبار شرعى رفع مى شود يس آنجا ما نجاست نداريم تا علم بيدا كنيم كه قطعا در آخر دو تا نجس 
مرتكب شده » در آنجا اصلا نجاست نيست و مرتفع است در حالت اضطرار . آن كه مرتفع است و نجس نيست با اعتبار 


شرعى اما آن يكك نجاست هم مجراى اصل است . 


ص: إحكض 


اما مورد هفتم : «الا-اذا لم يكن احدهما محلا لاضطراره» ؛ يكى از دو مشتبه از محل ابتلاء خارج بشود. مثلا دو ظرف آب 
مشتبه كه يكى از آن دو نجس بود بعد يكى از آن را دوست اوء آن را برد واز منطقه خارج شد ,ء حالا اين يكى كه مانده 
است اينجا » اككر اصل جارى كنيم اصلش بلا معارض است ؛ جون اصل در آن عدلى كه از محل ابتلاء خارج شده است »ء 
جايى براى جريان اصل ندارد ؛ جون اصل درباره او اثرى ندارد و محل ابتلاء ما هم نيست. در اجراى اصل شرط داشتن اثر 
هست كه اينجا جون اثرى ندارد و از محل ابتلاء خارج است . مضافا بر آن از محل ابتلاء بيرون رفتن در اعتبار عرف يعنى از 
دايره ساقط شدن است مثل اينكه معدوم بشود. يس از آن يك طرف هم موجود است » اككر اصاله الطهاره جارى كنيم اصل 
بلا-معارض است و اصاله الطهاره جارى مى شود و مورد انحلالل قرار مى كيرد كه سيد اشاره فرموده است «الا اذا لم يكن 
احدهما لابتلالئه فلا يجب الاجتناب عما هو محل الابتلاء» آنكه محل ابتلاء باقى مانده » وجوب اجتناب ندارد؛ جون شكك 
داريم و اصل بلا معارض جارى مى شود و موضوع اصل كه شكك است آماده است و مانع براى جريان اصل در كار نيست و 
اصل جارى مى شود و محكوم به طهارت است . اين هفت مورد از موارد انحلال علم بود. 


نظر مرحوم آقاى خويى در مورد فوق 


در ادامه سيدالاستاد (1) مى فرمايد كه اككر شكك در اصل خروج از محل ابتلاء بكنيم » اولا مبناى سيد الاستاد در تنجيز علم 
اجمالى » وجود علم نيست . در اينجا دو مبنا هست : مبناى مشهور اين است كه خود علم اجمالى منجز است نسبت به تمام 
اطراف شبهه و بر مبناى ايشان موجب تنجيز علم اجمالى » عدم جريان اصول است ؛ اككر اصل جارى بشود ديكر تنجيز نيبست 
كه اين عدم وجود مومّن» مى شود موجب تنجيز. لذا در جايى كه يكك طرف از محل ابتلاء خارج مى شود مى فرمايد اينجا 
منحل نشده و بايد برويم و تحقيق كنيم كه اكر از محل ابتلاء خارج شده باشد و عقلا امكان ارتكاب وجود نداشته باشدء 
آنكاه اصل جارى مى شود . مجرد خروج از محل ابتلاء باعث انحلال نيست بلكه جريان اصل علم را منحل مى كند لذا عنوان 
خروج از محل ابتلاءء » كافى نيست . تحقيق مى طلبد از اين رو تداعى مى شود كه شكك در قدرت ؛ اكر شكك در خروج از 
محل ابتلاء بشود و شكك كنيم كه از محل ابتلاء خارج است يا خارج نيست كه شكك در قدرت مى شود . 


ص: مافرا 


.١12817/ تنقيح العروه الوثقى » ج '. ص‎ . 17-١ 


تكليف مكلف در مورد شكك در قدرت .ء ادامه كار تا احراز عدم قدرت است 


اصل در مورد شكك در قدرت .ء ادامه كار است تا احراز بشود عدم قدرت » اين اصلى است از اصول عقلائى و شرعى ؛ از آن 
جهتى كه شرعى است تكليف فعلى داعويتش استمرار دارد و اما عقلائى مى شود به جهت اينكه انجام تكليف با احتمال عدم 
قدرت رفع نمى شود و بايد عدم قدرت احراز بشود لذا در اصول عند المحققين و سيد الاستاد مطلب مسلم اين است كه عند 
الشكك فى القدره يجب الاستمرار بالنسبه بالعمل حتى يفرض عدم القدره هناكك . در اين مورد اكر شكك از خروج از محل 
ابتلادء بكنيم مثلا ظرف را از اتاق بيرون بردند » حالا آن اتاق ممكن است به آن بربخوريم » شكك در قدرت كه داشتيم اصل 


استمرار عمل است تا احراز عدم قدرت . 


سوال و جواب : ما شكك در قدرت به روزه كرفتن داريم اكر دكتر بكويد كه شما توان روزه كرفتن را نداريد » اينجا در 
حجيت اهل خبره كه كفتيم حجيت خبره بر اساس بناء عقلاء ثابت و مسلم است مكر اينكه احتمال عقلائى يا اطمينان بر بى 
احتياطى و بى توجهى داشته باشيم كه متاسفانه در بعضى از اطباء در اين قسمت خيلى سهل مى كيرند و با كوجكترين احتمال 
شايد آنها از باب احتياط » احتمال عدم قدرت را معتبر مى دانند يس بايد از طبيب حاذق و متدين كه سوال كنيد . حجت تمام 


است. 


سوال و جواب شكك در خروج از محل ابتلاء » شكك در قدرت است و بايد اجتناب كنيد طبق هر دو مبنا . بنابراين مسثله دوم 


كه علم اجمالى نسبت به اثبات نجاست بود كامل شد مسثئله بعدى اعتبار حصول ظن در بينه درس آينده. 


ص: ففرا 


اثبات نجاست بوسيله بينه 91/1١/1١‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


اثبات نجاست بوسيله بينه 


سيد طباطبائى يزدى در فصل مربوط به طرق نجاست مسثله سوم مى فرمايد: لا يعتبر فى البينه حصول الظن بصدقها نعم يعتبر 
عدم معارضتها بمثلها. يكى از طرق اثبات نجاست ء بينه بود . دليل اصلى همان عموم حجيت بينه است كه از نصوص به دست 


آمد كه نصوص در اين باب راء اجمالا اشاره كرديم 

صحيحه هشام در حجيت بينه 

از جمله صحيحه هشام بود از امام صادق عليه السلام فرمود: الْيَِهُ عَلَى من اذَّعَى و الْيَمِينُ عَلَى مَن اذُعِىَ عَلَيه. 20 
صحيحه زيد عجلى 


و روايت دوم صحيحه بريد عجلى بود كه امام صادق فرمود: الَْيَنَُ على مَن ادّعَى وَ الْيَمِينُ عَلّى مَن اذْعِىَ عَلَيهِ (1) . لذا در فقه » 
عموم حجيت يكك قاعده فقهى است هرجند در اين دو حديث معتبر » مورد در روايت ادعاء و مرافعه است اما در اصول 


خوانديم كه مورد مخصص نيست براى اينكه مورد لسان ندارد. 
حجيت بينه ذاتى است و نياز به حصول ظن ندارد 


لذا سيد يزدى در عروه الوثقى مى فرمايد بنا بر عموم حجيت بينه (كه يكك بناى درست و فقهى به ثبت رسيده است) مطلبى كه 
اعلام مى كند اين است كه حجيت بينه و اعتبارش نيازى به حصول ظن ندارد و حصول ظن دخلى به اعتبار بينه ندارد. بينه بما 
هى بينه يكك طريق مجعول معتبر شرعى است جه موجب حصول ظن بشود يا موجب حصول ظن نشود. حتى كفته مى شود كه 
اكر بيش حاكم يا قاضى شكك و ترديد در اثبات ادعاء موجود باشد و بينه قائم بشود » حجيت كافى است و به شكك شخصى 
اعتنا نبايد بشود جون اعتبار بينه از سوى شرع به طور قطع به اثبات رسيده است. اما اكر علم بر خلاءف باشد يا اطمينان بر 


خلاف : 


ص: ضر 


.١ وسائل الشيعه » ج 18 » باب "از ابواب كيفيت حكم و دعوا » حديث‎ )1(-١ 
3 ؟-(5) . وسائل الشيعه » ج 18» باب "از ابواب كيفيت حكم و دعوا » حديث‎ 


تعارض بينه با علم قاضى 


علم كه باشد كه شكك در آن نيست كه رابطه علم با اماره رابطه وارد و مورود است . آن دليلى كه موضوع مورد تعرض 


خودش را رفع كند وجداناء مى شود وارد و آن دليلى كه موضوع مورد تعرضش را رفع كند تعبداء مى شود حكومت . 
تعارض بينه با اطمينان 


اما اكر اطمينان حاصل بشود يعنى مثلا-در حد نود درصد بر خلا-ف بينه كه در اينجا اطمينان به اعتبار عقلاء قائم مقام علم 
است. اما شكك در درجه اطمينان داشتيم باز هم از بينه استفاده مى كنيم. 


سوال و جواب : اطمينان و علم آنها از صور حاصله عند الشخص است و آرامش نفس و به تعبير شيخ انصارى سكون نفس كه 
اأكرسكوق لفدن اند اطيينان اسث زاكر اظيينان بعك ترفحه كةجالت يعاد تاشد :زا كزسكالت وعوسه نوه وعيد عارك 


وف :بكر اعمنا انمى شو 


نعم يعتبر عدم معارضتها بمثلها شرط است كه بينه معارضه با بينه ديكر نكند . در صورتى كه دو بينه تعارض كرد هرجند اين 
بينه ها دليل اعتبار دارند ولى اكر دو بينه متعارض شد دليل اعتبار شاملش نمى شود جون اكر شامل بشود » مستلزم جمع بين 
نقيضين است كه هم مى كويد بينه اثبات كننده درست است وهم بينه نفى كننده درست است و منتهى مى شود به جمع بين 
متناقضين . اما اكر بككُوييم يكى اين دو را على التعيين اعتبار مى كند دو اشكال دارد : .١‏ ترجيح بلا مرجح ؟. خلف است . در 
مقام ثبوت هر دو اعتبار مى داد » الا-ن براى يكى حجيت مى دهد. اما اكر بككوييم يكى از آن دو بدون تعيين اعتبار دارد دو 
اشكال هست : .١‏ خالاف است ؟. اقرار به جهل است و اشكال دومش لزوم محال است . 


ص: اضر 


فرق تزاحم و تعارض 


در تعارض و تزاحم يكك معيار اصلى و مسلم اين است كه در تزاحم قطعا در صورت تعادل » تخيير است بلا اشكال جون 
حجيت تمام است و مطلوب است و برخورد با هم ندارد و قاعده ميسور هم اينجا مى آيد و ترجيح هم نيست و نتيجه جمع بين 


ادله مى شود تخيير. اما در صورت تعارض بلا اشكال تخيير نيست . 
در تعارض بينات بر تكاذب بيش مى آيد 


اينجا ممكن است كسى بككويد در تعارض هم كه دو تا بينه هست و دو حجت معتبر» يكى را اذ مى كنيم و تخيير. جوابش 
اين است كه دو نا دليل متعارض » متكاذب اسث . هر كدام ديكرى را تكذيب مى كند . در تخيير يبن طرفين مخير تكذيبى 
نيست و اكر تكذيب بكند هم ديكر راء اعتبار كامل نيست . بنابراين اكر بينه معارضه كرد و معارضه اش مانع از اعتبار مى 
شود و به تعبير سيد الاستاد )١1(‏ كه بينه يكك مقتضى دارد و يكك مانع . مقتضى همان اعتبارش كه از سوى شرع آمده و مانعش 
اين است كه يكك حجت ديكرى ممانعت نكند و آن را تكذيب نكند ودر صورتى كه بينه ديككرى باشد » مانع هست و 


حجيت واعتبار كامل نيست. 
اعتبار بينه منوط به ذكر مستند نيست 


سيد يزدى در ادامه مى فرمايد: لا يعتبر فى البينه ذكر مستند الشهاده. براى اعتبار بينه » ذكر مستند لازم نيست. براى اينكه بر 
اساس اصل معتبر عقلائى به خطأ مخبر يا ذوالبينه » عقلاء اعتنا نمى كنند. سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: اصاله عدم الخطأ در اين 
مورد كه احتمال خطا و اشتباه مى دهيم مثلا اين دو نفر كه بينه هستند امكان دارد اشتباه كرده باشند , اين احتمال خطأ و اشتباه 
اصل عقلائى داريم كه رفع مى كند آن را. اصل عقلائى يعنى عدم خطأ و اشتباه مخبر. اين اصل هم اصل شرعى نيست تا شما 
اشكال كنيد كه اين اصل اكر استصحاب است اثرش شرعى نيست و مثبت مى شود . اكر مى كوييد قاعده است كه دليل مى 
خواهد . بلكه مى كُوييم اصل عقلائى است و بركرفته از بناى عقلاست. بناى عقلاء براين است كه به كسى كه اعتماد دارند » 
به خبر اعتماد مى كنند و احتمال خطا ناديده كرفته مى شود. اكر احتمال خطأ ناديده كرفته نشود » يكك اصل عقلى ديكر در 
كار است (كفتيم در اصطلاحات فقه و اصول كاهى اشتباها ادله عقلائى را ادله عقلى مى كويند. اما به طور نادر ادله عقليه بما 
هو ادله عقليه ديده مى شود) از آن موارد كه ادله عقليه به معناى كلمه است » اختلال نظامى اجتماعى مردم است كه اين دليل 
عقلى كلا-مى است. اما دليل عقلى فلسفى به اصول فلسفه مربوط مى شود اما دليل عقلى كلامى جزء مسائل ثواب و عقاب و 
امنيت و سلامت مردم و امثال اينها مربوط مى شود . دليل عقلى كلامى يعنى اختلال نظام. اكر به بينه اعتنا نشود و مستند جويى 


در كار باشدء ديكر نظام اجتماعى مختل است . بنابراين در مسئله بينه» مستند بينه و شهادت مطالبه نمى شود. 
ص: ترون 


.١186 تنقيح العروه الوثقى , ج . ص‎ . 0-١ 
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اعتبار مستند در علم قاضى و فرق ديد كاه حقوقى و فقهى در آن 


سوال و جواب: در اصول فقه از شيخ انصارى تا شيخ طوسى تا سيد الاستاد كه بكوييم اصل اين است كه حجيت علم و قطع 
اطلاقا بدون هيج تقيدى حتى از يريدن كلاغ هم باشد , معتبر است . اما حقوقدانها مى كويند كه مستند حكم را بررسى كنيم 
كه آن يكك توجيه دارد كه اككر مستند را بررسى كرديم و ديديم كه مستنداتش درست نبود » علم بركشت واز بين رفت . از 
اين جهت جاى بحث وجود دارد. اما حجيت علم و قطع كه از ضروريات است. سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: اكر مستند شهادت 
طورى بود كه مستند بيش مخبر و مستند بيش كسى كه شهادت داده شده » فرق داشت. مثلا او قائل به تنجيس متنجس بود و 
كسى كه بيش او بينه اقامه شده است . قائل به اين قانون نيست. اكأر مستندات از لحاظ اجتهاد و تقليد اختلاف وجود داشته 
باشد » در اين فرض بايد مستند ذكر بشود جون ممكن است مشهود به» شهادتى كه برخواسته از قاعده منجسيت متنجس را 
قبول نداشته باشد. بنابراين اككر اختلا.ف در مبنا بود » بايد شرح داده شود. اما تحقيق اين است كه يرسش و جو و فحص از 
اختلاف در مستند هم لازم نيست . اصل عقلائى اصاله الاعتماد يا اصاله عدم اعتبار خطاء اصلى است كه تمامى اين شكوكك و 
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موردى كه به مستند ببنه توجه مى شود 


سيد يزدى يكك استدراكى دارد و آن اين است نعم لو ذكر مستندها و علم عدم صحته لم يحكم بالنجاسه.سيد الخويى مى 
فرمايد اين استدراكك سيد طباطبائى مربوط به اختلاف در مبنا است. اكر خبر بدهد به نجاست جيزى و ما علم به عدم نجاست 
در آن مورد داشته باشيم. مثلا ما قائل به عدم منجسيت متنجس هستيم و او خبر داده است براساس قاعده تنجيس متنجس در 
تعالى عليه مى فرمايد : مَنْ حَمِلَ بمَا افَْرَضٌ اللهُ عَليِهِ فَهُوَ مِنْ حَثرِ النَّاسء وَ مَن اجْتَنّبَ مَا حرّءَ اللهُ عَلَيِِ فَهُوَ مِنْ أَعْدِدٍ النَّاس (1) 
اين دو نكته واين دو عنصرى است كه جاذبه و دافعه است كه حركت انسانى را حفظ مى كند. هر كجا ببينيم كه به مشكلى 
برمى خوريم يا واجبى تركك شده است يا حرامى انجام شده . حساسيت بر روى انجام واجبات و تركك محرمات باشد. روايت 
ذيكر فى فرمانذة آذات الغلماء زِيَادَةٌ فى الْعَقْلٍ وَ طاعَةُ وَلَاءِ العَدُلٍ تَمَامُ لعز (5) . اولا بر ماست كه ببينيم امام سجاد در اين 
روايت آداب العلماء را مفروغ عنه اعلام مى كند كه علماى دين آداب خاصى دارند . يا طلبه نشويد يا طلبه شديد كه سرباز 
سبكى كوجكك ممكن است به ادب طلبكّى صدمه وارد كند. خلاف هر كجا بد است اما براى اهل علم خيلى زشت است جون 
الورى و بوجوده ثبت الارض و السماء . طورى رفتار كنيم كه مردم بككويند كه اين سرباز آقاست و خدا كند كه خودش بيايد. 
فخر و افتخارى بالاتر از سربازى نيست اما ادبش اين است كه طلبه هميشه بايد در حال احرام بايد باشد مثل محرم حج . اين 
تقيد نيست بلكه بالا-ترين افتخار است. بعضى از علماء و طلبه ها توهين مى شود جوابش اين است كه اولا خيلى جاها توهين 
نمى شود بلكه احترام مى شود . ثانيا اكر آدم دست بيعت به مولاى خودش داد و عبد شد براى آقا امام زمان و ارباب عالم را 
آشنا شدء ديكر كل دنيا بايد بكويد ما شاخ درختيم براز ميوه توحيد هر رهككذرى ستكك زند عار نداريم بشنو ز دل زنده 
شمس الحق تبريزى از دوست بجز وعده ديدار نداريم. سُمْحَانَ مَنْ جَعَلَ الِاْتِرافَ بِالنّعْمَهِ لَهُ حمداء سبْحَانَ مَنْ جَعَلَ الِاغتافَ 
بِالْعَجْزْ تن الشكر شكراً. () ما و شما كه سر سفره آقا هستيم يكك نعمت سربازى است كه به دنيا ندهيد كه اكر بكُوييد خدايا 


ما شكر اين را نمى توانيم بكنيم اين شكر است . 
صسص: 7777 
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ادامه توضيح مسئله جهارم در طرق اثبات نجاست 91١/١١/١8‏ 
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درباره طرق و راههاى اثبات نجاست بحث مى كرديم. مرحوم سيد يزدى راههايى را براى اثبات نجاست. ارائه كردند كه 


بينه لازم نيست مستند بيان خود را بككويد 


در مسئله جهارم مى فرمايد : لا يعتبر فى البينه ذكر مستند الشهاده نعم لو ذكرا مستندها و علم عدم صحته » لم يحكم بالنجاسه . 
از طرقى كه براى اثبات نجاست ذكر شله بودء بينه بود اما درباره خصوصيات اثبات نجاست » بحث از اين قرار است كه در 
بينه فقط خود اقامه بينه كافى است و مستند بينه لازم الذكر نيست. مثلا اككر دو نفر» شهادت بدهند درباره نجاست ثوبى » لازم 
نيست كه مستند ذكر كنند كه اين ثوب نجس است جون ديدم با بول يا با دم ملاقات كرد . ذكر مستند لازم نيست جون 
حجت معتبر شرعى » خود بينه است و از مقومات بينه اين است كه شاهد خبر را از شهود نقل كند و عن علم وعن حدس 
نباشد كه بيشتر از اين كه بكوييم در مقام » اقامه بينه » ذكر مستند لازم است » دليلى نداريم و نيازى هم نيست. نعم لو ذكرا 
مستندها مى فرمايد: اككر مستند ذكر كردند يس از ذكر مستند براى مشهود به » اككر مستند درست نبود » بينه تمام نيست به اين 
صورت كه اكر شاهد و بينه اعلام كرد نجاست ثوب را و مستند كرد اين نجاست را به ملاقات متنجس و خود شاهدء قائل به 
منجسيت متنجس بود اما شخصى كه مى شنود قائل به منجسيت متنجس نيست » در اين صورت بينه كامل نخواهد بود ويس 
از ذكر مستند » ثبوت نجاست از اساس به اشكال برمى خورد. 


ص م 
نكته اختلافى بين فقه و حقوق در خصوص مستند بينه 


ما يكك مطلبى داريم اختلاف نظر بين فقه و حقوق كه درباره تحقيق مستند هست. شما قطع را خوانديد و مخصوصا در فرائد 
الا-صول كه قطع از هر جهتى اطلاق دارد: از جهت منشأ » از جهت قاطع و از جهت مقطوع . قطع حجتش ذاتى است از هر 
مستند و منشائى باشد و از هر كسى باشد و نسبت به هر جيزى كه باشد. اما حقوق مى كويد قطعى كه حاصل شده است » 
مستند را ببينيد كه از كجا حاصل شده است و همين طور بينه اى كه اقامه شده است » ببينيد مستندش از كجاست. اين حرفى 
كه در حقوق زده مى شود » حرف حقوقى نيست حرف تحقيقى است. مبناى حقوقى ندارد بلكه حقوقدانها براى اينكه قطع از 
بين برود يا براى اينكه بينه را رد كنند مى كويند برويد بينه را مستندش را بررسى كنيد. ربما يس از بررسى سند و مستند» 


معلوم است كه قطع درست نبوده و مقدماتى داشته كه آن مقدمات قابل خدشه است. 


سوال و جواب براى آن كسى كه حاصل شده است » حجت ست. قطع نوعى نيست قطع شخصى است. براى هر شخصى كه 


حاصل بشود » حجت ست. شهود هم همين طور است شاهد كه شهادت مى دهد علم به مشهود به بيدا مى كند و مى تواند 


شهادت بدهد. 
يح مط يه ود 


سوال و جواب : بعد از كه از سوى شرع حجيت كامل و قطعى شد ء آن دليل بما هو قطع يا بما هو بينه يا بما هو خبر عادل ‏ 
يكك حجت قطعى شرعى است و به مستندش كار ندارد. اما در مثال كه يكث جا كه حكم صادر مى شود از داد كاهى » مى 
كويند براساس قطع بوده است و كفته مى شود برويد مقدمات قطع را تحقيق كنيد» جرا اين حرف را مى زنند؟ اين حرف 
حقوقى نيست » در حقوق از لحاظ معايير حقوقى جنين قانونى نيست اما تحقيقى است و منشأ دارد كه احتمال تدليس » احتمال 
تزوير » احتمال خوش باورى و اهميت مسثله » اين عوامل باعث مى شود كه تحقيق مجدد بكند يس تحقيقى است نه حقوقى . 
لذا فرق بين حقوق و فقه وجود ندارد جون حقوق يك مجموعه در درون فقه است اما اكر بككوييم فقه با حقوق فرق دارد » در 


بحث هاى تحقيقاتى فرق دارد نه در بحث هاى حقوقى. بنابراين مستند لازم نيست ذكر بشود. 


صسص: 7776 


ادله دال بر عدم لزوم ذكر مستند در شهادت 


اما اكر بكوييم كه لازم است ذكر مستند ادله اى هست كه دال بر عدم لزوم ذكر مستند در شهادت », عقلى و عقلايى و شرعى 
و تحليلى. 


دليل عقلايى 


اما دليل عقلايى سيره بر اين است كه بينه حجيت اش بما هى بينه است . سيره فحص از مستند را در قلمرو ندارد. سيره مى 


كويد به بينه اعتماد كنيد بدون فحص از مستند. 

دلبل عفدي 

دليل عقلى كلاهمى اختلالى نظام است. اككر بنا بشود » كه از هر شاهدى مستند بخواهدء اختلال نظام اجتماعى بيش مى آيد 
يعنى اين روابط قائم در زند كى مختل مى شود. 

نصوص شرعى 


دليل شرعى اين است كه اطلاق دليل حجيت بينه. ادله اى كه بينه را حجت اعتبار مى كندء. اطلاق دارد . بينه بما هى بينه بدون 


هيج قيدى و از هر مستندى و از هر خواستكاهى كه داشته است » بينه حجيت دارد. مقتضاى اطلاق» عدم فحص از مستند است. 
تحليل بينه كه با مستند فرق دارد 


دليل جهارم تحليلى اين است كه بينه و مستند دو حقيقت است: .١‏ بينه» دو شاهد 5. مستند بينه كه شهود از آن مستندها » علم 
حاصل مى كند به مستند. بنابراين اكر ما بكوييم بينه ربطى دارد به مستند كه خلف است واكر بككوييم مستند لازم است كه 


تحقيق بشود ء از بينه بيرون رفتيم ديكر اعتمادى به بينه نيست. در نتيجه به اين حقيقت رسيديم كه در بينه فحص لازم نيست . 


ص: إفكرور 


مقايسه دليل عقلى و دليل عقلايى 


سوال و جواب: اولا مى دانيم كه دليل عقلايى در فقه عمدتا سيره است يا بعضى از اصول كه اصول عقلايى است مثل اصل 
عدم غفلت و اصل عدم خطا در حس كه تمام سرمايه و بنياد ادله عقلاييه حكم عقلاء و فهم خردمندان است . اما دليل عقلى 
آناست كه حكم عقلى نه به عنوان حكم عقلى كه عقل آدم كشف مى كند كه اين مى شود علم بلكه حكم عقلى كه 


براساس مبانى عقلى باشد 

تقسيم دليل عقلى به عقل فلسفى و كلامى 

ومبانى عقلى به طور دو دسته است: .١‏ مبانى عقلى فلسفى ". مبانى عقلى كلامى . 
ب ركشت دليل عقلى به تناقض است 


هر جيزى كه مبانى عقلى فلسفى داشته باشدء, بايد منتهى بشود به تناقض جون تمامى اصول فلسفه از عليت و خلف و دورو 
تسلسل و تضاد در آخر همه به اصل الاصول و اول الاول تناقض است. لذا در فقه مثال حكم عقلى كه جنبه فلسفى داشته باشد 
» همين وجوب مقدمه واجب است كه عقلا واجب است و صحبت از انفكاك علت و معلول مى شود . اما عقلى كلامى عدمتاء 
اختلال نظام است. مبانى عقلى كلامى عبارت است از ثواب و عقاب و احوال مبدأ و معاد . اختلال نظام جزء احوال مربوط به 
مبدأ و معاد مى شود. انسان براى امور زندكى براى مبدأ و معاد بايد سرمايه كذارى كند و اكر نظام مختل بشود » كارى نمى 
شود كرد. اختلاللى نظام حكم عقلى كلا-مى است و دليل شد بر اينكه فحص از بينه به عمل نيايد و اكر فحص از بينه به عمل 
بيايد» نظام اجتماعى مختل مى شود. براساس اين دليل عقلى مى كوييم فحص از مستند بينه لازم نيست. 


ص: عفرا 


بيان علامه حلى در تذكره در معلوم بودن مستند شهادت 


اما علامه حلى )١(‏ مى فرمايد: شهادت بايد مستندش معلوم باشد و اكر مستندش معلوم نباشد » قابل اعتماد نيست براى اينكه 
ربما شهادتى كه اساسش بيش مشهود له يا مشهود عليه درست نيست. مثل همان مثال كه زده شد كه منجسيت متنجس يا 
امثال بنابراين بايد مستند تحقيق بشود. فرمايش علامه حلى با همه عظمت و فضيلتى كه دارند » توجيه دارد. توجيه اش اين 
است كه ايشان اين فحص از مستند » در مقام مرافعه و جايى كه سوء ظن و امكان اتلاف حقوق وجود دارد» مطرح مى كند. 
اين فحص از مستند در مظان شبهه است كه كفته شد اكر قرائنى وجود داشته باشد كه شبهه ايجاد كند» جايى براى تحقيق 
وجود دارد. اما اككر قرائن نباشد و ما باشيم و بينه» نيازى به فحص از مدركك نيست. بنابراين با اين شرحى كه داده شد » كلام 


حلى جهتش را تعبين كرد كه در مظان شبهه است يا قرائنى است كه موجب شبهه مى شود. 
بينه در فروع است نه در اصول 


معلوم است كه بينه در جهت فروع است و بينه در اصول نيست. يكك اشكالى كه هست كه قطع كه حجيت دارد؛ قطع مخالفين 
نسبت به غاصبين خلافت » قطع دارد كه غاصب اول بر حق است و قطع هم حجت است. يا قطع دارد كه ابوحنيفه امام مذهب 
است و قطع حجت دارد . جوابش اين بود كه به اين جواب در مطالعات نمى رسيد كه جواب مى كفتند كه مقدمه قطعش 
اشكال دارد يا معلوم نيست كه قطع باشد . جواب اصلى اين بود كه حجيت قطع و حجيت بينه و حجج شرعيه » در فروع است. 
اصول را در كتاب رساله عمليه خوانده ايم كه اصول عقائد تقليدى نيست. خود فرد بايد تحقيق كند و قطعا به آن برسد. مطلبى 
زا ابنجا سبدالاسقاد :دارد كد فى كويد خداشتاسى و اغتقادات براى انسان ‏ امر ميسوو است.:و تقصير و قصور در خمداشناسى 


نيست جون فطرت براى همه است . در حد خودش اندكك توجهى كافى است. 


ص: وخرخرا 
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سوال و جواب در اينكه امامت از اصول است شكى نيست. ما از اصول مى دانيم آنها خلافت از اصول مى دانند. اسم نككذاشته 
اند مثل اينكه الا-ن مجتهد دارند ولى اسم برايش نمى كذارند مى كويند مفتى اعظم. اسم واقعيت را جابه جا نمى كند . 
خلافت كه يك حكم شرعى نيست كه فرع باشد بلكه يكك بنياد مذهب است و واقع معناى اصول است . بنابراين تغيير اسم و 
تعبير اسم » واقعيت را جابه جا نمى كند. بنابراين با اين تحقيقى كه به عمل آمدء اين نتيجه نهايى شد كه بينه نياز به فحص 


مسئله ينجم از طرق اثبات نجاست 11١/٠١/١8‏ 
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شهادت به موجب نجاست نه خود نجاست 


سيد طباطبايى يزدى در فصل مربوط به طرق اثبات نجاست مسثله ينجم مى فرمايد: «اذا لم يشهدا بالنجاسه بل بموجبها كفى و 
ان لم يكن موجبا عندهما او عند احدهما فلو قال ان هذا الثوب لاقى عرق المجنب من حرام أو ماء الغساله كفى عند من يقول 
بنجاستهما و ان لم يكن مذهبهما النجاسه) اكر بينه يعنى دو شاهد» شهادت ندهند به نجاست بلكه شهادت به موجب نجاست و 
بككويند اين ثوب ملاقات كرد با دم مثلات كافى است براى اينكه در شهادت يا اقامه بينه بر نجاستء لازم نيست كه بينه تعلق 


داشته باشد به خود نجاست بلكه موجب نجاست هم بينه اعلام بكند» نجاست ثابت مى شود. 
هم عقيده بودن شاهد و مشهود له لازم نيست 
ص: 777 


دو تا شاهد كه بككويد ثوب ملاقات كرد با عرق مجنب از حرام و همين موجب را ذكر بكنند كافى است براى اثبات نجاست. 
اين مطلب يكك نكته را اعلام مى كند و آن اين است كه هم عقيده بودن شاهد با مشهود له لازم نيست. براى مشهود له واقع 
كشف شد از لحاظ شرعى و نجاست ثوب برايش معلوم شد از طريق بينه » حالا آن شاهدها خود معتقد باشند به نجاست يا 


مسئله ششم: «اذا شهدا بالنجاسه و اختلف مستندهما كفى فى ثبوتها وان تثبت الخصوصيه» مى فرمايد: اكر دو نفر كه شاهد 
و بينه هست شهادت بدهند به نجاست جيزى ولى آن دو شاهد اختلاف داشته باشند در مستند شهادت » يكى بككويد به دم 
ملاقات كرد و ديكرى بككويد به بول ملاقات كرد 


خصوصيات با اختللاف مستند ثابت نمى شود 


سيد مى فرمايد اين شهادت كافى است «و ان لم يثبت الخصوصيه» نجاست ثابت مى شود ولى خصوصيت ثابت نمى شود. 
خصوصيت اين است كه تطهير نجاست بول حِككونه است و تطهير نجاست دم حِككونه است. آن خصوصياتى است كه نياز به 
دليل ديكر دارد وازاين بينه آن خصوصيات ثابت نمى شود. ايشان مثال هم آورده «كما اذا قال احدهما ان هذا الشئ لاقى 
البول و قال الاخر انه لاقى الدم فيحكم بنجاسته لكن لا يثبت النجاسه البوليه و لا النجاسه الدميه بل القدر المشتركك بينهما» بلكه 
آن جيزى كه ثابت شدء قدر مشتركك بين اين دو ملاقات كه عبارت است از نجاست. 


ص: 779 


بعد مى فرمايد «لكن هذا اذا لم ينف كل منهما قول الاخر؛ نجاست و قدر مشتركك ثابت مى شود اككر هر يكى از اين دو شاهدء 
ديكرى را نفى نكند. «بان اتفا على اصل النجاسه» به اينكه دو تايشان به نجاست كه قدر مشتركك هستء متفق باشند «و اما اذا 
نفاه كما اذا قال احدههما انه لا-قى البول و قال الاخر لا بل لاقى الدم ففى الحكم بالنجاسه اشكال» يس در حكم به نجاست 
اشكال است جون يكى ديكرى را نفى مى كند. استدلال ايشان بر مبناى تعارض و عدم تعارض است. در صورت اول كه دو 
شاهد يكى بككُويد ملاقات كرد اين ثوب با دم و ديكرى بككويد ملاقات كرد ثوب با بول» دراين صورت تعارضى ندارند. 
تعارضء تكاذب دليلين است كه يكك دليل دليل ديكر را تكذيب كند واكر تكذبيبى نبود» تعارضى در كار نيست. يس دو 
دلبل امدهنونيكى ديكرق وا تكد يو نت كتد و تعارضى لست ويك قدو مشت كف كه لحاست راشكل حمست هر دو در 
مشترك را مى كيرد: نجاست دمى و نجاست بولى. اما اكر يكى ديكرى را نفى كرد كه كفت ملاقات با دم نبوده. ملاقات با 
بول بوده در اينجا تكذيب و تعارض است و وقتى كه تعارض باشدء دليلين متعارضين از حجيت مى افتند و قاعده معروف اين 
است كه تساقط مى كند يس مطلوب ثابت نشد و اثبات نجاست نياز به دليل و حجت داشت وو اينجا حجتى نيست. جرا نكوييم 
حكم طهارت است؟ طبيعتا شبهه است و شبهه كه از بين نمى رود. دو شاهد آمده و ايجاد شبهه كرده يس شبهه سرجاى 
خودش باقى است از اين جهت محل اشكال است و جايى كه محل اشكال بود طبيعتا در عمل مى شود احتياط. اين متن و 
استدلال مورد نظر سيد طباطبايى بود » كفتيم. 


ص: رونا 


نظر مرحوم آقاى خويى در اين مسئله 
شراظ شهادت ازنظر افا عر 


مى فرمايد: شهادت اركانى دارد: .١‏ دو نفر باشد. ؟. عن شهود و علم و حس باشد. ". متعلق شهادت شئ واحد باشد. اكر يكى 


ازاينها را نداشت» ممكن است شهادت» خبر واحد بشود اما بينه نيست. 
توضيح اختلاف بينه در عرض و وصف و نوع در مشهود به 


اككر دو نفر» دو امر جدايى را شهادت داد مثلا يكى كفت مالكى خانه خودش را به زيد فروخت و ديكرى آمد كفت خانه 
خودش را به عمرو فروخت. اين بينه نيست براى اينكه متعلق بينه دو جيز مى شود : معامله با زيد و معامله با عمرو. امااكر 
متعلق شهادت واحد باشد و اختلاق دوعوارض وطوارى باشدء اشكالى ثداره . ملا بكك شاهد بكويد كه اين ثوب با بول 
ملاقات كرد در ووز و شاهك ديكر يكويد ملاقات كرة در شب ابن اغتللق در طوارى وعوارض استث و اشكال ندارة. 
متعلق بينه است و اختلاف در عوارضء اختلاف ماهيتى نيست. همين طور ار اختلاف در صنف باشد مثلا يكك شاهد كفت 
كه اين آب كه در اختيار شما هستء ملاقات كرد با يد ميته و شاهد ديكر كفت اين ملاقات كرد با رجل ميته اختلاف در 
صنف مى شود. ميته نوع است و قسمت هايى كه زير نوع قرار مى كيرد» صنف است. اختلاف در صنف هم اختلاف ماهيتى 


بوجود نمى آورد. يس بينه اقامه شده است بر شئئ واحدى ماهيتا كه ميته باشد و شهادت درست است. 


م 
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مى فرمايد: اكر كسى بككُويد اين ثوب ملاقات كرد با بول و شاهد دوم بككويد ثوب ملاقات كرد با دمء اين اختلاف در نوع 
هست كه دم يكك نوع است و بول يكك نوع ديككر است. اختلااف در نوع» تعدد ماهيتى مى آورد جون دو حقيقت و دو نوع 
است. يس از كه دو جيز شدء ديكر بينه محقق نشده براى اينكه متعلق بايد شئ واحد باشد و بينه نيست. يس از اين» يكك جامع 
الزاعين براى اين دو نوع در نظر مى كيريم كه وحدت بوجود مى آيد. جامع انتزاعى عبارت است از عنوان واحدى كه از اشياء 
يا دو شئ متعدد انتزاع مى شود. مثلا اككر از دو شئ يا شيئن يكك عنوان انتزاع كنيد مى كوييد احدهما بلا تعيبن كه اين جامع 
انتزاعى است يس واحد است. اككر جامع انتزاعى در نظر بككيريدء جامع انتزاعى كه متعلق بينه كه نيست بلكه انتزاع مى شود از 
متعلق بينه و نياز به اين دارد كه يكك دلالت التزامى در كار باشد و دلالت مطابقى بينه شاملش نمى شود. بايد بككوييم كه اكر 
جامع انتزاعى از مثال مورد بحث اثبات بشودء بايد توسط دلالت التزاميه باشد كه بككُوييم بينه مى كويد ملاقات كرده با بول و 
بينه دوم مى كويد كه ملاقات كرده با دم جامعش اين است كه بينه كفته است كه ملاقات با احدهما بلا تعبين. اين ملاقات با 


احدهما لازمه آن دو شاهد است كه مى شود مدلول دلالت التزامى. 


ص: زفض 


اين طريق و اين مسلكك درست نيست براى اينكه دلالت التزامى تابع دلالت مطابقى است حدوثا و حجتا. مى فرمايد: تا دلالت 
مطابقيه حادث نباشد» زمينه حدوث براى دلا لت التزاميه نيست جون لازمه مدلول مطابقىء دلالت التزامى است يس مدلول 
مطابقى باشد و ربط دلا-لت التزامى با دلالت مطابقى مثل ربط فرع با اصل است. ايشان مى فرمايد: ثبوتا و حجتاء تا وقتى كه 
دلالمت مطابقى» حجيت اش برقرار استء دلاملت التزامى هم حجيت دارد و معتبر است اما اككر دلالت مطابقى حجيتش از بين 
رفت» ديكر براى دلالت التزامى حجيتى وجود ندارد. در مورد بحث ماء دلالت مطابقى يس از تعارض از بين رفت و حجيت از 
دلالت مطابقى سلب شد. دو شاهد كه تعارض كردند» تعارض يعنى سلب حجيت يس حجيت از دلالت مطابقى كرفته شد. 


ثبوت قدر متيقن با خبر عادل 


اكر شما بكوييك كعينه نشد اما در مكل حتيق مووةة الابات جبحيت خين عاذل نجاست ثارت مى شود كه ون خبر عادل كدو 
عادل شهادت بدهند كه وحدت متعلق شرط نيست. عادلى شهادت داده است كه ملاقات شده با بول و عادل ديكر شهادت 
داده ملاقات شده با دم» مى فرمايد اين هم خالى از اشكال نيست: 


حجيت خبر عادل در موضوعات 


١.بر‏ مبناى مشهور كه خبر عادل در موضوعات حجيت ندارد. البته بر مبناى سيد الاستاد كه خبر عادل در موضوعات هم حجت 
است جون سيره قلمرواش اختصاص به احكام ندارد و سيره احكام و موضوعات را يكسان يوشش مى دهد. ؟. آن دو خبر به 
عنوان خبر عادل با هم تعارض مى كنند و تعارض كه كردند از حجيت مى افتند يس حجيت خبر عادل هم نيست. يس از اين» 
معلوم شد كه در اين مورد كه سيد مى فرمايد: اكر يكك شاهد بككُويد ملاقات با دم صورت كرفته و شاهد ديكر بككويد ملاقات 
با بول صورت كرفته» در اينجا بينه نيست و نجاست ثابت نمى شود. فرق نمى كند كه نفى كند ديككرى رايا نفى نكند. خود 
اين دو شاهد دو خبر متعارض است من حيث الذات با هم تنافى دارند و دليل كامل نيست و اثر نخواهد كرد و نجاست ثابت 


نمى شود. اين فرمايش ايشان با تمام شرح و بسط كه ارائه كرده اند. 


ص: ”7837 


أما تحقيق اين اسَة كه دن متا كه نين الأشتاد زده اتلد و تحقيقى: كد" آرائة:فزّمودة اد سيار عالى وتمفة اما'يا استدلال.و 
ترتيبى كه در متن عروه آمده استء تطبيق و همخوانى ندارد. در متن سيد مى فرمايد: قدر مشتركك ثابت مى شود و سيد 
الاستاد مى فرمايد كه جامع انتزاعى قابل اثبات نيست. فرق است بين قدر مشتركك و جامع انتزاعى» قدر مشتركء جامع ماهوى 
امك قتدار مشت ر كك غبارت انك ازمافت مشت ركف يرن افزاد متلك اكر شما كويد ك2 اصتاد سواويز ماشيق يزاين مداو 
ديكرى بكويد سوار بر ماشين يزو آمد كه اين دو خبر يكك قدر مشترك دارد يعنى سوار بر وسيله نقليه به عنوان جسم كه 
ماشين خاص مى شود فصل و قدر مشتركك جامع ماهوى است و انتزاعى نيست. خصوصيات بعد از قدر مشتركك و جامع 


ماهوى مى آيد. 
صحبت صاحب عروه در قدر مشتركك است نه متعارضين 


بنابراين سيد كه مى فرمايد يكى شهادت داد كه اين نجاست ب ركرفته از ملاقات با بول است ديككرى شهادت داد كه اين 
نجاست بركرفته از ملاقات با دم است» قدر مشتركك و جامع ماهوى » نجاست است و آن مقامش محقق است و متيقن است و 
خصوصيات يس از آن ماهيت مى آيد. ماهيت محقق و خصوصيات متفرع بر ماهيت است. نجاستى كه توسط دم يا توسط 
ملاقات به بول. خصوصيات يس از جنس و قدر مشتركك مى آيد. سيد طباطبايى مى فرمايد: اين دو شاهد كه يكى مى كويد 
ملاقات با بول صورت كرفته و ديكرى مى كويد ملاقات با دم صورت كرفته» يكك قدر مشتركى دارد به نام نجاست و به 


عنوان قدر مشتركك ثابت است بلا اشكال و براساس فهم عرف و براساس تحليل و دقت. 


ص: ععم 


سوال و جواب: سيد طباطبايى مى فرمايد: متعلق شهادت قطعا نجاست است و نجاست يكك حقيقت و يك جنس است كه دو 
خصوصيت داشته كه آن خصوصيات خارج ماهيت استء ماهيت نجاست در ضمن اين دو تا ثابت شد و تنافى كه با هم 
تداقت كه يكى ديكرئ:رانفق تكرده تائراين ابشان مى فرمايد 'قذر مشت ركف ثارث من شود: :ابن :حجان مطلي اسك كه متحقق 
خراسانى در بحث تعادل و تراجيح كتاب كفايه الاصول مى فرمايد: از تعارض خبرين» مطلبى كه ثابت مى شودء نفى قول سوم 
است. مثلا-اكر يكك خبر بكويد نماز جمعه واجب است و خبر ديكر بككويد نماز جمعه در زمان غيبت حرام استء دو خبر 
تعارض و تساقط كنند» مى فرمايد: دلالت التزاميه تعارض خبرين» نفى قول سوم است كه مستحب باشد. بنابراين» ما با استفاده 
از بيان محقق خراسانى و با توجه به نظر شريف سيد طباطبايى به اين حقيقت رسيديم كه اكر دو تا خبر با دو خصوصيت و 
اشتراكك در جنسء خبرى بدهند آن حد مشترك قابل اثبات است اما قدر مشتركك جيزى است و جامع انتزاعى كه يس از 
وجود طرفين يا موردين بعدا انتزاع مى شودء ان جيز ديككرى است. درست است فرمايش سيد الاستاد كه جامع انتزاعى قابل 
اثبات نيست از طريق بينه و مبناى ايشان كه دلالت التزامى تابع دلالت مطابقى هم تاييد مى كند اما آن در جامع انتزاعى است 
ةدر قلان تتشت ركه + قندن مشتركك قاب اثبات است: بباتراين.فعى كه سين دن عروه.مى. كود رسيت اسنت كة.دو خير يزسيل 
هرجند اختلاف در خصوصيت داشته باشند نجاست ثابت مى شود. مضافا براينكه فهم عرفى هم اين را تاييد مى كند و احتياط 
هم مطابق اين حكم است و قول محقق خراسانى هم مؤيد ديكر مى تواند باشد كه بككُوييم از جمع بين اين دو قول» قول سومى 
ديكر نيست . اولا اينجا تعارضى در كار نيست و فرضا تعارض هم باشدء قول سوم منتفى است يعنى نجاست مردد بين اين 


دوتاست و قول سومى نيست كه طهارت باشد. 


ص: فرفر 


ادامه بحث از فوائد رجالى 11/١١/77‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
ادامه بحث از فوائد رجالى 


درباره فوائد رجاليه بحث مى كرديم. كفتيم كه از لحاظ عدد ده تا فائده تنظيم شده است و منظور از فائده در بحث رجال» 
نكته رجالى است و قواعد رجاليه معيارها و كليات بود. 


فائده ششم : ساختار حديث تقيه اى 


فائده ششم: ساختار حديث تقيه. نكته اين است كه حديث تقيه هميشه در موارد تعارض است يعنى دو روايت اكر متعارض 


بود» آنجا زمينه براى روايت تقيه اى فراهم است. در غير از موارد تعارض در روايات»؛ اصل بر عدم تقيه است. 
فائده هفتم : خبر قطعى محفوف به قرائن در اعتبار مثل خبر متواتر مى شود 


فائده هفتم: خبر قطعى محفوف به قرائن در اعتبار مثل خبر متواتر مى شود يعنى مى شود سنت و قطعى منتها از طريق قرائن 
معتبر. اكر يكك روايتى بود در حد موثقه بعد ديديم كه معمول بها هم بود و بعد ديديم كه موافق اطلاق كتاب هم بود و مطابق 
ضرورت زندكى هم بود و مطابق با مقتضاى فطرت هم بودء اين مجموعه قرائن بعد مى بينيم روايات زيادى هم ولو سند 
صحيح ندارد» با اين روايت همراهى داردء اين مجموعه قرائن يكك روايت موثقه را مى كند روايت قطعى كه اين را مى كُوييم 


محفوف به قرائن. 
فائده هشتم : شذوذ مساوى با عدم اعتبار نبست 


فائده هشتم: شذوذ در اصطلاح روايى مساوى با سقوط نهايى روايت از اعتبار نيست. شذوذ مثل ضعف است. يكك شايعه يا 
يكك برداشت خطا درباره معناى ضعف وجود دارد كه مى كويد روايت ضعف است يس تمام شد يا مى كويد اين روايت شاذ 
است» اينكونه نيست» روايت ضعيف مساوى با روايت ساقط از اعتبار نيست. درياره روايت ضعيف ما نتوانستيم راه اعتبارش را 
بيدا كنيم ولى آن يكك درجه از اعتبار دارد. شذوذ هم همين طورء شذوذ يعنى روايتى كه در برابر مشهور قرار بككيرد كه اين 
از اعتبار ساقط نيست. درباره شهادت ثالثه شيخ مى كويد كه شذوذ از روايات وجود دارد اما كسى كه رجال نداند» مى كويد 
روايتى از اعتبار ساقط شده »ء اين است. اما صحيح اين است كه روايت غير مشهورى است اما در يكك درجه از اعتبار هست 
منتها درجه اعتبارش كامل نشده است لذا درباره شهادت ثالثه روايت هم هست كه شيخ مى كويد. جيزى را كه شيخ بكويد 
روايت هست يعنى روايت بودن ثابت است جون منبع اصلى ماست. خود تهذيب كتابش معتبر است براى اينكه از شيخ است » 
كتاب كه از مولف اعتبارش بالا-تر نيست. شيخ وقتى بككويد روايات شذوذ هست يعنى روايت هست. يس روايات درباره 


يت 


فرق شاذ و ضعيف 


سوال و جواب: شاذ و ضعيف هر دو وهن در روايت دارند منتها شاذ متعلق به روايت است و ضعف متعلق به راوى. شما اكر 
اشكال كنيد كه روايت شاذ كه هستء مقابلش كه مشهور است و حجت است و شاذ از حجت مى افتد كه جوابش در فائده 


بعدى. 
فائده نهم : عمل مشهور و اعراض مشهور اكر مدركى بود اعتبار ندارد 


فائده نهم: عمل مشهور و اعراض مشهور اكر مدركى بودء اعتبار ندارد. آن حرفى كه شنيده ايد كه رب مشهور لا اصل له 
معنايش اين است. مخصوصا درباره شهادت ثالثه حكومت هاى جابر بوده كه مشهور مى شود مد ركى . بنابراين رب شاذ كه 
اصل داشته باشد و مشهور اصل نداشته باشد. همين طور اككر اعراض هم مدركى بودء اعتبار ندارد. بنابراين در عمل مشهور و 
در اعراض مشهورء مدركى بودن خيلى نكته اصلى است. هرجند در اجماع ممكن است ان قلتى بكنيم كه اجماع مدركى قبل 
از تطور نبوده بلكه بعد از تطور آمده اما درباره اعراض مشهور قبل و بعد ندارد و يكك تحليل واقعى است. اكر مشهور ديديم 
كه مستند به مدركك است يس مشهورى نيست و اككر اعراضى ديديم كه مستند به مدركك است يس اعراضى نيست و بايد به 
مدركك مراجعه كنيم. 

فائده دهم : خبر فاسق با عمل مشهور حجت مى شود 

فائده دهم: محقق نائينى در بحث حجيت خبر مى فرمايد با عمل مشهورء خبر فاسق براساس منطوق آيه نبأ حجت مى شود. 
يكك نكته اش اين است كه روايت ضعيف مساوى با سقوط از اعتبار نيست براى اينكه مصداق بارز ضعيفء فاسق است و در 
آيه نبأ نككفته است كه فاطرحوا بلكه كفته فتبينوا يعنى از اعتبار كامل ساقط نيست و نياز به تبين دارد. نكته بعدى آن كه محقق 
نائينى مى فرمايد: اكر مشهور به روايت عمل بكندء تبين انجام شده و طبق منطوق خبر تبين شده است يس عمل كنيد. اكر 
مشهور عمل كرده باشند مى شود خبر تبين شده است به اين نحو كه شما يكك خبرى را تحقيق كرديد تا ثابت كرديد كه 


ص: ففرا 


فائده يازدهم : شهرت متقدمين و شهرت متاخرين 
فائده يازدهم: شهرت متقدمين و شهرت متاخرين. شهرت متهدمين اصحاب اعتبار است و شهرت متاخرين امتياز است. 


سوال و جواب: اولا-اين شايعه اى كه در بين محققين هست كه آقاى خويى شهرت را نهايئا فاقد اعتبار مى دانند, اولا اين 
حرف با واقع و با تحقيق موافق نيست و ايشان رأيشان اين نيست. شايعه هاى علمى زياد داريم كه يكى از آنها اين است كه در 
رسائل» شيخ انصارى اجماع منقول را مورد بحث قرار داده واز اجماع محصل بحث نمى كند اما شايعه شده است كه آن 
اشكالاتى كه به اجماع منقول وارد استء آن را به اجماع محصل وصل كرده اما اصلا صحبت از اجماع محصل نيست و بحث 
از اجماع منقول است از اين باب كه در بحث حجيت خبر است مى كويد اجماع منقول هم جزء مصداق خبر هست يا نيست؟ 
جون اجماع قول معصوم را در ضمن دارد و اككر خبر را نقل كندء حجيت خبر است و اجماع راهم نقل كند كه مى شود 
حجيت خبر كه بعد مى كويد خبر بودنش بايد حسى باشد و حدس درست نيست و قاعده لطف باشد جه مى شود كه اينها 
همه اش براى اجماع منقول است كه اينها را آورده اند كه اجماع يا حسى يا حدسى يا قاعده لطف. اجماع محصل اكر به 
معناى كلمه اتفاق الكل محقق بشود» مورد تسالم كل اصحاب است حجيت آن كه خود شيخ در ضمن بحث اجماع منقول 
اشاره مى كند. محقق خراسانى در كفايه تصريح مى كند مى فرمايد: اكر اجماع منقول» شكل اجماع محصل كرفت كه آثار 
محصل برايش هست. 


ص: لكرذرا 


دليل اعتبار اجماع محصل 


سوال و جواب وجه اجماع محصل اولا در حد يكك ضرورت است همان ضرورتى كه مى كوييم ادله اربعه است و ثانيا از حد 
اطمينان بالا-تر نزديكك به يقين در جهت كشف حكم. كل فقهاء با آن مكانت و با آن خبرويت و با آن احتياط و با آن تبحر 
اكر همه با هم يكك مطلبى را بكويند» هيج محققى شكك نمى كند. شما اكر از شيخ حائرى تا سيد بروجردى تا سيد خوانسارى 
تا امام خمينى همه شان اكر يكك مطلبى بككويند» شما شكك مى كنيد؟ شمايى كه مى دانيد يكك فقيه جيست و براساس جه 
مبانى حكم مى دهد. يكك حكم را مى كويد بين خود و خدايش جككونه حجت را تمام مى كند. آن هم شيخ طوسى با تابعين 
وصل است و شيخ مفيد با اصحاب وصل است و با آن تبحر و با آن مكانت وبا آن دقت از صدر تا ذيل يكك مطلب را بككويند 
اكر شكك كنيم» شكك ما بر اصل مذهب است كه اين مى شود ضرورت كه ارتباط بيدا مى كند با اصل مذهب. 


مسلكك آقاى خويى در اعتبار شهرت و عدم اعتبار آن جيست؟ 


شايعه ديكر كه سيد الاستاد شهرت را قبول ندارد؛ بله درست است در بحث اصولى اينكونه مى كويد. شهرت اجماع كه نيست 
و دليل اعتبار كه ندارد و رب مشهور لا اصل له . اما دو نكته: .١‏ در بحث حجيت خبر در مصباح الاصول كه مى فرمايد: اكر 
بكويبد كه شهرت عمليه قدمايبه كه قول آنها براى توثيق اعتبارش مورد تسالم است مثلا قول شيخ مفيد درباره توثيق يكك 
راوى مورد اعتبار است به تسالم الاصحاب است و همين طور قول شيخ طوسى. اينها كه قولشان در توثيق مورد تسالم استء 
عملشان هم درباره توثيق يكك راوى همين است. قول و عمل از يكك فقيه مثل شيخ طوسى و شيخ مفيد كه فرق نمى كند. يس 
توثيق مى تواند لفظى باشد مى تواند عملى باشد كه در اين شكى نيست بلكه توثيق عملى بالاتر و قوى تر از قول لفظى است 
براى اينكه در توثيق قولى يكك نفر موثق است اما در توثيق عملى» عمل يكك فرد نيست بلكه عمل مشهور است. فرق است از 
لحاظ قوت و ضعفء يكك نفر تا يكك عله. بنابراين توثيق عملى قوت اعتبارش بالاتر از توثيق لفظى است. از طرفى كفتيم 


شهرت هم كارى از بيش نمى برد؟ 


ص: وعم 


شهرت قذمايى توثيق هسث اما مصداق براى اين جنين شهرتى به ساد كى محقق نمى شود 


جوابش را ايشان مى فرمايد: اين شهرت عملى قدمايبه كه قدماى اصحاب با آن تبحر و با آن قرب و انس و دقتء اكر عمل 
بكنند» توثيق عملى درست است اما اشكال كار اين است كه مصداق براى همجنين شهرتى به ساد كى بيدا نمى شود. شما نمى 
توانيد يكك روايت را بيدا كنيد كه قدماى اصحاب فتوا را مستقيما بر اساس آن روايت داده باشند. لذا شهرت قدمايى كه جابر 
ضعف نيست براى اين است كه بيدا كردن مصداقء كار ميسورى نيست. يس اصل شهرت قدمايى اعتبار اعلام شد اما اشكال 


فائده دوازدهم : موافقت عامه هميشه وهن نيست 


فائده دوازدهم: موافقت عامه وهن نيست به طور مطلق. فقط در مورد تعارض مورد وهن است. كه با اين دوازده فائده و ده 


قاعده بحث رجال به يايان مى رسد. 
نكته اخلاقى 


يكك روايت: سوال شد از امام رضا كه من خيار الناس؟ خوبان جه كسانى هستند امام رضا جهار علامت را بيان فرمود: ١.اكر‏ 
احناق «اشداشوةين تو شبجال اشد | كريد رو اساتقق إن اوش ؤدلدة"استعففار هكبد كه يشتمان هدق اسعنفار عمل 
است و هم يشيمان بشود وهم استغفار كند. . موقعى كه نعمت را ببيند و موفقيتى برسد» شكر كند. . كسى كه مبتلا بشود. 
صبر كند. معناى صبر هم معنايش درويشى نيست. صبر يعنى بى قرارى نكند و غصه نخورد اما براى علاجش كه تلاش كند. 


أن صن درويشئ است كة اكر مشكلى آمدة تلاشى نكتل يلكه تلاش بكند'امابى قرارى و بى صبرى نكتد: 


ص: ل هارا 


ادامه مسئله ششم 91/١١/1٠‏ 
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سيد طباطبائى در مسئله ششم فرمودند: اكر ثوبى ملاقات كند با نجاستى ولى شاهدين اختلاف در مشهود داشته باشند كه 
شاهد شماره يكك بككويد لاقى البول و شاهد شماره دو بككويد لاقى الدم؛ اكر يكى ديكرى را نفى نكند» قدر مشتركك كه 
نجاست استء ثابت مى شود براى اين كه متعلق شهادت به عنوان قدر مشتركك يكك جيز است كه نجاست باشد. خصوصيات و 
ميزاتش فرق مى كند كه يكى از طريق ملاقات با بول و ديكرى از طريق ملاقات با دم كه ضررى نمى زند. سيد الاستاد 
فرمودند: در شهادت» وحدت مشهود له از مقومات شهادت است و عنوان منتزع يعنى لا-قى احدهما من غير التعيين» متعلق 
شهادت نيست بنابراين اكر متعلق شهادت دو جيز بود» نجاست ثابت نمى شود. كفته شد كه فرمايش سيد الاستاد قابل التزام 
نيست: اولا آنجه در متن آمده با فرمايش ايشان دو مطلب است. در متن آمده قدر مشتركك و آن قدر مشتركك متعلق شهادت 
است و اما ايشان مى فرمايد عنوان منتزع كه ما به عنوان منتزع كارى نداريم هرجند بيان ايشان نسبت به عنوان منتزع درست 
است. عنوان منتزع يكك امر عقلى است و شهود به آن متعلق خارجى تكيه مى كند بنابراين متعلق شهادت نيست وليكن قدر 
مشتركك متعلق شهادت است. كفتيم عنوان منتزع بعد از هر دو متعلق مى آيد و انتزاع مى شود ولى قدر مشتركك قبل از انتزاع 


هست و قبل از تشخيص خصوصيت است كه يكى به بول و يكى به دم كه نجاست باشد و آن محقق است. 
ص: "0١‏ 


هم همين طور است كه تا وقتى كه دلالت مطابقى حجيت داشته باشد, دلالت التزامى اش حجيت دارد كه در مثال مورد بحث 


دلالت مطابقى حجيت ندارد جون شهود و بينه شكل نككرفت و اين فرمايش ايشان هم قابل التزام نيست. 


براى اينكه محقق خراسانى و محقق نائينى مى فرمايند: دلالت التزامى تابع دلالت مطابقى هست حدوثا لا حجتا براى اينكه دو 
ذلالت انيت مخصوصا دلالت التراميه مثل دلالث تضمنيه نبستة: :دو قسنت است وردو خش است: محقق خراساق ابن بحت را 
در بحث تعارض خبرين در تعادل و تراجيح مى فرمايد: نعم التعارض ينفى الثالث يعنى دلالت التزاميه هست و اين دلاللت 
التزامى شبيه اجماع مركب است. اكر يكك خبر معتبرى آمد و كفت دعاء عند رؤيه الهلال واجب است و خبر ديكر آمد دعاء 
عند رؤيه الهلا لى مستحب است كه نتيجه اش اين مى شود كه مكروه ديكر نيست و نفى سوم مى كند كه ما اين را تطبيق مى 
كنيم به اجماع مركب كه دو تا عنصر با هم تركيب يبدا مى كند و سومى را نفى مى كند. 


كلام محقو نائينى 

اما محقق نائينى )١(‏ مى فرمايد: دلالت التزاميه در حجيت تابع دلالت مطابقيه نيست و دلالت مطابقيه اكر در اثر تعارض ساقط 
شدء تعارض متعلق به آن مرحله است و در مرحله دلالت التزاميه تعارضى در كار نيست. با يكك تحليل كوتاه دلالت مطابقيه در 
حد ذات كامل بود اما مانع وجود داشت كه معارضه بود و الا اصل دلالت كامل بود. بنابراين از اصل دلالت مطابقيه. دلالت 
التزاميه استفاده مى شود و آنجا جون به مانع برمى خورد دلاللت مطابقيه ديككر حجيت نداشت اما در مرحله التزام كه به مانع 
برنمى خورد» حجيت دارد. بنابراين حتى سيد الاستاد كه بفرمايند عنوان منتزع مى شود دلالت التزاميه كفتيم كه دلالت التزاميه 
هم به قوت خودش باقى است. بنابراين در نتيجه فتوا همان است كه در متن آمده و سيد طباطبايى اعلام مى كند كه اكر كسى 
كفت ثوب ملاقات كرد به دم و كسى ديكر كفت ملاقات كرد به بول» نجاست كه قدر مشتركك است ثابت هست ولو بكوييم 


عنوان انتزاعى در اثر دلالت التزامى. 


ص: إذنان 
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دسته ديكر فتوا مى دهند نماز جمعه در زمان غيبت حرام است. اجماع مركب يعنى قول سوم را نفى مى كند كه نماز جمعه 
تتح انشةتطبيق 1 تجا ابق اث كه شاهدى :من كويد كعلاقات كرد نابول و شاهدءه كر من كويد ملاقات كزذايا 


دم» نتيجه هر دو شهادت» نفى طهارت مى شود. 
مسئله هفتم شهادت اجمالى بر نجاست احد شيئين 


مسئله هفتم: «الشهاده بالاجمال كافيه أيضا كما اذا قالا احد هذين نجس فيجب الاجتناب عنهما» كه دو نفر شاهد آمدند كفتند 
يكى ازاين دو تاظرف نجس است كه اين كافى است براى اينكه متعلق شهادت واحد است و بينه محقق شده است از يكك 
سو واز سوى ديكر علم اجمالى هم بين طرفينى كه اجتناب از اطرافش موجب عسر و حرج نشود» منجز است. «و اما لو شهدا 
احدهما بالاجمال و الاخر بالتعيين». 


نكته : بينه در طرق اثبات نجاست نه طرق اثبات جرم 


طرق اثبات جرم كاهى احتياط نمى شود مثلا دو شاهد بككويد كه يكى از اين دو نفر قاتل استء اينجا طرق اثبات نجاست با 
طرق اثبات جرم فرق مى كند. در طرق اثبات جرم احتياط نمى شود كه هر دو را بكشند. اما در احكام و فروعات يا تكاليف 
احتياط ممكن است مثلا شهادت قائم شده است به نجاست يكى از اين دو ظرف و احتياط هم ممكن است كه هر دو اجتناب 
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ص: إرذذارا 


سوال و جواب: قرعه يكك قاعده فقهى است ولى تقريبا نظرى است و عملى نيست. جون اولا قرعه جايى است كه مشكل نهايى 
بشود و احتياط هم ممكن نباشد. آن قدر طرق و امارات زياد است كه تقريبا مشكل نهايى نمى شود و اما در خيلى از جاها مثل 
معاملات و ديون و ضمانت. زمينه قرعه را مصالحه از بين مى برد. در اين صورت كه شهادت بينه اقامه شده است كه احدهما 
قاتل استء حال آن دو نفر به قتل نمى رسد و از هر كدام نصف ديه اخذ مى شود براساس قاعده عدل و انصاف و حد اينجا 


درا من شوة: 
تفصيل سه وجه در مسثله 


والها لو 5 احدهما بالاجمال و الاخر بالتعيين كما اذا قال احدهما احد هذين نجس و قال الاخر هذا معينا نجس ففى المسثئله 
وجوه يكك نفر شاهد كفت معينا اين ظرف شماره يكك نجس است و شاهد ديكر كفت يكى از اين دو تا نجس است. سه وجه 


هست: وجوب الاجتناب عنهما و جوب الاجتناب عن المعين فقط و عدم الوجوب اصلا. شرح آن را 
وجه اول اجتناب از هر دو شئ 


سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: وجه اول اجتناب از هر دو: يكى از شهود كفته است احدهما بالاجمال كه شامل احدهما هر دو 
مى شود و ديكرى كه كفته است احدهما المعين يكك خصوصيت را اضافه كرده. اين خصوصيتى كه اضافه شده اين قابل قبول 
نيست جون طريق اثبات ندارد. ما درباره بينه صحبت مى كنيم و اين خصوصيت خبر واحد آورده و ثانيا خبر واحد در 
موضوعات محل بحث است. بنابراين متعلق بينه مى شود احدهما بلا تعبين و انككهى اجتناب مى شود از هر دو لازم و واجب. 
سيد الاستاد مى فرمايد: اين توجيه درستى نيست براى اينكه اين دو خبر يكى تعلق دارد به جامع و ديكرى تعلق دارد به معين و 
بين جامع و معين» قدر جامعى وجود ندارد تا متعلق بينه قرار بككيرد بنابراين متعلق دو شاهد دو جيز است كه يكى كلى است و 


ديكرى معين. قدر جامعى بين اين كلى و اين معين وجود ندارد تا بكُوييم متعلق بينه است و اين وجه اساس ندارد. 


ص: عم 
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وجه دوم اجتناب از فقط يكى از شئين 


وجه دوم اجتناب از يكى معينا به اين صورت كه شهادت معين كفته است اين ظرف شماره يكك نجس است و شاهد ديكر 
كفته احدهما نجس است كه اين احدهما منطبق است با معين. يس متعلق شهادت همان ظرف معين شد كه ظرف معين شاهد 
واحد على التعيين كفت و شاهد دوم على الاجمال كفت و بينه كامل شد. بينه دو شاهد تعلق داشته باشد بر متعلق واحد 


قارر انه اتات ل مدع واجنب ادك فقط: 
وجه سوم عدم اجتناب از هر دو شئ 


وجه سوم اجتناب از هر دو واجب نيست. وجه آن اينكه بحث ما درباره اثبات نجاست از طريق بينه هست ولى اينجا بينه اى در 
كار نيست. يكك شاهد آمده و كفته معين و شاهد ديكر كفته كلى يس متعلق هر شهادت جدا از متعلق ديكرى است. متعلق 
شهادت كه واحد نباشد بينه تحقق نيافته و ما كفتيم طريق اثبات نجاست بينه است. اما خبر واحد در موضوعات اكر اشكال 
كنيم يس نجاست ثابت نمى شود و اجتناب از هر دو واجب نيست. براساس قاعده اين است اما تحقيق و رأى نهايى ان شاء الله 
جلسه آينده. 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - دوشنبه " بهمن ماه 91/١١/٠7‏ 
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ادامه فرع هفتم 


مسئله هفتم. كفتيم سيد مى فرمايد: اككر شهادت بدهد يكى از دو شاهدين به اجمال و ديكرى به تعيين» سه وجه وجود دارد: 
اجتناب از هر دو يا عدم اجتناب يا اجتناب از فرد معين. سيد الاستاد مى فرمايد: اكر بنابر اعتبار حجيت خبر واحد در 
موضوعات داشته باشيم» تمامى اين فروع» بلا اشكال از فروع اثبات نجاست است. جون ما تا حال كه بحث مى كنيم در اين 
محور ابيك كه دهادت كامل ندين قود يك بالاتجمال وديكرق بالتعيين اما اكر كفتيم خبر واحد در موضوعات اعتبار دارد» 
آن خبرى كه آن اناء معين را مى كويد لا-قى نجسا حكم كامل است و حجيت تمام است و جايى براى اشكال وجود ندارد. 
مبناى ايشان هم اين است كه خبر عادل را در موضوعات حجت مى داند براى اينكه دليل حجيت خبر كه سيره عقلاييه است» 
فرق بين موضوع و حكم قائل نيست. بر اين اساس فرعى را كه كفتيم سه وجه دارد» بر مبناى حجيت خبر واحد مى كُوييم 
همان فردى كه شهادت على التعيين درباره آن فرد صورت كرفته» محكوم به نجاست است و آن شهادت اجمالى اينجا منحل 
مى شود و آن موردى كه شهادت على التعيين صورت كرفته محكوم به نجاست اعلام مى شود. 


ص: إحزفكر 
فرع هشتم > اختللاف دو شاهد در زمان تنجسر 


اما فرع هشتم: «لو شهد احدهما بنجاسه شيع فعلا و الاخر بنجاسته سابقا مع الجهل بحاله فعلا فالظاهر وجوب الاجتناب و كذا اذا 
فرع هشتم: (لو شهد ش شسئ حر دامع : كن وجود و 


شهدا معا بالنجاسه سابقا لجريان الاستصحاب» مى فرمايد: يكى از دو شاهد شهادت داد كه اين ثوب ملاقات كرده با نجاست 
فعلا همين امروز و ديكرى شهادت داد اين ثوب ملاقات كرده با نجاست سابقا ولى الان نمى دانيم كه مطهرى آمده يا نيامده 
و احتمال ورود مطهر مى دهيم» مى فرمايد: ظاهر وجوب اجتناب است از باب شهادت اما از باب حجيت خبر كه يكك شاهد 
كه على التعيين شهادت دادء شد خبر عادل. ايشان مى فرمايد براساس بينه هم ظاهر اين است كه اين مورد محكوم به نجاست 
است براى اينكه شهادت براساس استصحاب جائز است جون شهادت براساس يقين جائز است و يقين دو قسم است: يقين 
وجدانى و يقين تعبدى . استصحاب علم تعبدى است و لا تنقض تعبدا مى كويد علمت را حفظ كند. لذا مى فرمايد: اكر هر 
دو شهادتش براساس حالت سابقه بود» هرجند احتمال طهارت وجود داشته باشد ولى محكوم به نجاست است جون استصحاب 


علم تعبدى را دارد و شهادت براساس علم تعبدى جائز و نتيجه اش نجاست ثابت مى شود. 
بيان مطلبى اضافى از مرحوم آقاى خويى 


مطلبى را سيد الاستاد اضافه مى فرمايد كه البته منظور ماتن اين نيست. اضافات ايشان يكك صورتش كه بحث استدلالى دارد» 
مى فرمايد: اكر كسى يقين داشته باشد بر نجاست ثوب و اين علم به نجاست ثوب مردد باشد از حيث زمان» شكك دارد كه اين 
نجاستى كه من ديدم اول شب بود يا آخر شب بعد مى داند كه نصف شب يكك مطهرى آمد و تطهير شد كه اكر نجاست اول 
شب بوده. به توسط اين مطهر تطهير شده و اكر نجاست آخر شب بوده؛ مطهر اثرى ندارد. مى فرمايد: اينجا استصحاب از قبيل 
قسم دوم كلى جارى مى شود از حيث زمان. ما شكك مى كنيم كه آن نجاستى داشتيم درباره اين ثوب» آخر شب بود يا اول 
الان شكك در ارتفاعش مى كنيم» اين شكك در ارتفاع همان شكك در ارتفاع يقين است. اين استصحاب جارى مى شود وليكن 
اشكالش اين است كه اين استصحاب اينجا معارض است به استصحاب طهارت به اين نحو كه يقين داريد در منتصف ليل 
مطهرى آمد ولى آيا نجاست آخر شب بوده كه اين طهارت را از بين برده و يا قبل از او بوده و مطهر به قوت خود باقى است 
كه اينجا حالت سابقه مطهر بوده و شكك در رفعش مى كنيد» استصحاب طهارت جارى اسث. اينجا هر دو استصحاب تعارض 


مى كند و بعد از تعارض كه تساقط است و قاعده طهارت داريم و محكوم به طهارت مى شود. 


ص: 0 


فرع نهم - يكى از دو شاهد مى كويد نجس است و ديكرى مى كويد نجس بود 


فرع هشتم: «لو قال احدهما انه نجس و قال الاخر انه كان نجسا و الان طاهر فالظاهر عدم الكفايه و عدم الحكم بالنجاسه» اكر 
يكى از شاهدين كفت كه اين لباس نجس است و ديكرى كفت نجس بود ولى الان طاهر است, ظاهر عدم كفايت براى اثبات 
نجاست است براى اينكه: .١‏ شهادت كه نيست. ؟. خبر هم متناقض است. ". خبر بعدى مى كويد طاهر است كه فرق مى كند 
خبر بعدى در موقعيت حكومت است. اكّر شما حجيت خبر واحد را قطعى و وجدانى بدانيد در موقعيت ورود قرار مى كيرد. 


يس با اين سه نكته نجاست ثابت نشد. 
مطلب اخلاقى 


روز ولايت وامامت بر همه شما مباركك. معناى ولايت و ولى جيست؟ ولايت از وازه هايى است كه معانى زيادى دارد. ولايت 
كلمه قرآنى است واين كلمه بطونى دارد: .١‏ تشيع و ييروى از ولى خدا. ؟. جهت به سوى خدا. . معرفت. 5. رهيابى و 
هدايت. ه. عشق بى معنا يعنى معنا نمى شود و به قالب نمى كنجد يدرك ولا يوصف. شما امسال كربلا را شنيده ايدء اين 
جمعيت جه جمعيتى است اين استقبال جه استقبالى است. هيج دليل عقلى و هيج دليل عقلايى ندارد. مردم نه جوان ها كه 
ييرمردها و ييرزن ها و معلولين كه با عقل نمى كنجد. (آنجا كه عشق خيمه زند جاى عقل نيستء غوغا بود دو يادشه اندر 
ولا-بتى). دل يكك خانه دارد و خانه دل اككر از عشق ير شدء جايى براى عقل نمى ككذارد و ادله عقلى را جواب مى دهد. اين 
نكته اى كه شنيده ايم كه ولايت فطرى است يعنى ولايت» عشق است. مدركات و مصلحت هاى زندكى يا زندكى جسمانى يا 
آسايش جسمانى مد ركش و منشا آن عقل است. عقل مى كويد شاد شو و آباد شو ولى عشق مى كويد بنده شو و آزاد شو. 
(عقل كويد نهى لا تلقوا شنوء عشق كويد سابقوا بشنو برو). يس فهميديم عقل مصلحت انديشى است و عشق مصلحت 
فراموشى است. مصدر و منبع عشق نامحدود و نا معين است ولى منبع و مصدر عقليات معلوم و محدود است. بعد از اين 
نكات» جند روايت هم اشاره كنيم. ابا بصير از امام صادق سلام الله تعالى عليه روايت مى كند از جابر كه جابر از حضرت 
صديقه طاهره سوال مى كند كه يكك حديثى در صحيفه اى كه رسول خدا به شما داده و شما خوشحال شده ايدء به من 
كرا حر د تطحو ترمد علي ررزالط او كني كر اسار قزم لابووجا بحلريت اورم رو تور وي 
فاع انربيا 5و بع روايع ري أكريه وار لد ينان ين است. در آن متن آمده است«يشم الل امن الرّحِيم» 
هدًا كثات من الل لعز اكيم لمُحمد بي ُو و فير و جك ابه و ليه تَرلَ به الوح المي ِنْ عد َب الْلّمين ٠‏ در 
او ارح مين تسو كزين اذ فم عد لايق عر كا واه مقا ابر لهات وفيا وق ور الات ب اي ادو اللي لكر را 
حال م ى انايد بعد اااي عام سكي ل اكول رك فرعف لقو غره كمال تليق و لبالشصى م 
اوتنا وصف خاص بقيه الله رحمه للعالمين در لوح ويزه اى كه خدا داده است توسط جبرئيل امين. ييامبر ما رحمه للعالمين و 
امام ما رحمه للعالمين. روايت ديكر هم دارد على بن رثاب از امام صادق عليه السلام نقل مى كند هعَنْ أبى عبد لل عَلِ الام 
0 ؤم بَأتى بض آيات رَبك لا بقع فسا إيمائها ل تكن آَنث مِنْ قَبِلٌ قَقَالَ: الْايَاتٌ مع الأَيِمَه و 
الْيَهُ الْمَمْتَظَرَهُ هُوَ َْامُ لَه للم ومين لا بَمعٌ نفْساً إيماثهالَمْ تَكنْ آم مَنَثْ مِنْ قبل قِيَامِهِ بالسّئِف » آن روز ديكر ايمان فائده 
لما او اسع تياك مرو 0 
است. شخصا هم اكر در نظر مى كيريد» آن طلبه اى كه مشكل دارد» رنكك و بوى ولايتش ضعيف است. تمام دنيا مشكلش 


نداشتن ولايت است. روايت ديكر مى فرمايد: «مَنْ كان لِلّهِ مُطيعاً فَهُوَ َنَاوَلِىّ وَ مَنْ كان لِلّهِ عَاصدِياً هو لَنَا عدو وَ ما تالُ وََائيَنا 
َِ بالْعَمَل وَ الْوَرَع ». بدون يايبندى به واجبات و محرمات در وادى ولا-يت راهى نيست. ولايت در دسترس كسى قرار نمى 
كرك قورع اعفن انك كارا رضايت والفياظ ووسرساف تان كز وى البقم اكبار هيت تفار يجيت 
للعالمين است. ما به واجبات و محرمات يايبند باشيم و ياد آقا بكنيم و زيارت آل ياسين هفته اى يكك بار بخوانيد و در تعقيب 
نماز يادى از آقا بكنيد» رحمت للعالمين است». دستش را مى بيند وهر كارى را در جهت خدمت بكندء آقا كمكك مى كند. 
ولايت عيد اصلى و قرار كرفتن زير يوشش رحمت و آغاز و فرجام بدانيم كه همه زير يوشش رحمت است. آغاز دين رحمه 
للعالمين است و فرجام رهبرى دين ما كه امام زمان استء رحمه للعالمين است يس ما در آيبنى هستيم كه زير يوشش رحمت. 
عيد ما تولى و تبرى دارد. حركتى كه جاذبه و دافعه دارد» تولى جاذبه است و تبرى دافعه است. اكر دافعه نباشد» مسير مستقيم 
نيست. بنابراين تولى و تبرى را با هم داشته باشيم كه تولى همين درود و ارادت و سلام و صلوات به معصومين و دلدادكى 
است اما تبرى بغض و عداوت و لعن و نفرين به اعداء اهل بيت است لعنه الله عليهم اجمعين منتها ما براساس مسلكك و نظام و 
سياست دينى ماء بيشتر از اين مجاز نيستيم كه تصريح بكنيم منتها ما هيج كاه از تبرى دست نمى كشيم و اين نكته اصلى براى 
دين و آيين و مذهب ماست. لذا مى كوييم بر دشمنان ييامبر و اهل بيت او تا ابد لعن و نفرين خداء شامل حالشان بشود ان شاء 


اللّه. 


ص: وزكر 


اثبات نجاست با قول ذى اليد 91/11/07 
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اثبات نجاست با قول ذى اليد 


سيد طباطبايى در فصل طرق اثبات نجاست مسثئله نهم مى فرمايد: «لو قال احدهما انه نجس و قال الآخر انه كان نجسا و الان 
طاهر فالظاهر عدم الكفايه و عدم الحكم بالنجاسه) اكر يكى از دو شاهد بككويد اين ثوب نجس بود و نجس هست و ديكرى 
بكويد كه ابن ثوب نجس بود .والان طاهر اسثء سيد هى فرمايد: ظاهر اين آست كة اين بينه كفايت نكند براق 'اثبات تجاست. 
براى اينكه هرجند در شهادتش يكك خبرى از نجاست هم داده وليكن براى آن نجاست فعلا اثرى مترتب نيست و جايى براى 
هم استصحاب هم وجود ندارد جون آن شاهد مى كويد الان طاهر است. بنابراين در حقيقت مى شود شاهدين متعارضين و 
بوسيله تعارضء تساقط مى كند و اصل طهارت است. كفته مى شود كه آن شهادت دومى كه كفته است كان نجساء شائبه 
استصحاب دارد لذا سيد مى كويد على الظاهر نجاست ثابت نمى شود. مسئله دهم «اذا اخبرت الزوجه او الخادمه او المملوكه 
بنجاسه ما فى يدها من ثياب الزوج او ظروف البيت كفى بالحكم بالنجاسه» اين مثال از بينه خارج شد و در قلمرو حجيت قول 
ذى اليد قرار كرفت. يكى از حجت هاى معتبر قول ذى اليد هست كه اعتبار دارد در تمامى خبررسانى ها مثل خبر از طهارت و 


نجاست و خبر ملكيت و خبر از حليت و حرمت. يكى از قواعد فقهيه سماع قول ذى اليد بود. 
تمسكك به اجماع براى حجيت قول ذى اليد براى اثبات نجاست 
ص: /760 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد: كالبينه عندنا قول ذى اليد اجماعا و لسيره المستمره. اولا قول ذى اليد در عنوان تنظير 
كرده با بينه يعنى در آن حد است. و ثانيا از لحاظ جايكاه از عداد بينه است 


بحثى در دسته بندى ادله و حجج 

امروز يكى از عزيزان سوال كردند كه اين بينه از مسائل اصولى است يا مسائل فقهى؟ اصول ما متاسفانه آن طورى كه بايد 
دسته بندى نشده است.مثلا دسته ادله لبيه كه اجماع و سيره و شهرت و عرف و مورد. حجج لفظيه هم همين طور حجيت خبر 
عادل و حجيت بينه و حجيت قول لغوى و حجيت قول ذى اليد. 


تاكيد بر دسته بندى مطالب در علوم 


عندنا يعنى بالاتفاق عند علماء آل البيت» حجت قول ذى اليد مثل حجت بينه است. 


دو شرط حجيت سيره عقلا 


دليل دوم سيره مستمره كه دليل اصلى و مصون از اشكال همين سيره مستمره است كه سيد الاستاد دليل اعتبار قول ذى اليد را 
فقط سيره مستمره مى داند. اين سيره هر دو شرط سيره دارد: .١‏ استمرار. ؟. امضاء. كاهى كفته مى شود كه عدم الرد امضاست 
يعنى عدم الرد بمنزله امضاست غافل از اينكه عدم الرد با اشراف خود امضا هست و به منزله امضا نيست. ما كه در يايين ورقه 
اسم را مى نويسيم» مى كوييم امضا هستء اين يكى از مصداقهاستء مصداق اصلى اين است كه مبسوط اليد باشد و جريان را 
ببيند و رد نكند» اين خود امضا هست. اين سيره هم استمرار دارد و تا زمان معصوم بوده و هم ردى درباره اش به ثبت نرسيده 
و عمدتا سيره را مى كويند سيره عقلاييه هست و مى توانيد بكوييد سيره متشرعه هست. منتها فرق بين سيره عقلاييه و سيره 
شرعيه اين است كه سيره عقلاييه حجيت اش احتياج دارد به استمرار و امضا ولى در سيره متشرعه استمرار كافى است و ديكر 


ص: 0 
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سوال و جواب: حجيت بينه و حجيت قول ذى اليد مربوط و منوط به حصول ظن و حصول اطمينان نيست. معيار حجيت بينه 
اعتبار شرع است و معيار حجيت قول ذى اليد اعتبار شرع است حال اطمينان حاصل بشود يا نشود يا ظن حاصل بشود يا نشود. 
فقط اكر علم بر خلا-ف بود, اعتبار كارى از يبيش نمى برد. اطمينان اعتبار شرعى دارد از هر منشأ و مصدرى كه بوجود بيايد 


سوال و جواب: فرع اين است اككر ذى اليد مدعى داشته باشد در آن صورت ادعاى ابتدايى مسموع نيست اما اكر ادعاء قرائنى 
داشته باشد. براى قاضى شكك بوجود بياورد و احتمال خلاف عقلايى بوجود بياورد» مى تواند به قرائن مراجعه كند مثلا از 
داخل كيف خبر بدهد كه مدعى از داخل كيف خبر مى دهد ولى ذو اليد از داخل كيف خبر نمى دهد و قرائن هم وجود 
دارد» آن فرع تحت اين عنوان مندرج است: .١‏ مورد دعواست. ". قرائن. *. علم قاضى بر اينكه اين كيف مشكوك است 
بوسيله قرائن. آن فرعى است كه جايككاه خود را دارد اما حجيت قول ذواليد بما هو قول ذو اليد اعتبارش قطعى است و نيازى به 
حصول اطمينان و حصول ظن ندارد. بينه و خبر عادل و قول ذى اليد اعتبارش از سوى شرع است به عنوان يكك اماره و طريق 


ص: لمانا 


روايت اسماعيل بن عيسى در اثبات نجاست با قول ذى اليد 


صاحب جواهر مضافا بر اين دو نكته كه اعتبار قول ذو اليد عندنا بالاتفاق و براساس سيره» دليل سوم هم دارد» مى فرمايد: 
ممكن است خبر اسماعيل بن عيسى دال بر اين مطلب باشد: عنه عن سعد بن اسماعيل عن ابيه اقَالَ: سَأَنْتٌ أََا الْحَسَنٍ ع عَنْ 
جلُود الِْرَاءِ يشْترِيكَا الول فى سوق مِنْ أَسْواقٍِ الْجَلٍ أ يِسَأَلُ عَنْ ذَكاته إذَا كَانَالْبَاعٌ مُتريماً غير عَارفٍ؟ َالَ عَليكم أث أَنْ 
تعالواعةة [ذاداقة لمش ركيق يفرط ذلك 3 ]ذا زاكة بق لوق فيه كلا تمالوا عله الاسام يضم كد ساود هنك دربازار 
ولى نمى دانيم تزكيه شده است يا نشده است مثل كفش و كمربند و كيف جرمى كه خريد و فروش مى شود در بازار مسلمان 
و مسلمان از ابناء عامه استء امام مى فرمايد: اكر اين وسائل را مش ركينى مى فروشند و سوال كنيد از طهارت و نجاستش جون 
ولد انباتك سنا أ كنا هوكم اها كر عدي كه اذك عايديه خسري قد شاف نلو شيك وقناتس بغر انفده سواه 
نكنيد و حمل بر طهارت كنيد. اين حديث هم اشعار دارد كه منظور از عدم وجوب سوالء اين است كه به عمل مسلمان اعتماد 
كرد در جايى كه كالا در يد اوست. عمل ذواليد كه حجت داشتء قولش هم حجيت دارد. صاحب جواهر كه مى فرمايد اين 


ص: مان 
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نظر صاحب عروه در فروعات مربوط به روايت اسماعيل بن عيسى 


بنابراين به اين نتيجه رسيديم كه قول ذواليد براساس اتفاق فقها و سيره قطعيه و اشعار روايت اسماعيل بن عيسى حجيت و 
اعتبار دارد. تطبيق بر مسئله: سيد مى فرمايد: اككر خبر بدهد زوجه يا خادمه يا مملوك به نجاست جيزى كه در دستشان هست 
مثل ثوب زوج باشد يا ظروف خانه خبر»ء خبر ذواليد نسبت به نجاست اين اشياء كافى است. «و كذا اذا اخبرت المربيه لطفل او 
المجنون بنجاسته او نجاسه ثيابه؛ همين طور است اكر خبر بدهد مربيه طفل يا مربيه مجنون به نجاست لباس آن طفل يا مجنون 


خبر اين فرد هم حجت دارد كه از مصاديق ذواليد است. 
ذى اليد فرق نمى كند كه مالكك باشد يا ولى و سريرست 


بل و كذا لو اخبر المولى بنجاسه بدن العبد او الجاريه او ثوبهما مع كونهما عنده او فى بيته. البته اين فرع مصداق ندارد اما 
تنزيل دارد. اكر خبر بدهد مولى به نجاست بدن عبد يا جاريه يا ثوب آنها به شرط اينكه آن جاريه و عبد بيش مولى باشد يا 
در خانه مولى باشدء كافى است. تنزيلش ممكن است بككوييم سريرست يكك كاركاه. خبر بدهد به ياكى و طهات لباس آن 
كار كران اعتبار دارد در صورتى كه اشراف از نزديكك داشته باشد جون بايد ذواليد بودن صدق كند. مرحوم صاحب جواهر 
مى فرمايد آنجه درست به نظر مى رسد اين است كه در ذواليد فرق نمى كند مالكيت باشد و يا وكالت باشد يا ولايت كه اين 
مورد سوم شامل اينجا مى شود منتها سريرستى عرفى كه خبر بدهد و ذواليد به حساب بيايد. اما سيد الاستاد مى فرمايد: اينجا 
صدق ذواليد مشكل به نظر مى رسد. ذواليد در عرف معنايش مشخص است. لباس كاركر يا لباس عبد در يد مولى نيست و 
اينجا يكك اشرافى دارد. يس از اين» دليل ما هم سيره بود و سيره هم از ادله لبيه است و در مورد شكك كارى از يبيش نمى برد 


بنابراين در مورد سريرست يا مولى يا عبدء احتياط بايد تركك نشود. 


صسص: 707 


فرع بعد وقتى شئ اى مشتركك بين دو نفر باشد و يكى از آنها از نجاست خبر دهد 


مسئله يازدهم: «اذا كان الشئ بيد شخصين كالشريكين يسمع قول منهما فى نجاسته) اكر يكك يكك شئ اى مثلا لباس در دست 
دو نفر شريكك باشدء آنجا اكر يكى از دو تا اعلام بكند به نجاست آن شئء كافى است ديككر نيازى به اين نيست كه دو تا 
شريكك اعلام كنند جون خبر مشروط به استقلال نيست و خبر اكر ضمنى باشد كافى است. به عبارت ديكر اكر خبر واحد و 
تنها نباشد» شريكك داشتن مانع از حجيت خبر نيست. نعم لو قال احدهما انه طاهر و قال الاخر انه نجس تساقطا كما ان البينه 
تسقط مع التعارض و مع معارضتها بقول صاحب ذى اليد تقدم عليه كه اعتبار بينه بالاتر از قول ذى اليد است. اككر قول ذى اليد 
با بينه تعارض كندء بينه مقدم است. براساس مبناى شهيد صدر كه قوت دلالت دو برابر قوت دلالت طرف مقابل استء آنجا 
قول ذى اليدء قول يكك نفر است و بينه قول دو نفر است. صاحب جواهر مى فرمايد در حجيت قول ذى اليد شرط نيست عدالت 


بلكه فاسد هم باشد قولش معتبر است برخلاف حجيت خبر كه بايد عادل باشد. 
در حجيت قول ذى اليد مسلمان بودن شرط نيست 


سيد الاستاد )١(‏ به دليل فراكيرى و سعه سيره عقلا-ييه هست كه هم خبر فاسق را مى كيرد و هم قول عادل را. اما قول كافر 
ايشان كفته است كه قول كافر هم اعتبار دارد 


ص: إزفارا 
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نظر صاحب جواهر در مورد قول ذى اليد كافر 


اما صاحب جواهر مى فرمايد در اعتبار قول كافر» ترديدى است هرجند از خبر اسماعيل بن عيسى استشعار مى شود كه قول 
ذواليد كافر هم قبول باشد اما سيره كه مى كوييم تحقيق اين است كه حداقل در اعتبار قول كافرى كه ذواليدى هست» شكك 
مى كنيم جون در بعضى از نصوص مثل نص بختج آمده بود كه به قول كافر اعتماد نمى شود در حالى كه ذواليد بود كه 
حداقل شك مى كنيم در حجيت قول خبره اى كه كافر باشد. در قلمرو سيره»؛ شكك يعنى ساقط از اعتبار جون سيره در مورد 


شكك كارى از بيش نمى برد. 


سوال و جواب: در قول ذى اليد و خبر واحد و حتى حجيت بينه» يكك شرائطى دارد كه در مورد شكك و موارد ابتدايى حجيت 
دارد اما اكر علم بر خلاف داشته باشيم» حجيت ندارد و اكر قرائنى باشد كه احتمال عقلايى بوجود بياورد و مطلب مشكوكك 


بشود. بايد تحقيق كرد. 

آيات مربوط به ولايت و امامت و فضيلت اهل بيت از اول قرآن به ترتيب آيات 11/١١/٠5‏ 
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آيات مربوط به ولايت و امامت و فضيلت اهل بيت از اول قرآن به ترتيب آيات 


د31 كه محف رطال اناق وسيةه جرا واصهيها ١‏ ناتى #ددو نا زه انائك و ولكده يو شفنيلت امال ينك افده اك ان قداء 
قرآن تا آخر به ترتيب» بحث و تفسير كنيم. كه شايد جزء شيرين ترين بحث ها باشد براى اينكه تجميع كامل يكك جا من 
نديديم و تفسير كاملى درباره كل آياتى كه در ابتداء تا انتهاء درباره ولايت اهل بيت آمده باشد هم نباشد لذا شكل بحث 
شكلى خوبى مى نمايد. واز طرف ديككر ما نياز داريم به عنوان طلبه و به عنوان يكك بيرو اهل بيت كه بحث ولايت را به دقت 


بفهميم و تفسير هم آشنا بشويم كه دو جهت دارد آشنايى با تفسير آن هم تفسيرى كه درباره ولايت و امامت و فضيلت است. 
صسص: 105 

مقدمه كلياتى ذكر مى شود 

به عنوان مقدمه در اين باره كه بحث تفسيرى استء 

تفسير جيست و انواع آن كدام است 


اولا تفسير جيست و انواع آن كدام است؟ تفسير عبارت است از واكاوى الفاظ براى به دست آوردن معنا از عمق الفاظ. با اين 


تعبير هر الفاظى نياز به تفسير ندارد بلكه الفاظى كه عمق دارد لذا تفسير مختص قرآن است. 


تعريف ترجمه و تأويل 


ترجمه بركردادن است از لغتى به لغت ديكر. تاويل بيدا كردن وجه براى عبارت است. در مثال «قالَ َب أرنى أَنْظو إلَيِك قال 
تّرانى و لكن الْظْرْ إِلَى الْجَِل فَإنِ استَمرٌ مكانة فَسَوْفَ ترانى» (1) در اين آيه خدا به موسى مى كويد بزودى مرا مى بينى كه 
اين ظاهرش با ضرورت شرع و عقل تطبيق نمى كند كه يرورد كار متعال قابل رؤيت بصرى و حسى نيست عقلا و فلسفيا و 
شرعيا. در يكك جمله وجود مطلق قابل احاطه نيست و رؤيت احاطه است. يس اين را بايد تأويل كنيم و معناى ديكر برايش 
بيدا كنيم كه ارتباطى هم داشته باشد. رؤيت را تاويل مى كنيم به دركك معرفتى علم اليقينى. يا درباره يكك آيه هست و عبارت 
آن تقريبا عبارت واضحى است اما يس از مراجعه مى بينيم كه لايه هايى دارد كه ما بايد به آن برسيم. اينجا جا براى تفسير 
آماده مى شود و بايد تفسير كنيم مثلاد «كَئر الْمَغْضُوب عَلَيِهِم وَ ل الضَالَّين» (7 كه معنايش معلوم است اما اينها جه كسانى 
هستند؟ آيا يهود و نصارى باشد يا غاصبين و نصاب باشد يا منحرفين و شكاكان باشد؟ اما تبيين در برابر اجمال است. آنجايى 
كه يكك كلمه اجمال دارد و آن را شرح داديم با توجه به لغت نامه يا دليل خارجى مى شود تبين دربرابر اجمال كه ترديد 
است. توضيح اين است كه معنا معلوم است ولى بخواهيم كاملا معنايش را روشن كنيم و شرح و تفصيل بدهيم. مثلا عالم يعنى 
دانشمند اما اين را توضيح بدهيم كه كسى كه زحمت كشيده دانشى به دست آورهه و الان جيزهايى را مى فهمد و مى تواند 


تدريس و جواب مسثئله بدهد. 


ص : عم 
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انواع تفسير كه سه نوع است 
انواع تفسير: تفسير به طور كل سه نوع است: 
١.تفسير‏ قرآن به قرآن 


نوع اول: تفسير القرآن بالقرآن كه روايت هست كه «كتابٌ الله يْصَ دَق بَعْضَهٌ بَغضاه (1) . تفسير قرآن به قرآن مثال واضحش 
«اللَهُ الصّمَد لَمْ يَِدُ وَ لّمْ يُولّده (؟) كه تفسير براى صمد است. 


؟. تفسير قرآن به نصوص 


قسم دوم: تفسير قرآن به روايات كه آن هم مى شود تفسير اصلى كه حامل وحى و مفسر وحى هست. حامل وحى رسول الله 
الا-عظم است و مفسر وحى اميرالمؤمنين است. مثل تفسير كلمه حكمت كه در سوره جمعه آمده است » «وَ يُعَلْمُهُمُْ الْكتاب وَ 
الحكتنة) لامر المؤمين حكيك راكنسي كرد ابه عى افزهايذة «افضل البدكفو مترفة الاثمان تنقهة 


*. تفسير به عقل و به رأى (دو تبصريه اين تفسير) 


قسم سوم: تفسير به عقل يا تفسير به رأى. در رسائل خوانده ايد كه «مَنْ قَسَرَ القَوَآنَ بريه ليتوأ مَفُعَدَهُ مِنَّ النّارا كه مقعد يعنى 
جايى كه مى نشيند و صندلى او را از آتش درست مى شود. اين نوع تفسير از لحاظ شرع ممنوع اعلام شده و نصوص زيادى 
مبنى بر نهى از تفسير به رأى. اما يكك تبصره دارد كه اككر كسى از طريق عقل قطع يبدا كند به معناى قرآن» اشكالى ندارد. 
تبصره ديكر اينكه اكر كسى تفسير مى كند از لحاظ عقل ولى مى كويد رجاء يعنى شايد اين باشدء اين هم اشكال ندارد. 
بنابراين از ورود عقل منع اصلى وجود ندارد. منعش اين است كه در حد يكك عقل متعارف استحسانى يا غير قطع براساس رأى 


خودش قران را معنا كد فى شود كتسير به رأ 
ص: 788 
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بهترين تفسير نوع دوم است 


بهترين تفسير و كامل ترين تفسير قرآن به وسيله نصوص است كه درست هم قرآن وعترت است و همان ارتباط قرآن و عترت 
است كه مفتّر و مفسّر است. اما تفسيرى كه قرآن به قرآن باشد» خيلى كم است و خيلى هم مشكل است. البته تفسير قرآن به 
قرآن كه در جهل سال اخير شروع شده كه عبارت است از تفسير موضوعى. تفسير موضوعى يكك نوع تفسير قرآن به قرآن 
است. شما اككر خواستيد درباره يكك آيه اى تحقيق كنيد» يكك موضوع را مثلا كلمه معاد» بعد برويد كل آياتى كه درباره اين 
كلمه آمده و كنار هم قرار دهيد» از مجموع جيزهايى استفاده مى كنيد. طبيعتا تفسير مثل اجتهادى شرائطى دارد. شرائطش اين 
است: .١‏ ادبيات و بلاغت. ”. يايبندى به واجبات و محرمات. ”. قصد قربت. ؟. تتبع آراء و اقوال. ه. نذر و توسل. اين ينج 
شرائط را كه داشتيم» صحيحش اين است كه هم از روش قرآن به قرآن كمكك بككيريم» هم از نصوص كمكك بككيريم و هم از 
ادله عقليه كه مى شود تفسير جامع از لحاظ منابع. اينها قراردادى نيست و اككر از خود قرآن هم از نصوص و هم از ادله عقليه 
استفاده كنيم با رعايت آن شرائط و قصد قربت» در حين عمل يكك جيزى اضافه مى شود كه الهاماتى است كه خود قرآن مى 
هد. كه آن الهامات را ذوق عرفانى هم مى كويند. مثل اينكه آيت الله فاضل لنكرانى مى فرمود: درباره آيه تطهير شبهه داشتم 
كه اين ابتدائش درباره زنهاى ييامبر است و انتهايش درباره زنان ييامبر است. يكك مرتبه ديدم كه هر كجا جمله معترضه و 
يرانتز جا دارد. اين جمله معترضه و براساس وجهى امده و يكك دخل مقدر است. زنها را كه صحبت مى كند» ممكن است 
سوال شود كفايض اقل نيت ح © زرانتزق هزايكن:زاهى دهند كل اهل بيت انما يريد الله كه حسارشان عحداست. كاين زا 


ذوق عرفانى يا الهامات مى كويند. 


ص: /اوم 


مفسر كيست؟ 


اما مفسر كيست5؟ ما به اين حقيقت رسيده ايم كه انسان مفسر قرآن نيست» قرآن مفسر انسان است. در مقدمه آن مى كوييم: 
قرآن كه جمع آورى شده استء يكك مجموعه اى است از آبات إإِنَّهُ ََوَآن كريمٌ فى كتاب مَكنُونَه (1) و هيج كم و زيادى 
لقنو مط كل ركشتو رق ددر اقر] ‏ وتجمود قلذا زيف روا باك دنا أقلها رك رقا مقس انلمع شاو عقن تبش بها 4ه أنه 
است» تحريق شده اما حقيقت تذارد. اكر خواستيد: ضياته القرآن عن التحريفق:ذر البياث سيد الاستاد فراجعه كنيد كه يكف 
نكته اش اين است كه ائمه ارجاع مى دهد به قرآن به قول مطلق و فرموده اند: آن رواياتى درست است كه با قرآن مطابق باشد 
و مراجعات به قرآن در روايات مكرر آمده. اين ارجاع به قرآن به قول مطلق دليل براين است كه قرآن تحريف نشده. مضافا 
وآ ابد كو ف 1317 لد كدو إنا له لحائطرة) 83 


جمع آورى قرآن به دست جه كسى بوده؟ 


اما اينكه قرآن جه كسى جمع كرده است؟ ابناء عامه مى كويند عثمان. عثمان از بيسوادهاى معروف بود و خلفاى ثلاثه سه 
وصف معروف دارند: اول اينكه سابقه دهها ساله شرك. دوم اينكه عدم سهم كيرى در غزوات و جنككها و سوم بى سوادى. 
عثمان كه سواد نداشت اما معروف شده است كه اين قرآنى كه هست, رسم عثمانى است. عثمان يكك لقب ديكر هم دارد كه 
حراق القرآن هست و قرآن سوز است. تمام قرآنها را جمع كرد و تطبيق كردء ديد اين قرآنها درست نيست املاء و انشاء و 
صورش اما آنقدر سواد نداشت كه آيه قرآن ناقصش هم احترام دارد و به اندازه امروزى كه سربازهاى آمريكايى كه قرآن را 
سوزاندند و مسلمانها تظاهرات كردندء اين مقدار هم اطلاعات نبود. كفت قرآن كه كامل نبود» همه را سوزاند. بعد يكك قرآن 
را كرفت و اعلا-م كرد كه از بيت نبوت و رسم الخط على عليه السلام كه در حالت خانه نشينى بود قرآن جمع شده ودر 
اختيارش بودء ازاو كرفت و به او اعتماد داشت و هر كسى به حضرت على اعتماد دارد و اين را اعلا-م كرد و به اسم عثمان 


ص: ليان 
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روايت اصول كافى حديث شماره ١‏ 


كوس كا عد رم ييح ار كا لاا وس وما بي يي كحض بن يدي رن ال مجارت 
روايت تا جابر سحت أَبا شفع يَقولَ ما ادع أَحدِدَ بن الس أَنّهُ جم الْقآنَ عله كما أثِْلَ إَِّا كذَاب وَ ما حَمَعَ وَ حفظة 
كما َه الله تعالَى إلا علي : ْنُ أبى طَالِبٍ ع وَ الم هُ مِنْ بَعْدِها ‏ كسى نيست از مردم كه ادعاء كند كه قرآن را كامل كرده؛ مكّر 
اينكه كذاب باشد و قرآن را به طور كامل جمع نكرده مكر على بن ابى طالب و ائمه 


سوال و جواب: انزل و نرّل كه هر دو از ابواب متعدى هستند فرق نمى كند اما نزل و نرّل فرق مى كند. اما آن روايت سندش 
را نديدم و برفرض هم درست باشدء آن تفسير قرآن است كه قبول نكردند كه اضافاتى هم دارد. ما از اين روايت به دست 
آورديم فقط توسط حضرت على بوده براى اينكه قطعا قرآن فعلى قرآن كامل است و راويهايى كه در تاريخ ثبت شده و قراءء 
راويها درست و اهل كوفه و بصره هستند كه اين قرائت نقل كرده اند كه همه شان شيعه هستند. روات شيعه هست و قرائتى 
است كه براساس اشراف اهل بيت است و روايت كافى هم مى كويد غير از حضرت على قرآن كامل ديككر وجود ننداشت و 
قرآن فعلى هم براساس ادله» قرآن كامل است و جاى قرآن كامل هم مهبط الوحى بوده و جه كسى قرآن را ازاول نوشته ودر 
تاريخ قطعى جه كسى نويسنده قرآن بوده؛ بااين نكات به دست مى آوريم كه اين قرآن همان قرآنى است كه عثمان از 


حضرت على كرفته و به نام عثمان ثبت شله. 


ص: الجمارا 


اما تفسير قرآن: كسى مى تواند قرآن را تفسير كند كه قابليت داشته باشد از نظر حقيقى و از لحاظ نصوص و آيات. ما در 
آيات قرآن هست كه «وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُّ الكتاب» (1) كه على بن ابى طالب است و آن مى تواند تفسير كند. و در روايات داريم 
«إنََّا يَعْرفٌ الْقَوْآنَ مَنْ نُوطِتَ به) (1) . يس از قرآن و ازاين روايت استفاده شد كه مفسر اصلى و اول قرآن على بن ابى 
طالب است. وجدانيات هم هست كه جمع قرآن توسط حضرت على بوده و تفسير و تاويلش توسط على عليه السلام بوده و 


علم حضرت على توان تفسير داشت و نص معتبر هم جمع و تفسير را به حضرت على نسبت مى دهد يس مفسر معلوم شد. 
جرا انسان مفسر قرآن نيست 


نكته بعدى انسان مفسر قرآن نيست براى اينكه اولا-از اين من عنده علم الكتاب و انما يعرف القرآن من خوطب به بوده» به 
دست مى آيد كه معناى قرآن را انسان عادى نمى داندء اين از لحاظ نصوص . اما از لحاظ علمى: بشر آن علمى را ندارد كه 
أن سفوا بلك ى ميق قرأ را تفسير كته عرقدن علمقن باشل ذلرل وكداتق اب امت غير ارق فيه تقس ترش هده جر 
باطن قرآن هنوز هم واكاوى نشده است در حالى كه تفسير كامل يكك بار كافى است. الَقَد حَلفْاالْإنْسانَ فى أخسن تَفُويم ثم 
تكقياة أض كل سافل 883:3 فسفهمى كريد نكل افلاطوفيه اسك على كزجد بكريو تاعفار سسماتى فتزيكق اثنناة اميك 
عرفان مى كويد كه با فطرت آفريده و بهترين. ثم رددناه فلسفه مى كويد هبوط كرد و در عالم ناسوت آمد. علم مى كويد 
يؤمرده شد. عرفان مى كويد از انسانيت به سوى حيوانيت رفت. از يكك آيه هر كسى يكك استفاده كه اين استفاده استء تفسير 
نيست. بنابراين انسان مفسر قرآن نيست بلكه مستفيد است. اينكه بعضى دانشمندان مى كويند اكر قرآن نبود» انسان هنوز 
معناى كاملش معلوم نبود. آن دانشمند فرانسوى مى كويد كه انسان موجود ناشناخته است. يس قرآن است كه انسان را معرفى 
كرده. شما موضوعى تحقيق كنيد كلمه انسان كه جه تعريفى دارد درباره انسان. يكك جمله درباره احوال انسان كه مى فرمايد: 
امو الى حََقَ لَكُمْ ما فى الْأَرْض بجميعاء آنجه در دنيا آفريده شده به سوى انسان است كه اين را علم جواب نمى دهد كه 
ساف مضوو انق دن أنه كوضافى لرناسك نذا لهو نا إِلَتِهِ راجعُون». انسان از خدا تا به خداست. اين است حقيقت انسان. 


ديككر شرح دارد مبسوط كه اكر قرآن نبود, انسان معرفى نمى شد. 
ص: 7١‏ 
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مسئله سيزدهم 


مسئله سيزده: سيد طباطبائى يزدى مى فرمايد: «فى اعتبار قول صاحب اليد اذا كان صبياء اشكال و ان كان لا يبعد اذا كان 
مراهقا» درباره اعتبار قول ذى اليد بحث مى كرديم. كفتيم قول ذى اليد براساس سيره عقلائيه اعتبارش قطعى است و مورد 
توافق فقهاست و سيره هم وسعت و كستردكى دارد و ذواليد عادل يا فاسق فرق نمى كند. 


در اعتبار قول ذى اليد بلوغ شرط است 


اما نكته اى را سيد اضافه مى فرمايد كه در اعتبار قول ذى اليد بلوغ شرط هست يا شرط نيست؟ مى فرمايد: اككر ذواليد صبى 
باشد. محل اشكال است. به دليل اشتراط بلوغ در تكليف از يكك سو و شكك در اشتراط از سوى ديكر مقتضاى قاعده مى شود 


شكك در حجيت سيره مساوى عدم حجيت ست 


وما كفتيم در قلمرو سيره هر موقع شكك بكنيم» شكك مساوى با نقض حجيت است. عرف و سيره در زمين هموار حركت مى 
كند و كوجكترين مانع از حركت بازمى دارد. شكك در حجيت سيره مساوى با عدم حجيت آن است. از اين جهت سيد مى 


فرمايد اشكال دارد. بعد مى فرمايد هرجند بعيد نيست اككر صبى مميز باشد» قولش به عنوان قول ذى اليد معتبر باشد. 
نظر مرحوم آقاى خويى بر عدم اعتبار شرط بلوغ در صبى مميز 


سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: صبى كه مميز باشد ممكن است در عرفء اعتبارش از يكك آدم عاقل مسن بيشتر باشد. شرع 
درباره تكليفء بلوغ را اضافه كرده اما در اعتبار عقلاء بلوغ شرط نيست جون بلوغ شرطى است كه از سوى شرع اضافه شده. 
بنابراين از لحاظ سيره قول ذى اليد مطلقا عادل باشد يا فاسقء بالغ باشد يا صبىء اعتبار دارد و حجت است لذا سيد مى فرمايد 


«لا يبعد اعتباره». بنابراين در ثبوت نجاست شئ به قول صبى مميزى كه ذواليد هم باشد اعتبار مى شود. 


ص: اام 
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مسئله جهاردهم‎ 


مسئله جهاردهم: ١لا‏ يعتبر فى قبول قول صاحب اليد ان يكون قبل الاستعمال كما قد يقال فلو توضؤ شخص بماء و بعده اخبر 
ذواليد بنجاسته يحكم ببطلان وضوئه) 


لازم نيست قول ذى اليد بر نجاست شئ قبل از استعمال شئ باشد 


در اعتبار قول ذى اليد شرط نيست كه قول ذى اليد قبل از استعمال باشدء بعد از استعمال هم باشدء اشكال ندارد. مثلا اكر 
كسى وضو بككيرد به آبى و بعد ذواليد خبر بدهد كه به اين آبى كه وضو كرفتيد نجس بود؛ اين خبر معتبر است و اين وضو 
باطل اسك. ديكر قبل ال استعمال خبير يذهد مد خلبتى تدارة: 


سيد مى فرمايد: مككر در آن صورت كه خبر دادن اثرى نداشته باشد كه حجيت هم شرعا ندارد. حجيت شرعى معنايش اين 
است كه اثر شرعى داشته باشد و اككر يكك جيزى اثر شرعى ندارد» برايش اعتبار شرعى اعلام نمى شود. شرط دو قسم است: 
شرط علمى و شرط واقعى. شرط علمى آن است كه اكر مكلف به آن شرط علم داشته باشد» آن شرط موثر است و اككر علم 


به آن شرط نداشتء تاثير ندارد. 

نجاست و طهارت شرط علمى است نه شرط واقعى 

نجاست در ثوب مصلى كه مانع است و اشتراط طهارت ثوب» شرط علمى است. 
نسيان در شرط علمى نقشى ندارد 


اكر در حال صلاه» مكلف علم به نجاست ثوب ندارد و بعد از نماز متوجه مى شودء اين نماز درست است. جون شرط علمى 
استء اينجا اكر ذو اليد خبر بدهد اثر ندارد وقول ذى اليد حجت شرعى نيست جون اثر ندارد. نمازش را خواند به ثوب 
متنجس و بعد از نماز ذواليد خبر داد كه اين ثوب متنجس بوده كه نه اعتبار هست و نه اثر . اما اكر شرط واقعى باشد مثل 
طهارت آب در وضو. در مثال: كسى وضو كرفت بعد از كه وضو كرفتء ذواليد خبر داد كه اين آب نجس بود. اينجا حجيت 
دارد جون اثر دارد. طهارت آب براى وضو شرط واقعى است و اكر كسى جاهلانه وضو بكيرد به آب متنجس وضويش باطل 
است. اكر كسى مى دانست كه ثوبش نجس است و فراموش كرد با همان ثوب نجس نماز خواند» اينجا شرط علمى است و 
باطل است جون نسيان و جهل فرق مى كند و نسيان اينجا رافع تكليف نيست. 


ص: فض 


سوال و جواب: شرط واقعى و شرط علمى از شروط شرعيه است و ما احراز اين شروط بايد از سوى شرع داشته باشيم. 
كند در شروط علمى. هر شروطى كه جنبه عرفى داشتء معيار عقلايى دارد اما شروطى كه به طور كل مجعولات شرعى بود. 


تابع نحوه جعل شرعى است. 


در اعتبار قول ذى اليد مالكيت شرط است يا خير؟ 


اما فرع بعدى: مى فرمايد: «و كذا لا يعتبر ان يكون ذلكك حين كونه فى يده او لم يكنء فلو اخبر بعد خروجه عن يده بنجاسته 
حين كان فى يده يحكم عليه بالنجاسه فى ذلكك الزمان». اكرمال از ملكيتش بيرون رفت و خبر بدهد از نجاست آن مالى كه 
قبلا در ملكش بودهء اين خبر از باب قول ذواليد معتبر است و بقاء ملكيت شرط نيست. سيد الاستاد مى فرمايد: در اين مورد 
مسئله خالى از اشكال نيست براى اينكه مدرك ما درباره اعتبار قول ذى اليد فقط سيره عقلابيه است و سيره عقلابيه تا جايى 
باقى است كه مال در يد ذواليد باشد. ذواليد معنايش اين است كه يد بر آن مال دارد اما اكر مال از يد بيرون رفت» موضوع 
فرق مى كند. بنابراين شكك شمول در سيره مى كنيم. كل معاملات از سيره كمكك مى كيرد و در عين حال اطلاق ندارد و هر 
كجا شكك بكنيم در شمول سيره؛ سيره از كار مى افتد. 


ص: إزشخرا 


نظر محقق همدانى در شرط مالكيت ذواليد 


مضافا بر اين محقق همدانى )١(‏ مى فرمايد: يكك قاعده فقهى داريم به نام فاعده «من ملكك شيئا ملكك الاقرار به مقتضاى اين 
قاعده اين است كه كسى اقرارش درباره مال و خصوصيت مال اعتبار دارد كه مالكك باشد. مفاد سيره» قاعده «من ملكك) است 
و قاعده «من ملك» هم مفادش اين است كه كسى كه حرف و بيانش اعتبار دارد كه مالكك باشد و الان كه مالكك نيست اعتبار 


تسسسشت:. 


قول مالكك سابق بر نجاست شئ از باب حجيت خبر واحد 


سيد مى فرمايد اما اككر از باب حجيت خبر بككُوييم كه وجهى دارد آن هم بر مبناى سيد الاستاد كه قائل به حجيت خبر در 
موضوعات است. يس از باب حجيت خبر مشكلى نيست اما از باب حجيت قول ذى اليد مسئله خالى از اشكال نيست. 


زازق رالظفوواسى داري كسمظلي لاديس كتد رواب صبارك ابذك الدسسليت عرض إن القاسم انمالك اباعيو الا 
ع عَنْ رَجْل ص لَى فِى تَؤْب وَل أَيّاما نّم إنَّ صَاحِبٍ اللَؤبٍ أَخبرة أنه لا بض لّى فيه كَلَ لا بعِيدُ شَيناً مِنْ صَلَاتِهِ. (1 سوال كرد از 
اكب دساو هر انده كن ري اوري إل كدي ورك بدو صلة ورين بعك ب معيلى كدير ود كو أن رايدب ثوب به آن نماز نمى 
خوانده و نجس بوده امام فرمود: نمازهايش را كه خوانده اعاده نكند كه مفاد اين روايت اين شد كه خبر ذواليد بعد از خروج 
از ملكك اعتبار ندارد. اما اشكال اين است كه عدم اعاده اعم از عدم حجيت است جون اينجا كفتيم شرط طهارت ثوب» شرط 
علمى است. نكته بعدى هم كفته مى شود كه اين خبر ذواليد اككر از لحاظ زمانى قريب باشد مثلا لباس بفروشد بعد از فروختن 


ندوك فاضله زماتى مق كويد اين تحس اسه مئ قرفايدة ايق سيره شاملشن مى شود و ذواليد به حسات من اين 


ص: عرم 
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اكر ذواليد سابق با فاصله زياد بعد از فروش خبر از نجاست شئ بدهد 
فاصله زمانى اككر زياد بود مثلا لباسى را فروختء بعد از يكك هفته خبر داد كه آن لباسى كه فروختم متنجس بودء اعتبار ندارد. 


نظر مرحوم آقاى خويى در اين باره 


سيد الاستاد در جواب اين اشكال كه بر مسلكشان تطبيق نمى كند مى فرمايد: اككر اين ادعاء بشود كه در مثال ديده شده است 
اكر كسى مالى را بفروشد و يس از فروش بلا فاصله اعلا-م كند» قول ذى اليد اعتبار دارد» از اين ادعاء» اعتبار قول ذواليد 
كشف نمى شود بلكه از باب اعتبار خبر ثقه است نه از باب اعتبار ذواليد. درباره زيت متنجس «و إِنْ كان ذَائبَا قَأَمِرِجٌ به وَ 
ْلَه إِذَا عَْهُ؛.مى فرمايد: اكر آن زيت مايع بود و موش افتاد؛ آن را ديكر براى روغن جراغ استفاده كن و اعلا-م كن به 
مردم نجاست را اككر فروختى. يعنى بعد از انتقال ملكيت اعلا-م مى كند كه نجس است و قولش هم معتبر است كه اين دليل 
مى شود بر اعتبار قول ذى اليد اكر فاصله كم باشد. اين را سيد مى فرمايد: در باب بيع آمده ولى ممككن است از باب اعتبار 
خبر ثقه باشد نه از باب اعتبار ذواليد. مضافا بر اينكه احتمالش اين است كه اعلام در ضمن عقد باشد و قبل از تحقق تمليك و 
تملك كه مى شود خبر ذواليد. 


وثاقت بايع در خبر از نجاست شئ مورد بيع 


لذا اكر بايع از شئون مالش خبر بدهد» وثاقت شرط است. لذا اكر احتمال غرض بدهيم مثلا مالكك مى كويد اين نجس است 
جايى اعتبار دارد كه ملكيت محقق بشود و بعد از انتقال ملكيت اعتبارش مورد شكك و ترديد و دليلى بر اعتبار نداريم و ادعاى 


سيره هم به جايى نرسيد. 


ص: هاور 


تقسيم سيره عقلاء به سيره عمليه و سيره ارتكازيه 


سيد الحكيم مى فرمايد: شمول سيره اين مورد را مشكل است براى اينكه سيره دو قسم است: .١‏ سيره عمليه يا بناى عقلاء. ؟. 
سيره عقلابيه يا ارتكاز عقلاييه. ايشان مى فرمايد سيره عقلاء اينجا احرازش مشكل است براى اينكه در سيره عقلاء شرط اصلى 
اين است كه استمرار عمل محرز باشد و استمرار عمل شرطش اين است كه در دسترس باشد و نادر الوجود نباشد. مى فرمايد 
اين مورد كه خبردهى بعد از انتقال ملكيت يكك عمل مستمر و كسترده نيست تا اينكه بككُوييم در قلمرو سيره عمليه قرار دارد 
يس شمول سيره عمليه كار مشكلى است. اما مى فرمايد شمول اين مورد توسط سيره ارتكازيه مانعى ندارد. سيره ارتكازيه به 
اين معنا كه ارتكاز عقلاء يعنى در اذهان عقلاء عند التوجه مطلب مرتكز باشد بدون اينكه عمل مستمر باشد. سيره ارتكازيه به 
اين معناء اين مورد را مى كيرد. اكر كسى مالى را فروخت و بعد از فروختن بدون فاصله زمانى زياد خبر از شئون آن مال دادء 
سيره مى كويد اين از باب ذواليد خبرش حجت است و فقط انتقال ملكيت بما هو انتقال ملكيت مانع كار نيست بنابراين از اين 
باب مى توانيم بككوييم مسئله درست است و خبر ذواليد همان طور كه در متن آمده: خبر از نجاست مالى مى دهد كه از 


ملكيتش بيرون رفته وليكن فاصله زمانى زيادى نداشته اين خبر از باب خبر ذواليد اعتبار و حجيت دارد. 
روايت ابن بكير از امام صادق در خبر از نجاست لباس عاريتى 


ص: م 


دراين رابطه روايتى هم داريم كه مى تواند مويد باشد روايت وسائل ج ؟ باب 7 حديث ” ابن بكير از امام صادق درباره 
اعاره لباس بيان مى كند كه بعد از اعاره اكر خبر بدهد به نجاستء به خبر صاحب يد اعتماد مى شود واين دليل بر اين است 
كه حجيت قول ذى اليد بعد از انتقال ملكيت هم اعتبار دارد و صحيح فتوا همان است كه در متن آمده. اشكال سيد الاستاد 


درباره سيره عقلاييه هست اما درباره سيره ارتكازيه اشكالى ندارد. 
فصل - فى كيفيه تنجيس المتنجسات 91/١١/٠8‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
فصل - فى كيفيه تنجيس المتنجسات 


«فصل فى كيفيه تنجس المتنجسات»: يكى از بحث هاى مهم و داراى آثار عملى و شايسته تحقيق و يزوهش و مقاله نويسى 
بحث تنجيس متنجسات است. آيا به توسط ملاقات با نجس و متنجس» شئ ملاقى متنجس مى شود يا نمى شود؟ سيد 
طباطبايى مى فرمايد: «يشترط فى تنجس الملاقى للنجس او المتنجس أن يكون فيهما أو فى احدهما رطوبه مسريه فاذا جافين لم 
نفس وان كان نلاقيا للمينه لكن الاندوط عسل علاقى الانسان قبل الغسل وان كانا جافيج و كذالآ حس اذا كان فيهما أو 


فى احدهما رطوبه غير مسريه). 
نظر مرحوم طباطبايى يزدى در شرايط تنجيس 


مى فرمايد: شرط است در تنجيس ملاقى نجس كه رطوبت داشته باشد و رطوبت هم مسريه باشد. در جهت اينكه شرط است» 
شكك درآين تيست اما هى فرمايد: اكر هر دو جافٌ باشد. 


فرق جاف و يابس 
ص: ا 


رطوبت مسريه مى آيد و يابس در برابر رطوبت ساريه مى آيد اما جافٌ مثل نمناكك است. 
بيان صاحب جواهر در اين باره 


صاحب جواهر در كتاب جواهر جلد 77 مى فرمايد: اكر منجس يا متنجس يا متلاقيين هر دو يا يكى مرطوب باشد كه نجاست 


ادله سرايت نجاست از مرطوب به شئ مرطوب يا غير مرطوب ديكر 


نصوص در حد مستفيضه است. 


روايت وساثئل الشيعه 


محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد عن صفوان عن علاء عن محمد عن احدهما الصاقين عليهما السلام «قَالَ: سَأْلَتَه 
تن الْبَوْلٍ بْصدِيبٌ النّوْبَ فَقَالَ اغْسِلَهُ مَرَئَيْنَ. )١(‏ كه اين صريح در اين است كه ملاقات با نجسء متنجس مى شود و غسل آن 


ساير ادله 


محصل است بلكه ضرورت مذهب است يا ضرورت دين است. اما درباره يابس مى فرمايد: مشهور بلكه اجماع اين است كه 
آن ديده نشده بلكه اجماعى اسنة: 


ص: ذا 
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بيان قاعده اى در اين خصوص ( كل شئ يابس ذكى) 


و رواياتى هم در اين رابطه داريم كه كمكك مى كند: يكك روايت معروفى است كه اين عدم تنجيس را به عنوان يكك قاعده 
اعلام مى كند كه آن.ووايت عبارت اسث از موثقه ابن بكير از امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «قالَ كَل شن ء انس 5ك اكه 
لنانى حقترظ قي تحمس الراك كزد او كته كم بابر انها اتوي النايك كرد اعرف 1 الي اجدن ب ا 
مرطوب؟ اين قاعده كلى را بيان كرد كه كل شئ يابس ذكى. مويد بر اين مطلب دو روايت ديكر هم داريم صحيحه محمد بن 
مسلم از امام باقر كه لباس خضرت به شيع نجسى ملاقات كرد امام را خبر دادئد + امام فرمود: «قَالَ أ لس هن جايس ؟ كَقَالَ بلّى 
قال لباوك آذ نجس باس ملاقات اشكالى تذارى أما يكك اشكالى هست و ريكق عده از ووايات كد ذلالت ذارئك كه 
ملاقات با نجس يابس هم نياز به غسل دارد. اولا سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: حكم اين است در صورتى كه نجس يا متنجس 


يابس باشد و ملاقى هم يابس باشد, جايى براى حكم به نجاست باقى نمى ماند 


مكر درباره مس ميت بعد از سرد شدن و قبل از غسل دادن كه اينجا اككر دستى كه مى رسد به بدن ميتء بايد تطهير بشود و 
امر به غسل شده است. مى فرمايد: بحث ما اولا درباره انتقال خباثت است و درباره خبث است نه درباره حدث. آنجا از خبث 
خبرى نيست و صحبت از حدث به ميان مى آيد كه جيزى موجب شستن مى شود و ثانيا آن مورد تابع دليل خاص خودش 
هست. دليل خاصى آمده درباره مس ميت اين حكم را اعلام كرده اما به طور كل ملاقات با شئ نجس يابس موجب تنجيس 
نيست. اين مطلب ايشان كه ما هم به آن ملتزم هستيم و مطلب درستى است و خالى از اشكال به نظر مى رسد. 


ص: 7/4 
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بيان نظر غير مشهور بر سرايت نجس از يايس به يابس 


اما در ادامه اين بحث كه صاحب جواهر فرمود : حكم به عدم تنجيس مشهور است يعنى نظر غير مشهور داريم كه حكم مى 
كند اكر شئ خشكى با نجس خشكى ملاقات بكند» بايد تطهير بشود و محكوم به نجاست است. علت اين دو نكته: .١‏ نجاست 
و سرايت دو قسم است: سرايت ملموس و سرايت غير ملموس كه آن موقع روايات فرموده اند و مردم نمى دانسته و درك به 
بصر نمى شده اما الان علم ثابت كرده است كه تلاقى ذراتى از نجس ولو ملموس نباشد, منتقل مى شود كه اين را حمل مى 


سوال و جواب: نظر عرف را قبول مى كنيم اما در صورتى كه مخالف علم وجدانى و كشف قطعى نباشد. 
صحيحه محمد بن مسلم بر انتقال نجس از يابس بر يايبس 


". نصوصى است كه در اين باب آمده حديث صحيحه محمد بن مسلم و عن حماد عن حريز عن محمد بن مسلم اقَالَ: سَأَلْتٌ 
أبا عمد الله ع عن الْكلْب بُْصِيبٌ شَيئاً مِنْ جَسَدٍ الرّجل قَالَ يَغْسِلُ الْمَكانَ الّذِى أَصَابَههً. )١(‏ اطلاقش اين است كه خشكك باشد يا 
مرطوب و سرايت بكند يا نكند. 


صحيحه دوم محمد بن مسلم (كه برخى آن را حسنه شمرده اند) 


حديث محمد بن مسلم كه حسنه كفته اند ولى صحيحه هم مى تواند باشد. «قَالَ: سَأُلْتٌ أبَا عبِدِ الله ع تن الْكلْب السَلُوقِى فَقَالَ 
إِذا مَسِتْعَهُ فَاغِْلٌ يَدَك». كه سكك معلمى كه براى شكار آماده مى شود. بس از مس كردى بايد دستت را تطهير كنى كه اين 
اطلاق اين دو حديث نياز به بيان ندارد و اختصاص به حالت رطوبت در بيان كه نيامده و اككر لازم بود كه رطوبت شرط بود 


كرفته است. 
ص: ان 
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بررسى نظر مشهور و غير مشهور و حل اختللاف 


امر به غسل آمده استء بايد حمل به استحباب بكنيم كه اين حمل بر استحباب اولا دليل مى خواهد و ثانيا فقهاء توافق نظر 


دارند با ندارنك؟ 
ادعاى اجماع بر سرايت نجاست از يابس به يابس توسط محقق حلى 


صاحب جواهر مى فرمايد: محقق حلى ادعاى اجماع كرده است. محقق حلى )١(‏ مى فرمايد: در صورت ملاقات با نجس يابس 
اجماع كرده از اعتبار برخوردار هست همان طورى كه در بين محققين اكر محقق حلى توثيق يا تضعيف كند راوى راء توثيق و 


سوال و جواب: سوال شما اين بود كه در صورتى كه نص ظهور داشته باشد بر لزوم غسل و تحقق تنجيس آيا مى شود از آن 
ظهور دست برداشت؟ جواب اين است كه از نص نمى شود دست برداشت اما از اطلادق نص مى شود. نص اطلالق دارد يعنى 
بايد و تطهير واجب است مااز آن درجه اطلاءق دست برداريم مى كوييم غسل و شستشوى مستحب. بنابراين نص را كامل 
كنار نككذاشته ايم. بله اككر اجماع كاملا نص را كنار بككذارد, قابل التزام نيست. اما اجماع براى نص جهت تعيين مى كند. يكك 
نكته ديكر هم كه حمل بر استحباب كامل بشود كه در صورتى كه نصوص معتبر و اقوال داشته باشيم صريح بر اينكه كل شئ 
يابس زكى و آن حسنه اى كه امام صادق فرمود اكر يابس باشدء لا بأس. يس آن نصوص معتبر با اين اطلاق كه در كنار هم 
قرار بدهيم نتيجه جمع مى شودحمل بر استحباب كنيم. يس دو نكته دليل مى شود بر حمل بر استحباب: .١‏ اجماعى كه محقق 
حلى فنن كوين: ؟. جمع بين روايات دال بر عدم تنجيس يابس و روايات دال بر تنجيس يابس كه كفتيم كه رواياتى كه دال بر 
عدم تنجيس يابس هست به صراحت و قوت بيشترى دارد و رواياتى كه دال بر تنجيس هست در برابر آن دسته از قوت و 
اعتبار برخوردار نيست. جمع بين هر دو اين نتيجه را مى دهد كه طائفه دوم روايات دال بر تنجيس يابس حمل بر استحباب 


بشود. 


ص: ين 
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تقسيم رطوبت به دو دسته مسرى و سارى 


نكته بتعدى سيد الاستاد مى فرمايد رطوبت دو قسم است و هر رطوبتى باعث تنجيس نمى شود. رطوبت مسريه و رطوبت 
ساوي حادوة اسعرعة بدو وزانى بهلات فيج ووظر يع سساويه خويراتى اسن افك لذا كر هوام مسن فر كار جام قافباكت 
قرار داشت و ديوار مسجد نمناكك شد ولى رطوبت مسريه نيست و ساريه است اينجا حكمش جيست؟ بحثى است مفيد و موثر 


جلسه آينده. 


توضيح تكميلى در مورد جمع بين دو دسته از روايات مربوط به منجسيت نجس بابس 951/١١/٠5‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

توضيح تكميلى در مورد جمع بين دو دسته از روايات مربوط به منجسيت نجس يابس 
توضيح تكميلى درباره جمع بين دو دسته از روايات مربوط به منجسيت نجس يابس. 
صحيحه محمد بن مسلم و صحيحه ابن بكير 


كفتيم دو دسته از روايات در اين رابطه آمده است كه دسته اول حسنه محمد بن مسلم روايت دوم موثقه عبد الله بن بكير كه 
در روايت اول آمده بود كه يس از اعلا-م اصابت ثوب امام به نجس يابسء امام سوال كرداقَالَ أ ليس هِى تَابسَة؟ كَمَالَ بَلّى 
َقَالَ ا بَأسَ» (1) . در روايت عبدالله بن بكير كه سوال درباره تنجيس شع يابس بود امام صادق فرموداقالَ كل شي ءِ يبس 
كوج هر ارج ال كايا تراه بالقون 216 جامد براق كن الماك لك جنا 1ف تي ذاذر اديه فون متيكييعة ميخم 
بن مسلم آمده بود كه دست كسى به كلب اصابت كند و رطوبتى نباشد» فرمود «اغسله» دلالت دارد بر اينكه اصابت و ملاقات 
نجس و لو يابس باشد. موجب تنجيس مى شود. اين دو دسته را جمع كرديم طريقه جمع به اين ترتيب است كه دسته اول 
مدلولش عدم تنجيس بود مقدم مى شود براى اينكه اولا لحن دسته اول» لحن تاكيد است كه اول سوال مى كند أليس يابسه 
بعد مى فرمايد لا باس و در روايت ديكر هم مى كويد «كل شئ يابس ذكى» و ثانيا تصريح به عدم تنجيس در صورت ملاقات 
با نجس يابس است. لحن دوم كه مى كويد «اغسله) ظهور دارد در تنجيس اما احتمال اين وجود دارد كه براى تنظيف باشد و 
احتمال رعايت لطافت روحى هم وجود دارد. نص هميشه مقدم بر ظاهر است. نص را اخذ مى كنيم مى بينيم ملاقات با نجس 
يابس موجب تنجيس نمى شود و از ظاهر كه وجوب هستء رفع يد مى كنيم و غسل و شستشو را حمل مى كنيم به استحباب. 


و كفتيم اجماع هم بر اين است كه ملاقات با نجس يابس موجب تنجيس نمى شود. 


ص: زن 
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حديث 6. 7 وسائل الشيعه جلد "باب ؟١ازابواب‏ نجاسات » حديث /و 4. 


قاعده الجمع مهما أمكن اولى من الطرح 


يكك نكته: در جمع بين دو دليل اكر تقدم يكك دليل بر دليل ديككر موجب لغويت طرف مقابل بشودء نبايد آن را مقدم داشت و 
اكر تقدم يكك دليل بر دليل ديككر موجب لغويت طرف مقابل نشودء بايد مقدم داشت. الجمع مهما امكن اولى من الطرح كه 
تقدم نص بر ظهور 

بنابراين اكر دليل تنجيس را مقدم بداريم در اين دو دسته از روايات» آن دسته اول كه دلالت داشت بر عدم تنجيس كاملا لغو 
مى شود كه اين تقدمش درست نيست. اما اككر دسته اول را مقدم بداريم كه عدم تنجيس بودء دسته دوم كاملا از بين نمى 
رود ويكك درجه يايين مى آيد كه وجوب ندارد و استحباب دارد يس براساس قاعده هم بايد روايات دسته اول را مقدم 


بداريم بر دسته دوم. 
مسئله بعد رطوبت غير مسريه باعث تنجيس نيست 


در ادامه اين بحث سيد طباطبايى مى فرمايد «و كذا لا ينجس اذا كان فيهما او فى أحدهما رطوبه غير مسريه» اكّر ملاقى و 
ملاقاى نجسء مرطوب بود و نمناكك بود اما رطوبتش مسرى نبود به اين معنا كه دست مى زنيد اما دست شما تر نمى شود و 
رطوبت منتقل نمى شود. صاحب جواهر 2١(‏ 

(7) مى فرمايد: رطوبت غير مسريه باعث تنجيس نمى شود و رطوبتى كه باعث تنجيس مى شود بايد مسريه باشد. مى فرمايد 
علا-مه طباطبايى در منظومه خودش فرموده كه علالمه طباطبايى همان سيد بحرالعلوم اول كه فقه اش در نظم است بعد مى 
فرمايد اين عدم تنجيس مطابق اصل هم هست. اصل عدم تنجيس و اصل عدم سرايت است كه شكك در سرايت و تنجيس مى 


كنيم» استصحاب طهارت يا اصل عدم تنجيس و مطابق اصل هم هست. 


ص: إركث/ن 
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صحيحه بقباق (فضل ابى العباس) 


العباس كه همان بقباق هست اقَالَ قَالَ أَبُو عَدِد اللّه ع إِذًا أُصَاب توبك مِنّ الكلب رُطَويَةُ فَاغْيدَلَه وَ إِنْ مَسَهُ جاقاً فَامْرِيْتْ عَلَيِه 
العه 1ك كيغاةبة كلس اصانف كرد و شك وى او ناشية كدان اب ادق عمل :تهات ف ره 


نظر صاحب جواهر 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد از مفهوم شرط اين مى شود كه اكر با رطوبت نبود» شست و شويى در كار نيست كه مشهور 
اين است كه شرط مفهوم دارد و اينكه مى كويند صاحب كفايه نظرش اين است كه شرط مفهوم ندارد» كفتم صاحب كفايه 


بااما واكر براى جمله شرطيه مفهوم قائل هست اما مورد آن كار مشكلى است. 
نظر سيد حكيم در المستمسك تقسيم رطوبت به سارى و مسريه 


سيد الحكيم يس از بيان صاحب جواهر مى فرمايد: و ظاهر ذلكك ظاهر اين بيانى كه صاحب جواهر داشت استفاده مى شود كه 


رطويت دو قسم استة: 
رطوبت مسريه ساريه جاف يبابس 


4 رطوبة فسوية كة«ووترابز حا هسح *. وطويتة سازية كه دو رار اسن استمى أفرماية: أن رطويتئ كانافت تحاست 
مى شودء عبارت است از رطوبت مسريه. و رطوبت ساريه آن است كه جسم نم دارد اما سرايت به غير ندارد بنابراين اكر 
ملاقات با شئ نجس صورت بككيرد كه آن شئ نجس جاف باشد يعنى رطوبت هم داشته باشد منتها رطوبت غير مسريه؛ در 
اينجا تنجيس صورت نمى كيرد. منتها ايشان مطلبى را اضافه مى كند كه ديوار مسجد اكر متصل به فاضلاب است و از جاى 
نجسى رطوبت جذب كرده و نمدار شده» نجس نيست. يس طبق متن و طبق استدلال صاحب جواهر و سيد الحكيم اين نتيجه 
به دست آمد كه ملاقات با شيع اى كه نجس هست و داراى رطوبت مسريه هست موجب تنجيس است و ملاقات با شئ اى كه 


نجس هست و داراى رطوبت ساريه هست» موجب تنجيس نيست. 


ص: زكرا 


نظر مرحوم آقاى خويى 


سيد الاستاد )١(‏ 


(7) مطلب را شرح مى دهد و مى فرمايد: رطوبت موجب تنجيس هست اما به شرط اينكه رطوبت مسريه باشد بنابراين مطلق 


رطوبت از آثار نجس است نه خود نجس 


عرفى مى بينيم آن آب نيست و اثرى از به جا مانده از آن آب هست. رطوبت هرجند در حقيقت جوهر است و ذرات ريزى از 
را هم عرض مى داند. عرض يعنى اثر نجاست است نه خود نجاست. لذا ملاقات با رطوبت ملاقات با نجس نيست و ملاقات با 
يكف اثر به جا مانئده از تجاست: است لذا ور ايتجا يكف مسكلة وا اداو هى شود هى فرمايد: اكر از عون نجس يس از تستشو 
رنكى به جا بماند يا از نجسى كه متعفن است بويى به جا بماند» محكوم به نجاست نيست. بنابراين اين رطوبت هم مى شود 
مثل أن ركى كه يسن :از تسشو يه جا مائدة باشه وريكك اثر ابنك: 


ص: كن 
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اين مطلبى را كه ايشان مى فرمايد در حقيقت مطلبى است محقق همدانى آن را بيان كرده است. ايشان درباره اثر به جا مانده 


از نجاست بحث مى كند مى فرمايد: رنكك از خون يا بو از نجسى اككر يس از تطهير به جا بماند» محكوم به نجاست نيست. 
اشكال عرض بدون جوهر محال است 


بعد مى فرمايد: اشكال نكنيد كه انتقال عرض محال است. در فلسفه خوانده ايم كه انتقال عرض محال است و انتقال و جابه 
جايى مربوط به جواهر است و اعراض وابسته به جواهر و موضوع است و خود عرض بما هو عرض قابل جابه جايى نيست و 
جايى كه مى بينيد انتقال صورت كرفته به تبع موضوع خودش هست اما خود رنكك بدون جسم, محال است و خلف است 
براى اينكه عرض هميشه وابسته است و اكر انتقال بيدا كند خودشء مى شود مستقل و خلف مى شود. مى فرمايد اشكال نكنيد 
كه رنكك كه يكك عرض استء اين رنكك از نجس منتقل شده به ثوب. مثلا شما تطهير كرديد لباستان كه خونى شده بود و 
رنكك باقى مانده بود كه رنكك از اعراض است و رنكك كه جا به جا نمى شود يس كشف مى كنيم كه خون ذرات ريزش با او 
منتقل شده و جوهر منتقل شده مى فرمايد: مطلب درستى است يستحيل انتقال العرض من مكان الى مكان اما مى فرمايد در فقه 
احكام و موضوعات دائر مدار فهم عرفى است نه دقت عقلى. اين كه شما مى كوييدء بركرفته از دقت عقلى است اما در ديد 
عرف رنكك به جا مانده از خون را كسى جوهر و حقيقت خون نمى كويد و يكك اثر است و يكك عرض است. بنابراين اين 
نتيجه را كرفتيم كه اشكال فلسفى يا عقلى وارد نيست جون ما در شرع ديد ما ديد عرفى است و اثرى كه از نجاست به جاى 
من ناتك قو عرق ذاركر حقيقة: توس تست وأنكك الزف بعصا نناشدةه كه دو جز اسك ععقيقت نحن كه يدانت كه 


وود تذارد كه ةوق يوذو ائرو رانك كدابه جا فائده شيع تجسى 'نست نا تتجيش. كيل 


ص: كنا 


نظر آقاى خويى (ره) در تاييد محقق همدانى 


سيد خويى مى فرمايد: رطوبت هم از اين قبيل است. رطوبت هم يكك اثرى به جا مانده از آب نجس است هرجند از ديد دقيق 
عفلق نرطوية ذرات متاهمت ولى مر'دينه غرف مى كوانن نكف انس "ادها شاكله و اف سكين تتحس دو كان نيسةة 
محقق همدانى در اين رابطه روايات و نصوصى هم ذكر مى كند كه به آن روايات و نصوص هم مراجعه كنيد كه دال بر اين 
است در مورد آلودكى لباس به دم حيض كه زنى لباسش را تطهير كرده اما رنكك باقى مانده يا در استنجاء كه كسى استنجاء 
كرده مى كويد اككر رائحه اى باقى مانده باشدء امام مى فرمايد لا باس جون عين نجس ديكر نيست و اثر به جا مانده خود 
نجس نيست و تنجيس نمى كند. ما به اين نتيجه رسيديم كه رطوبت ساريه عامل تنجيس نيست و روايات هم مويد مطلب 
همسايه و ديوار همسايه هم فاضلاب» رطوبتى اينجا ديده مى شود ولى دست مى زنيد» رطوبت به دستتان اثر نمى كند مى شود 
رطوبت ساريه » آيا رطوبت ساريه كه عامل تنجيس نيست اما خود شئ مرطوب متنجس هست يا نيست؟ سيد الحكيم فرمود 
كه متنجس هم نيست اما نياز به بحث دارد كه تحقيق اين است كه خود مرطوب نجس است اما منجس نيست. كفشى كه 
رنكك نجس به خود مى كيرد كه در نصوص هم آمده. اكر ملاقات كند به شئ ديكر منجس نيست اما خودش عين نجاست 


دراو هست كه اين را بحث مى كنيم و نياز به بحث و تحقيق دارد» در جلسه آينده. 


ص: وذكثكر 


اهل بيت در قرآن 41/11/١١‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

بسم الله الرحمن الرحيم و به نستعين 

الحمدلله و سلام على عباده الذين اصطفى 

والصلاه و السلام عليك يا مولاى يا اباصالح المهدى و رحمه الله و بركاته 
اهل بيت در قرآن 

عنوان بحث ما اهل بيت عليهم السلام در قرآن بود. 

تفسير آيات دال بر شأن ائمه (ع) 


تفسير آياتى كه در ولا-يت و امامت و فضيلت اهل بيت دلالت دارند. در اين ياره از كفتار» در حقيقت از مفاهيم و كليات 
مربوط به تفسير آيات ويزه اهل بيت بحث مى شود كه برجسته ترين آن كليات به اين شرح است: .١‏ تدوين قرآن براساس 
نص معتبر و تحليل علمى تاريخى توسط مولى اميرالمؤمنين عليه الصلاه و السلام صورت كرفته است. ؟. محفوظ بودن قرآن از 


تحريف كه ادله آن بيان شد. ". تفسير و معنا و اقسام آن. 
تفسير واقعى تفسير خود ائمه (ع) است 


؟. تفسير واقعى عبارت است از تفسيرى كه توسط ائمه اهل بيت صورت بككيرد كه كفتيم معناى قرآن اختصاص به من خوطب 


به دارد. 
بيان حاكم حسكانى در مورد مطلب فوق 


ودراين رابطه محقق حسكانى كه از علماى برجسته ابناء سنت هست نة كند كه على عليه السلام فرمود «ما نزلت آيه الا 
ين رابطه محفق لى 3 : مى ب م قفرمو د رما رلب 


وقد علمت فيمن نزلت و على من من نزلت و بمن نزلت» )١1(‏ . ه. انسان مفسر قرآن نيست بلكه قرآن مفسر انسان است. 
ص: /578 
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شناخت قرآن به عترت و شناخت عترت به قرآن است 


*. عترت رسول الله ائمه آل البيت مفسر قرآن هستند و قرآن مفسر عترت است كه اككر خوب بخواهيم قرآن را بشناسيم 


وعظمت و فضيلت قرآن را دركك كنيم از عترت بشناسيم و اكر عترت را بخواهيم خوب بشناسيمء بايد از قرآن بشناسيم. اكر 
بكُوبيد كه دور مى شود مى كوييم كتاب و كلام است. عترت كتاب الله است و قرآن كلام الله است كه جون هر دو يكك جيز 


نيستند» مشكل دور را حل مى كند. 
اكد اه ل عع 


. ارتباط قرآن و عترت كه قرآن وعترت با هم متصل هستند و هر دو مجموعا هدايتكر كل بشريت است تا بلنداى ابديت كه 
كفته شد رمز خاتميت هم اين است و الا در هر زمانى به بيامبرى نياز و ضرورت وجود دارد. قرآن و عترت خاتميت را توجيه 


مى كند و ابديت را براى دين اسلام تامين مى كند كه بركرفته از حديث ثقلين است 
بيان تفسير عياشى در ارتباط قرآن و عترت 


عياشى در حديثى از حضرت رسول نقل مى كند: «فقال رسول الله فى آخر خطبه خطبها: إنى تارك فيكم الثقلين: الثقل الأكبر» 
و الثقل الأصغرء فأما الأكبر فكتاب ربىء و أما الأصغر فعترتى أهل بيتى فاحفظونى فيهما- فلن تضلوا ما تمسكتم بهما كه 
هدايت و تلفيق قرآن وعترت در اين حديث ثقلين آمده است. آمده است اكر مى خواهيد من را حفظ كنيد يعنى نبوت را به 
اين دو ثقل متمسكك بشويد. 


ص: اين 


منزل قرآن جه جيزهايى است؟ 


منزل قرآن جه جيزهاست؟ يك محقق قدرتمند سنى به نام حاكم حسكانى كل آياتى كه درباره ائمه اهل بيت آمده است 
را جمع كرده است تحت عنوان شواهد التنزيل كه در اين كتاب يكك روايت را نقل مى كند عن ابْن تياس كَالَ: ما تَرَلَ فى أَحَدٍ 
ب تان اللو انرا فين كل لاه بور امات در كيه را عفدني كنك زق مياسن كموارع دروت اعانيع العسية :1ف قناز 
بالابى برخوردار استء مى كويد: ما أَنْرَلَ اللّهُ آي فى الْرْآنٍ إِنَا علي رَأَسْهَا (2 . و عياشى نقل مى كند از امام باقر عليه السلام: 
«قال أبو جعفر يا خيثمه القرآن نزل أثلاثا ثلث فينا و فى أحبائناء و ثلث فى أعدائنا و عدو من كان قبلنا و ثلث سنه و مثل» (*) 


4. ولاءيت قطب قرآن است. در تفسير عياشى از امام صادق نقل مى كند و روايت هم معتبره يا مقبوله است جون مسعده بن 
صدقه آمده و مسعده بن صدقه توثيق خاصش به طور كامل در اختيار ما نيست منتها روايتش مقبول قرار كرفته است. قال أبو 
عبد الله ع إن الله جعل ولايتنا أهل البيت قطب القرآن خداوند ولا-يت ما اهل بيت را قطب قرآن قرار داده است. قطب يعنى 
مركز يركار يكك شكل مى شود قطب و هسته مركزى. .٠١‏ ارتباط فاتح الكتاب و كل قرآن با جهان و انسان. براساس تحقيق 
صاحبنظران و ارباب تفسير و سلوك آمده است و در مقدمه تفسير القرآن محقق اصفهانى هم اين مطلب آمده است كه البته 
اين مطلب با ايماء و اشاره كه توضيح از صاحنبظران و يكك مقدار شرح و توضيح از بنده: كفته مى شود كه قرآن و جهان دو 
جلوه هستى است. جلوه آفرينش اككر در قالب كلام بيايد» قرآن است و جلوه هستى در قالب جسمء جهان است. قرآن كلام الله 
است و جهان كتاب الله است. هر جيزى كه در قرآن هست,ء در جهان وجود دارد وهر جيزى كه در جهان وجود دارد» در 
قرآن اشاره شده است كه همان و لا رطب ولا يابس الافى كتاب مبين كه رطب و يابس منظور واقعيتهاى جهانى است. 


ص: لمانا 
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رع ه. سوره حمد » آيه ١‏ 


ارتباط فاتحه الكتاب و كل قرآن 


مرحله بعد: جهان خلا-صه دارد و قرآن هم خلا-صه دارد. خلاصه جهان انسان است و تمامى عناصر مادى و طبيعى كه جهان 
هست در انسان به شكل فشرده كنجانده شده است. خلاصه قرآن سوره فاتحه است كه به آن مى كوييم ام الكتاب معناى ام 
الكتاب يعنى آنجه در كتاب هستء اين ام و مادرش هست. با تحقيقاتى كه به عمل آمده و يكى از كتاب مصرى هم نوشته 


است و مرحوم بازركان هم نوشته بود كه تمام آيات و سور قرآن به نحوى ارتباط دارد با فاتحه. 
ارتباط فاتحه الكتاب با بسم الله الرحمن الرحيم 


اين خلا-صه جهان يكك عصاره دارد و خلاصه قرآن هم عصاره دارد» عصاره انسان كه خلاصه جهان بود انسان كامل است و 
عصاره خلاا-صه قرآن كه ام الكتاب بود؛ «بشم الله الرخْمن الرّحيم) است. اين بسم الله الرحمن الرحيم اسم اعظم است كه در 
روايت هست مى فرمايد: بسم الله الرحمن الرحيم فاصله اش با اسم اعظم مثل فاصله سياهى جِشم با سفيدى جشم است (1) . 
كفته مى شود كه كلمه بسم الله از عبد مثل كلمه كن من الرب هست. و ائمه آل البيت هم اسماء اعظم الهى است كه محقق 
اصفهانى در منظومه خودش مى كويد اى مظهر اسم اعظم حق مجراى اتم و نور مطلق كه در روايت هم داريم اسماء حسنى 
ائمه اطهار هستند كه اسماء حسنى همان اسم اعظم است. 


عناوم 
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در تفسير محقق اصفهانى آمده كه تمام قرآن جمع شده است به سوره فاتحه و سوره فاتحه جمع شده است به بسم الله الرحمن 


الرحيم و بسم الله الرحمن الرحيم هم خلاصه شده به باى بسم الله و اميرالمؤمنين مى فرمايد انا نقطه تحت الباء. 
ائمه اسماء اعظم الهى هستند و بسم الله الرحمن الرحيم برابر ١٠‏ حرف است 


باء بسم الله رسول اعظم است و نقطه آن باء على مرتضى است. اين مطلب در نصوص ابناء عامه هم آمده است. همين بسم الله 
الرحمن الرحيم كه شنيده بوديد نوزده حرف است بلكه حروف اصلى جهارده تاست و الف و لام تعريف هيجده اش مى كند 
والف و لام تعريف حروف اصلى نيست بنابراين بسم الله الرحمن الرحيم جهارده حرف كه اسم اعظم و عصاره جهان هستى و 
جلوه اتم كلامى اللهى و آن طرف كتاب اللهى و جلوه اتم جهارده معصوم است. 


و باى بسم الله از يكك سو به معناى الصاق كلام الله و جلوه به ذات مطلق از آن طرف باى بسم الله رسول الله الاعظم صلى الله 
عليه و آله و سلم حرف اول كتاب و عقل اول و مخلوق اول جهان اصلى و واسطه فيض مطلق است 


توضيح باء و نقطه زير آن 


ص: لحان 


باى بسم الله و نقطه باى بسم الله اين را بعضى از تفاسير تحمل توجيهات كرده اند كه اميرالمؤمنين مى كويد: انا نقطه تحت 
الباء كه معنا نمى شود تااز بالا الهام نشود. معنايش اين است كه انا نقطه تحت باء بسم الله يعنى على نفس ييامبر است. دو 
تعبير از يكك حقيقت است. يكك حقيقت و يكك روح. كاهى مى كوييم محمد و كاهى مى كوييم على. آن يكك حقيقت را هم 
كاهى مى كوييم باء و كاهى مى كوييم نقطه. فرق بين نقطه و باء دربسم الله فرق بين ييامبر و على است. نقطه تحت باء بسم 
الله ذوب شده در ييامبر است و جان ييامبر است. در يكك مكاشفه اى آمد كسى در مدينه توسل كرد يا رسول الله مى خواهم 
مدينه و بيش تو باشد. جوابش يس از مكاشفه آمد برو نجف كه خودم اينجا هستم و جانم در نجف است. يادتان نرود هر روز 
در تعقيبات نماز صبح يازده بار بسم الله الرحمن الرحيم براى سلامتى آقا امام زمان با سه بار فالله خير حافظا و هو ارحم 
الرحمين تا بدانيم از اسم اعظم خبرى هست و خبرى هم مى رسد كاهى ممكن است عقل ما درك نكند. 


ادامه بحث منحسيت شئ منجس مرطوب 11/١١/١8‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
ادامه بحث منجسيت شئ منجس مرطوب 


موضوع بحث ما منجسيت متنجس مرطوب بود. صاحب جواهر )١(‏ فرمودند كه اكر مرطوبء متنجس باشد و نمناكك باشد 
يعنى مرطوب جافء منجس نيست جنانجه علاءمه بحرالعلوم در منظومه اش مى فرمايد و هم به جهت اينكه به اين مرطوب» 


جاف صدق مى كند و ديكر مرطوب نيست و دليل ديكر مفهوم صحيحه بقباق. 


ص: 597 


.817 صفحه‎ » ١ ؟.مصباح الفقيه » جلد‎ .5١8 جواهر الكلام » جلد 8 » صفحه‎ . )1(-١ 

محقق همدانى مى فرمايد در ضمن يكك تنبيه مى فرمايد: لا عبره باثر النجس بعد زوال عينه مثل اللون و الريح. مى فرمايد: اثر 
نجاست اعتبار ندارد مثل لون و ريحى كه به جا مانده باشد از نجس. يارجه اى است كه با خون الوده شده بعد شستشو كرديد 
كه رنكقن باقن غاند يبري الكل كد وستهاة الكلى شد يعد از كستفو يويقن باقن غاند» حقيقت آناست كدهوه آن ردك 
قطعا از خون است از لحاظ علمى و عقلى و خود آن بو قطعا از الكل است كه ذرات ريز وجود دارد و جدا هم ازاو نيمست 


بس حقيقت نجس وجود دارد. مى فرمايد: اين اثر» نجس نيست كه ادله اى كه ايشان اقامه مى كند اول يكك دليل تحليلى 


اسيت: 
اوش داز تلان والكزر عر بور شوق المت 


مى فرمايد: از لحاظ عقلى انتقال عرض محال است و لون كه عرض است انتقالش محال است جون عرض قائم به ذات است و 


باذات و جوهر منتقل مى شود و عرض بما هو عرض بدون جوهر قابل انتقال نيست. و از لحاظ علمى رنكك خون ذرات ريزى 


ناملموس از خود خون هست و ريح نجس هم ذراتى از خود آن شئ نجس است يس از لحاظ علمى و عقلى رنكك و بو 
واقعيتش واقعيت خود شئ نجس است. جواب اين اشكال را مى فرمايد: مدار اعتبار در نجاست و موضوع نجاست» فهم عرف 
است و در مثل جنين مواردى است كه عقل و عرفء مسيرش را از هم جدا مى كند. رنكك به جاى مانده از خون با دقت عقلى 
خون هست و رنكك به جاى مانده از خون از ديد عرفء اثر است و خود خون نيست و مدار در شرع؛ نظر عرف است نه دقت 
عقل واين جزء مثالهايى است كه دقت عقل و نظر عرف فرق كرد. بعد مى فرمايد: اين اثر منجس نيست به سه دليل: .١‏ عرفا 


صِدَق تجافتت تمن كتل عون اث صيدق تن اكتدايرذى اثر معلا حون يا ميته يا اشباق 3 بكر 


ص: عاوم 


بيان محقق حلى در معتبر 

.١‏ محقق در معتبر مى فرمايد كه اجماع بر عدم وجوب ازاله اثر نجس محقق است يعنى ازاله اثر نجس واجب نيست بالاجماع. 
نصوص موجود در اين مقال 

؟. نصوص خاصى داريم كه دلالت دارند بر عدم نجاست اثر به جاى مانده از نجس 

روايت وسايل الشيعه 

روايت اول )١(‏ ترجمه على بن حمزه بطائنى 


سند روايت: على بن ابى حمزه مشكل توثيق دارد و تضعيف شده است منتها ما يادمان هست كه روايتى كه تضعيف شده باشد 
از اعتبار به طور كامل ساقط نيست جون فاسق هم ممكن است حرف راستى بويد و على بن ابى حمزه روايت هم زياد نقل 
مى كند و كل رواياتش از اعتبار ساقط نيست منتها به طور كل اعتبار ندارد. روايت: عن الْعَئِدِ الصَّالِح ع قَالَ: سَأْلته م وَلَد 


- 


ع 
ال 1 


تا آخر حديث كه فرمود سوال كرد قَالَتُْ أَصَّ اب تَوبى دم الْحض فَعسِهُ قلي ذْحَتْ أَئُ ققَالَ اطدبغيه بِمِشْقٍ حَّى يَخْتلِطَ و 
يَذْهَبّ). فرمود كه اين رويش را رنكك ديكرى كه مشق به آن مى كويند مثل رنكك متعارف زينتى» مخلوط كن تااين رنكك از 
بين برود. محقق همدانى مى فرمايد: اين حديث دلالتش بر عدم نجاست اثر به جاى مانده از خون واضح و كامل است اما 
اختلاءط به مشق براى رفع حزازت و تنفر و اشمئزاز است بنابراين آنجه از مدلول اين روايت استفاده مى شود اين است كه 
سوال صريح است درباره اثر به جاى مانده از خون و جواب هم واضح است كه اثر به جاى مانده از خون نجس نيست و 


ص: هحار 
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روايت دوم كه درباره ريح آمده عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن المغيره عن ابى الحسن كه اين حديث سندش درست 
است اعَنْ أبى الْحَمَن ع قَالَ: قُْتٌ لَهُ لاش ينجاءِ ح دٌ؟ فَالَ لَا يَتَقَى ما نمه قلْتٌ هاه يَقّى ما كَمَهَ و يَقّى الرح؟ قَالَ الرّبح لا بنط 
إلنهاة: سؤال شد كه يراق اسكتجاء ممدئ اسك مفلا دو بان واسه بار تعريقئ 'ذارد؟ فرهوف ثدحا حدى كه ياكك رشود يدق كه 
آنجا هست و مواد نجاست. بعد در ادامه حديث مى كويد وضعيت طورى است كه با تطهير ياكك مى شود و مى رود آنجه در 
آنجا هست و ريح آن باقى مى ماند امام مى فرمايد: ريح جيزى نيست كه به آن توجه بشود. اين روايت سندش حسنه كفته 
است به جهت ابراهيم بن هاشم و دلا-لتش هم كامل است. ما ازاين نصوص استفاده كرديم كه اثر به جاى مانده از نجاست 
مثل لون و ريح اينها تاثير كذار نيستند و نجس نيستند. 

بيان مرحوم آقاى خويى 

سيد الاستاد )١(‏ همين مسير بحثى محقق همدانى را بى مى كيرد و با توضيح بيشتر و عبارت واضحترى مى فرمايد: اثر به جا 
مانده از نجس مثل لون و ريح از خون و نجاست, نجس نيست با همان شرحى كه داده شد و مى فرمايد رطوبت مثل لون و 
ريح است و نجس نيست مثال مى زند اكر نمكى را در سرداب بككذاريد يا فرشى در سرداب بككذاريد واز آن سرداب كه به 
فاضلاب وصل است كه نجس استء رطوبتى برسد مى بينيم مرطوب شده اما نجس نيست و متنجس نمى شود براى اينكه 


رطوبت در عرف عرض است هرجند رطوبت با دقت عقلى اجزاء صغار مائيه است و جيز ديكرى نيست اما در عرف عرض و 


اثر است همان طور كه رنكك و بو اثر هستء رطوبت هم اثر هست و نجس نيست. 


ص: عوم 
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بيان سيد حكيم در مستمسكك 


رطوبتى بكيرد» نجس نيست. اين دو شخصيت همان مسلكك تحقيقى محقق همدانى را معيار قرار داده و اين حكم را اعلاام 


فرموده اند. 
اما تحقيق اين است كه اولا بايد معيار تنجيس را ببينيم و بعد معيار تنجس را. 
تنجيس و تنجس جيست؟ 


معيار تنجيس فقها و علما و وجدانا عبارت است از سرايت به اين معنا كه بين ملاقى و ملاقا كه فرض مى كنيم يكى از آن دو 
تجسن اسث ربط وطوق وضوة واشغه باد تابرابق اكزيا كافرى دسة من وعهين كه دكن فزق دازة احساس مى كتين 
عرق راء اينجا ارتباط ملاقى با ملاقا توسط رطوبت انجام كرفته و دست متنجس مى شود و مثلا كفش جرمى كه ذبح شرعى 
نشده است كه كفش رايا كنيد و يايتان عرق كندء اين عرق يككث رطوبت محسوس و ربطى باشد بين كفش جرمى و يايتان» 
شكى در تنجيس نيست جون رابطه برقرار است. رابطه تنجيس رابطه سيلان نيست و رابطه ترشح نيست بلكه رابطه اى است كه 
لمس بشود و در حداقل كافى است. اككر شكك در ارتباط رطوبت بشودء حكم به نجاست جارى نيست جون شكك در ارتباط 
مساوى با عدم وجود ارتباط است. يس معيار تنجيس بين ملاقى و ملاقا ارتباط رطوبتى يا سرايت كه در حد لمس باشد. و اما 
تنجس: آن مواردى كه متنجس شده اند مثل شئ مرطوب مثلا ديوار مرطوب و فرش مرطوب يا يارجه اى كه رنكك خون مانده 
ويا دستمالى كه بوى الكلى در آن هست,ء اينها جه حكمى دارند؟ منجس نيستند. ما براساس نصوص و اجماع محقق و صدق 


عرف كه جاف صدق مى كندء مى كوييم منجس نيست. اما تنجس آنها بايد بررسى شود. 


ص: ا 


تقسيم اثر باقى مانده از نجس به دو قسم 
براى توضيح مطلب بايد كفت كه اثر به جا مانده از نجس در شئ متنجس به دو صورت است: .١‏ اثرى كه به تحليل رفته و 
ماهيت اولى را از لحاظ عقلى و علمى از دست داده و قابل رفع و جدايى از جسم آلوده نيست مثل رنكك كه لباسها معمولا 
رنككى استء اين رنكك از قسم اول است و براساس تجزيه و تحليل و با استفاده از رأى كارشناسى اين رنكك از ماده اصلى اثرى 
در آن هست ولى ماده اصلى و خاصيت ها و مولولكهاى ماده اصلى در رنكك باقى نمانده است. اما بويى كه باقى مانده از 
همان الكل مثلا كه اين بو كل خواصى كه ماهيت ماده الكل داردءآن خواص و ماهيت را ديككر ندارد. دليل ديكر اين است 
كه در عرف رفع اينككونه اثار مثل از بين بردن رنكك در لباس و حتى بو در شستشو على الاقل عسر است اكر حرج نباشد و هر 
عملى كه عسرى و حرجى بشودء حكمش منتفى است براساس قاعده نفى عسر و حرج. اما مضافا بر اين در مورد لون و ريح 
نص خاص هم هست كه اين نجاست و طهارت كه به اعتبار خود شرع است و نص خاص هم اعتبار خود شرع است و شرع آن 
را اعتبار مى كند و ديكر راهى براى اشكال وجود ندارد. همان شرعى كه اعتبار كرده» همان شرع اعتبار را برداشته ديكر خبره 
مى فهمد يا نمى فهمدء نصوص كه آمدء كل اين مسائل مى رود كنار. قسم دوم از آثار به جاى مانده از نجاست كه مثالش 
رطوبت است. اين رطوبت خواصش با آن اثر قبلى فرق دارد: .١‏ مواد و حقيقتى كه از خود نجس در رطوبت باقى است» 
درست ماده آبى است و تحليل نشده منتها در كميت كم مثل رطوبت و دسومت. رطوبت و دسومت از قسم دوم است كه اولا 
خصوصيتش اين بود كه ماهيت نجس موجود است و تغييرى نكرده و دوم اينكه قابل رفع است. رطوبتى جيزى نيست كه از 
بين نرود به اين معنا كه اككر در لباس بود با شستشو حل مى شود و اكر با اشياء ثابت بود با نصب كردن در معرض آفتاب 
حل مى شود. اين قابل حل است و موجب عسر و حرج هم نيست براى اينكه خود عمل در موقع عمليات يكك كمى كار دارد 
ولى براى اينكه اصل وجود اين موارد اندكك است و زياد نيست كه زندكى انسان را به عسر بكشاند لذا عسر و حرج صدق 
نمى كند. يكى از نكاتى كه در عسر و حرج لازم استء قلت ابتلاء را ببينيد كه اكر يكك مورد اككر حرجى ينج دقيقه اى شدء 
اين حرج نيست. حرج زندكى را در حرج قرار بدهد حرج كار و زندكى را در عسر و حرج بكشاند. يس حرجى هم نيست لذا 
در رطوبت مطلب فرق مى كند و تنجس ثابت است و دليلى بر عدم تنجس نداريم. آن نصوص موردش جدا بود و صدق 
عرفى هم اين مرطوب را مى كويد از ديوار نجس شده با فاضلاب وصل است و عرف هم نجس مى كويد بنابراين مثل ديوار 


وامثل فرش كه كذاشته يشوة و.رظويت ملموين ديدة شود علين القاعده متيجين است» 


ص: اخارا 


در تعارض اماره و علم 


مضافا بر اين نكته اى كه بود كه ما در كليه امارات اعم از اماراتى كه در وضعيت ابتدايى بيايد يا اماراتى كه در مورد شكك 
بيايد مثل قاعده صحت يا مثل بينه و خبر واحد. حجيتش تا جايى است كه مخالف علم نباشد جون علم نسبت به اماره هميشه 
حالت ورود دارد. وجدانا ديكر موضوع را برمى دارد. شما كه وجدانا علم داريد اين رطوبت از فاضلاب استء اين وجدان و 
علم ديكر براى اماره اى اجازه اى نمى دهد كه اين براساس اصل اصاله الطهاره يا براساس صدق عرف براى هيج اماره اى 
اجازه اى نمى دهد. بنابراين كر ديديد كه در شهرستان هاء ديوار مسجد كنار فاضا لاب باشدءاجازه ندهيد كه كنارش قرار 
بكيرد واككر سرايت كند نجس است و بايد از نو ترميم بشود و ازاله نجس بشود. اكر كفتيد حرجى است» حرجى نيست براى 
صعوبت قرار بدهد. در نتيجه اثر به جاى مانده از نجاست در صورتى كه از قسم دوم باشد كه مثالش رطوبت و دسومت استء 


محكوم به تنجس است و خودش متنجس است هرجند منجس نيست جون سرايتى ندارد. 
در سرايت نجاست مايع بودن ملاقى با ملاقا شرط است 91/١١/١8‏ 
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سيد طباطبايى مى فرمايد: در تنجيس نجس و يا متنجس بايد رطوبت مسريه وجود داشته باشد و اكر جافين باشدء ملاقات 


ص : وم 


نحوه من المائعات». مى فرمايد شئ اى كه با نجس و متنجس ملاقات كرده استء اكر مايع باشدء اين ملاقى كثير باشد يا قليل 


رسيدن نجاست به آب قليل يا مضاف كثير موجب تنجس مى شود 
منظور از ماء قليل آبى كه كمتر از كر باشد و جارى هم نباشد و مضاف مطلقا اعم از اينكه حد كر باشد يا نباشد و همين طور 
روغنى كه مايع هست و مانند اين روغن از مايعات ديكر مثلا- شير و شيره و ماست و هر جيزى كه از مايعات هست,ء اكر 


ملاقات بكند با نجسى به مجرد ملاقات با نجس متنجس مى شود. يكك ظرف بزركى به اندازه جندين ليتر آب شربت كذاشته 
ايد يكك كوشه اش قطره خونى ريختء كل آن مايع با همان حجم كبير و بز ركش نجس مى شود 


سوآل وجوان» بحت اسعيلذكك و اسعحاله وضررو غيرة ابتجا فغلا واه تدازد. مس فتنوا ايى شد آاف كمقر ان كر با شيع ضاق 


تاك ادك 
بيان سيد حكيم در مستمسكك 


زو كى بااظرفا بور كي 
ص: 56١‏ 


.68/ صفحه‎ » ١ مستمسكك العروه الوثقى . جلد‎ . )١(-١ 


وجود اجماع و ارتكاز متشرعه و نصوص وارده 


دليل بر اين مطلب: اجماع فقهاء كه اين اجماع محصل و محقق است. ". ارتكاز عرفى. مرتكز عرف است كه با ملاقات با 
نجس اكر شئ مايع باشد» نجاستش قطعى است. البته اين دليل دوم را بايد يكك نكته اى اضافه كنيم و بككوييم ارتكاز متشرعه 
جون نجاست و طهارت اعتبارات شرعى است فقط ارتكاز متشرعه مى تواند كارساز باشد و اككر خود سرايت بود به عنوان يكك 
موضوعء ارتكاز عرف مى توانست راه كشا باشد. ". نصوصى كه در ابواب مياء آمده درباره ماء قليل و درباره ماء مضاف و 
درباره مايعات» مقدار زيادى است كه بسيار به صراحت و وضوح مطلب را بيان مى كند. اما به عنوان نمونه يكك روايت را 


يادآور شويم: 
روايت معتبره زكريا بن آدم 


روايت اول: از امام رضا عليه السلام و راوى هم زكريا بن آدم نقل مى كند «قََالَ: سَأَلْتٌ أبَا الْحَسَنع عَنْ قطره حَمْر أَوْ تَبِيذٍ 
مش كر قَطرَتْ فى قِذر فيهَا لَحمْ كثيرٌ وَ مرق كثيرٌ؟ فَقَالَ (ع): يُهَرَاقَ الْمَرَقَ) )١(‏ سوال كردم از امام درباره يكك قطره خمر يا نبيذ 
مسكرى كه در ديكك بزركى كه كوشت زيادى داخل آن ديكك هست و آبككوشت آن هم زياد است افتاد» فرمود كه 


اكرفةك را مور ريز يل ظاهوابق روافت دلالث دارد بر تجسن اين اكوشة: 
ص: 5*0١‏ 
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روايت صحيحه ابا بصير 


روايت دوم: صحيحه ابا بصير درباره زيتى كه موشى در آن زيت افتاده امام مى فرمايد: اكر آن روغن جامد استء محيط 
اطرافش را برداريد واز بقيه اش استفاده كنيددوّ إِنْ كان ذَائِباً فَأسِرِج بها و اكر آن روغن مايع است فقط براى روغن جراغ 
استفاده كنيد كه اين هم دلالت دارد بر مطلب به طور كامل هم عدم تنجيس ملاقات جامد و هم تنجيس ملاقات مايع. 


فرمايش آقاى حكيم در نجاست امثال درياجه هاى مضاف 


سيد الحكيم در ضمن فرعى را مورد توجه قرار مى دهد: درياجه ها يا بحيرهاى نفتى كه در يكك منطقه وسيعى جمع شده و 
كميت زيادى هم هستء اينها مضاف است و قابل انفعال است و قطعا ملاقات با نجس هست اينجا جه مى شود؟ طبق مسلكى 
كه تااينجا آمديم ملاقات با نجس در صورتى كه ملاقى مايع و مضاف باشدء به محض ملاقات نجس مى شود قليل باشد يا 
كثير. مى فرمايد: بحيرها مثل جاه نفت در قسمت از آن مايعات كه كميت زيادى دارند» حكم به استقذار و تنجيس مشكل 
است براى اينكه مى كويد ادله لفظيه نداريم و اما اكر ادله لفظيه داشتيم از اطلاق استفاده مى كرديم كه هر قدر زياد باشد در 
حالى كه عمده ترين دليل ما اجماع است و عموم اجماع تااين حد محل تامل است جون حداقل شكك مى كنيم و شكك در 
قلمرو اجماع يعنى خروج از قلمرو اجماع. دليل اصلى كه ايشان فرمود بر عدم تنجيس بحيره نفتى» عدم دليل بود واصاله 
الطهاره جارى مى كنيم. سيد الاستاد مى فرمايد: ملاقى نجس اكر جامد باشد قطعا تنجيسى در كار نيست و ملاقى نجس اكر 
مايع باشد» نجاست قطعى است لذا مى فرمايد اكر به جانب شرقى يكك ديكك بزركك آش ملاقات صورت كرفت» طرف غربى 


آن ديكك بزركك آش نجس شله و ديككر نصوص وادله ذكر نمى كند و مى فرمايد اين جزء واضحات است. 


ص: 507 


بيان مرحوم آقاى خويى و فرعى كه ايشان ذكر مى نمايند 


سد الاستاد فرعن وا ذكر مى كند مى فرمابك: اكرارض ممطورة باشد و'زميتئ كد بازان زدهو باراث درحدق استث كه زميق 
خيس شده و رطوبت هم مسريه است ولى زمين منطقه وسيعى است مثلا كل آبادى و يكك ده بزركك و نجاست هم هست مثلا 
كلبى از آنجا عبور مى كند. (رطوبت مسريه حكمش حكم مضاف است درجايى كه به اندازه ديكك بز رك كلى مرطوب 
ناشك و مسر باد كك كوشة اش جا نحانبت ملاقات كيد كوشة ديكر هئ شوق نس ).: 


جايى كه قسمتى از زمين مرطوب نجس شود صرف اتصال به نجاست براى نجاست كافى نيست 


مى فرمايد: در جنين موردى كه رطوبت مسريه باشد و زمين ممطوره است در حد وسيعى استء اكر در يكك قسمت يكك 
كوشه اى از آن منطقه ملاقات با نجاست صورت بككيرد» در كوشه ديككر يا كل آن زمين حكم به نجاست صادر نمى شود 
هرجند رطوبت مسريه است و ملاقات با نجس است. عمده ترين نكته اى كه از فرمايش ايشان استفاده مى شود اين است كه 


اتصال با نجس تنها كافى نيست بلكه سرايت لازم است و بايد از نجس به متنجس سرايت بكيرد. 


سرايت هم يكك امر وجدانى است و سرايت امر تعبدى نيست. 


ص: ارين 


سرايت موضوع تنجيس است و خود يكك امر وجدانى است. با اين معيار اين دو فرعى كه دو تا سيد فرمودند براساس همان 
معيار مى تواند از تنجيس بيرون برود واز سوى ديكر مويد ضمنى مى شود براى مسلكك تحقيق. جرا كل آن بحيره متنجس 
تبن ره انراق اكير امك ور كال تعلق مقت لماو وهندانا ملافاكة بابك تعس كل اندي كدرلنا1 اجن شود مقن 
مرتبط نمى شود. در ارض ممطوره كه يكك كوشه از شهر يا آبادى اكر ملاقات با نجس صورت كرفت» كل آن شهر سرايت 
صورت نككرفته و ارتباط رطوبتى بين نجس و كل آن زمين برقرار نيست. اما يكك كوجه تنككى در يكك آبادى مى بينيد از آن 
كوجه يكك كلبى عبور كرده و زمين آن كوجه هم مرطوب مسرى استء محكوم به نجاست است جون احتمال سرايت مى 
دهيد. بنابراين ملاكك اصلى سرايت است و ارتباط با خود نجس است بنابراين اكر ما علم بيدا كرديم به عدم سرايت در جايى 
ولو ملاقات شده. علم حجيت و اعتبارش بالاتر از اماره و ظواهر است مثلا يكك ديكك بزركك آش كسى قاشق بزركك دستش 
هست يكك قطره خون در يكك كوشه اى افتاد» به سرعت با محيط اطرافش برداشت و علم حاصل كرد كه با افتادن آن قطره 
سرايتى به عمل نيامد» قطعا نجس نيست طبق قاعده براى اينكه سرايت محقق نشده و دليل بر نجاست وجدانا وجود ندارد. لذا 
حتى يكك سطل آبى بزركى است و مورد استفاده استء يكك قطره نجاست در آن ريخت اكر با سرعت با يكك قاشق بزركى 
فورا توانستيد آن نجس ناجيز با محيط اطرافش برداشتيد و علم حاصل كرديد كه تسرى نيستء وجدانا تنجيس نيست. بنابراين 
ما استفاده از اصل و معيار نجاست كه سرايت هست و ارتباط رطوبتى است و با استفاده از دو مويد كه سيد الحكيم و سيد 
الخويى فرمودند و با استفاده از حجيت قطع و علم» مى كوييم طبق قاعده آنجا تنجيسى در كار نيست اما احتياط همان است 


كه در متن آمده است و احتياط وجوبى اجتناب اسنت. 


ص: عع 
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اوافه وفع د عقت صن الا 


ادامه بحث درباره تنجيس منجس . 


ملاقات مايع بالا با مايع يائين» مايع بالا را نجس نمى كند 


مرحوم سيد طباطبايى يزدى مى فرمايد: «نعم لا ينجس العالى بملاقاه السافل اذا كان جاريا من العالى». آب از شير جريان دارد 
واقيميت يانيق شير كذ ان يالا امخداد به تحسى اصايت كدنه آن قبعت بالأى ابدرا تين تمن كند عرد ملاقات مابعية 
هست واين امر وجدانى است. براساس همان معيار كه سرايت بود. «بل لا ينجس السافل بملاقاه العالى اذا كان جاريا من 
السافل بقوه كالفوّاره من غير فرق فى ذلكك بين الماء و غيره من المايعات» اكر نجسى با شدت مثل لوله هايى كه در داخل 
حوض مى كذارند كه با شدت بيرون مى زند» قسمت يايبن آن مايع نجس باشدء قسمت بالا كه با شئ اى ملاقات كند نجس 


نمى شود در صورتى كه فواره باشد يعنى با قوت و شدت از يايين به بالا آب حركت كند. 


سوال و جواب: ذر ضورئى كه قسسة عالى نجس باشنده به سافل» تجاست سرابت فى كند زاكر قسفتك غعالى ظاهر سهاو 
بوث سافل سس ابيت» حي ضورت لمن كيرف 

اكر شئ جامع به مايع نجس ملاقات كرد آن قسمت ملاقات كننده نجس مى شود 

«و ان كان الملاقى جامدا اختصت النجاسه بموضع الملاقاه» شئ اى كه به نجس ملاقات مى كند. جامد است. مثلا كوشه لباس 
شما به تجاست وصل شد همان قساكن نجس اسث: «اسؤاء كان نانسا كالثوت اليابسن اذا لاقت التجاسه جزءا مثه أو رطبا كما 
فى الثوب المرطوب» مثلا لباس نمناكك است و يكك كوشه آن به شئ نجسى رسيدء همان قسمتى كه رسيده نجس مى شود و 
مابقى نجس نمى شود هرجند مرطوب باشد. «أو الا-رض المرطوبه فانه اذا وصلت النجاسه الى جزء من الارض لا يتنجس ما 
يتضصل به اكر نخاست اصبابت كند به جرئى ال زمين باجرقق اذ ثوب» تجس نمئ كند آن جزء ديكرى را اوراث كان رطوية 
مسريه بل النجاسه مختصه بموضع الملاقاه» مثلا لباس خيس است و رطوبتش هم مسريه هست و يكك كوشه آن به نجاست 


وصل شدء كل آن لباس نجس نمى شود 
ص: 5:6 
ملاقات شئ نجس با روغن جامد 


«و من هذا القبيل الدهن والديس الجامدين نعم لو انفصل الجرء المجاور ثم اتصل تنجس موضع الملاقاه منه فالا تصال قبل 
الملاقاه لا يؤثر فى النجاسه و السرايه بخلاف الاتصال بعد الملاقاه» فرض كنيد لباسى است يا آشى است در ديكك بز رككء يكك 


تشمكين اتضال يلا كرو حر بكر جاور 1ن :انتدة ات نزمامد ا كن تجاست نلؤقاك كتنا هحرم اول عرض جاور وا حون 
نمى كند. سوال اين است كه ملاقات با متنجس شده است و آن قسمت اول متنجس بود و قسمت دوم با متنجس متصل شده و 
متنجس هم رطوبت مسريه دارد؟ مرحوم سيد حكيم مى فرمايد: اولا جزء مجاور مسلما ملاقات با نجس كه نداشته تا حكم به 
نجاست بشود جون آن جزء ملاقى فاصله است بين اين جزء مجاور و نجس. ثانيا ارتكاز عرف بر اين است كه سرايت نجس به 
مجاور ثابت نيست. مطلب بعدى اين است كه دليل لفظى كه اطلالق داشته باشد كه اين مورد را شامل بشود» در نصوص 
نداريم. در نصوص ملاقات شئ مستقلى به نجس يا به متنجس ملاقات كند اما در نصوص نصى نداريم كه بككويد ساير 
اتصالاءت متنجس هم نجس مى شود. اجماع هم اطلاق ندارد جون دليل لبى است. بنابراين سيد طباطبايى كه مى فرمايدء 
كلامش رشت ات كة مى'فرمائد: آن حرغ جاور متدحين :ندى شؤذ ون حالق كه اتضال داشعة ياشكا اما كر انفضال :ضوركت 
كرفة متلا جره مجاون هذا كرديد .و باجزء اولق كه متتحين :ده بود متضل كو3يد) "تحن فى كود ابزاساين دلبل اتفعال 
ملاقى با ملاقاى متنجس كه اكر شئ اى با متنجسى ملاقات كندء دليل داريم اما اكر شئ اى با متنجسى ملاقات نكند و سرايت 
هم احراز نشودء دليلى بر نجاست نداريم و قاعده طهارت مى كويد ياكك است. بنابراين فرق بين هر دو صورت اين است كه 
ملاقات با متنجس اكر قبل از انفصال باشدء آن متصل و مجاور است و مجرد اتصال موضوع براى حكم شرعى نيست و دليلى 
بر نجاست ندارد. اما اككر جزء مجاور جدا باشد و ملاقات كند دليل بر نجاست داريم. ما در اينجا فقط تابع اعتبار شرع هستيم 
كه شرع ملاقات را اعتبار كرده ا ست. در اتصال قبل از قطع شدن كه مجاور هستء ملاقات صورت نككرفته و سرايت هم محرز 


نيست و دليلى بر تنجيس نداريم. 


ص: .8 


سوال و جواب: در لباس مرطوب داراى رطوبت ساريه؛ جزئى از آن ملاقات كرده فرض اين است كه سرايت براى جزء مجاور 
احراز نشده و اككر احراز بشود علم اعتبار دارد. سرايت كه احراز نشود و شكك در سرايت مساوى با عدم سرايت است. و سرايت 
هم امر وجدانى است و نياز به احراز دارد. هر جيزى كه از وجدانيات بود» نياز به احراز دارد و شكك در وجود آن مساوى با 
عدم آن است. بعد مى فرمايد: «نعم لو انفصل ذلكك الجزء المجاور ثم اتصل» تنجس موضع الملاقاه منه فالاتصال قبل الملاقاه 
لا يوثر فى النجاسه و السرايه بخلاف الاتصال بعد الملاقاه؛ كه شرحش را داديم. 


ملاقات مثل خربزه و هندوانه كه قسمتى از آن با نجس ملاقات نمايد 


«و على ما ذكر فالبطيخ و الخيار و نحوهما مما فيه رطوبه مسريه اذا لاقت النجاسه جزءا منها لا تتنجس البقيه بل يكفى غسل 
موضع الملاقاه الا- اذا انفصل بعد الملاقاه ثم اتصل» يكك نجاستى كوشه اى از خربزه را ملاقات كرد» همانجا را تطهير كنيد 
كافى است و رطوبت مسريه دارد و جزء مجاور را نجس نمى كند مكر اينكه يكك قسمتش اتصال بيدا كرد و دوباره متصل شد 


نجاست امثال حرم مطهر و اتصال آن به آب كر 


سوال و جواب: مشهور اين است كه اككر شئ اى نجس بشود مثلا بول بجه اى در حرم با آب جارى كه متصل بشود» نفس 
اتصال كافى است اما مبناى ما اين بود كه قاعده جيزى است و علم وجدانى جيز ديكرى است. علم وجدانى بر هر مسلكك و 
مبنا جايى براى اشكال ندارد. اكر در تطهير بول در حرمء مى بينيد كه تا آب را وصل مى كندء وجدانا آن قسمت عين بول 
باقى است اما اتصال بيدا كرده» تطهير مشكل است. اكر مجرد اتصال باشد و عين بول وجدانا موجود باشد كه ظواهر و قواعد 


خلاف علم و خلاف وجدان نيست. هيج قواعد و اصول برخلاف علم كارى از بيش نمى برد. 


ص: /ار.ع 


سوال و جواب:سوال اين است كه اكر آش آلوده بشود و بعد آب متصل بشودء با اتصال آب آيا تطهير به عمل مى آيد؟ 
براساس قواعد اينجا تطهير به عمل نمى آيد و آب فقط اتصال است و مايعاتى كه نجس مى شود به مجرد اتصال با آب جارى 
تطهير نمى شود مكر اينكه آب نفوذ كند به تمام اجزاء آن مايع كه تطهر ا 


مسئله :١‏ «اذا شكك فى رطوبه احد المتلاقيين او علم وجودها و شكك فى سرايتها لم يحكم بالنجاسه» دو شئ ملاقات كرده و 


شود. 
علم به سبق سرايت نجاست به شئ و شكك بعدى در آن 


«و اما اذا علم سبق وجود المسريه و شكك فى بقاءها فالاحوط الاجتناب و ان كان الحكم بعدم النجاسه لا يخلو عن وجه) اكر 
علم به وجود رطوبت مسريه داشتيد مثلا لباستان را شستيد و رطوبت مسريه داشت و ملاقات كرد به نجاستى» شكك مى كنيد 
كه اين رطوبت مسريه باقى بود تا اينكه اين لباس نجس شده باشد يا آن رطوبت از بين رفته بود كه ديكر تنجيسى در كار 
نباشد كه شكك در بقاء رطوبت اعم از اينكه علم قبلى داشته باشد به رطوبت و بعد شكك كنيد يا علم نداشته باشيد در هر دو 
صورت مى فرمايد احتياط مستحبى اجتناب است. هرجند حكم به طهارت وجه نيست. وجه احتياط جيست و وجه طهارت جه 


ص: م 
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سيد طباطبايى مى فرمايد: «اذا شكث فى رطوبه احد المتلاقيين أو علم وجودها و شكك فى سرايتها لم يحكم بالنجاسه و اما اذا 
علم سبق وجود المسريه و شكك فى بقاؤها فالاحوط الاجتناب و ان كان الحكم بعدم النجاسه لا يخلو عن وجه) اكر كسى علم 
داشته باشد سابقا به وجود رطوبت مسريه و شكك در بقائش بكنيم؛ احتياط اجتناب است هرجند حكم به عدم نجاست خالى از 


وجه نيست. 

فرق اتصال و ملاقات 

در بحث ديروز هم كفته شد كه اولا فرق است بين اتصال و ملاقات 
اشكال و جواب در ملاقات نجس با آب مضاف 


بعد از اين سوالى داشتند بعضى از عزيزان كه اككر اتصال و ملاقات فرق داشته باشد كه شرحش را ديروز داديم» آب مضاف 
بايد نجس نشود به مجرد ملاقات جون كفتيم جزء ملا.قى متنجس است و جزء مجاور قبل از انفصال متنجس نيست و بعد از 
انفصال مجددا اكر ملاقات كندء از باب ملاقات متنجس مى شود. جواب: سيد طباطبايى و سيد الاستاد و سيد الحكيم مى 
فرمايند: شئ اى كه داراى رطوبت مسريه باشد. جزء مجاور با جزء ملاقى متنجس نيست مثل خريزه كه همان قسمتى از خربزه 
كه نجس شدء همان را تطهير كنيد و جزء مجاور نيست هرجند رطوبت مسريه نيست. ما اين را كسترش داديم كفتيم كه خربزه 
اى كه بر آب است و رطوبت مسريه دارد با جيزهاى ديكر هم تطبيق مى كند مثلا آش و كفتيم آن جزء مجاور در حال اتصال 
نجس يست و جره متفضل يعد ازملاقات تحن أست براساس تضوص أما مسغله اب :وميا جداست: ات مطلق باشد قليل و 
مضاف باشد ولو كثير» به مجرد ملاقات نجس مى شود منتها يكك تبصره اى داشتيم كه اكر علم بتواند در ملاقات و سرايت 
كارى از يبش ببرد» علم معتبر است جون موضوع نجاستء سرايت است ولو در آب مضاف كه اكر به سرعت از كوشه اش 
تزع برداشعة شود آن سف كدباقن مائدة سين نشادة حون سراي استء لذا در كرمايش سيد الأستاد كه فرهود يد ١‏ كر 
در جانب شرقى ملاقات بشود؛ جانب غربى متنجس مى شود» كفتيم اكر به حال خود بككذاريم و احتمال سرايت كافى است و 


نص هم داريم اما اكر فورا از جانب شرقى جيزى برداريم و علم به عدم سرايت داشته باشد» علم محكم است. 
ص: 5:94 


شكك در بقاى رطوبت 


ادامه بحث: اكر يقين داشتيم به وجود رطوبت مسريه و بعد شكك كرديم در بقاء آن رطوبت مثلا يارجه اى بود و شئ مبللى 


ملاقات سرايت به عمل آمده يا رطوبتش از بين رفته و ملاقات جامدين هست و تنجيسى در كار نيست و شكك در بقاء بكنيم» 
اينجا ممكن است كفته شود استصحاب رطوبت مى كنيم مى فرمايد فالاحوط الاجتناب كه احوط استحبابى است براى اينكه 
استصحاب اينجا دو حالت دارد : يكك حالت عدم جريان و يكك حالت جريان. حالت جريان سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: 
رطوبت شرط تنجيس است مثل اينكه طهارت ماء شرط تطهير است كه اكر شرط كرفتيم» استصحاب درست است براى اينكه 
شروط شرعيه و احكام تكليفيه و احكام وضعيه جزء مجعولات شرعى است و قابل استصحاب است. بعد مى فرمايد: رطوبت را 


به عنوان شرط قرار دادن» على المبناست. 
مشكا اصل مثبت 


اما سيد الاستاد (؟) مى فرمايد: استصحاب مشكل دارد براى اينكه موضوع حكم, سرايت است. رطوبت استصحاب مى شود و 
لا-زمه عقلى رطوبت كه سرايت است يس اصل مى شود اصل مثبت و استصحاب مثبت هم اعتبار ندارد. بهترين مثال براى 
استصحاب مثبت همين جاست كه يقين به رطوبت شئ متنجس داريد و ملاقات كرد و شكك مى كنيد كه رطوبت باقى هست 
يا باقى نيست؟ استصحاب رطوبت سرايت را ثابت مى كند يس لازمه عقلى رطوبت سرايت است و سرايت مى شود موضوع 
حكم و مثبت هست و اعتبار ندارد. 


ص: ٠ع‏ 
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؟-(0) .١‏ تنقيح العروه الوثقى . جلد *. صفحه .14١0‏ 


شعله جديك حك رظويت سبونة دو باق حنارات 


مسئله دوم «الذباب الواقع على النجس الرطب اذا وقع على ثوب أو بدن شخص وان كان فيهما رطوبه مسريه لا يحكم بنجاسته 
انال عله اميه لون االمحرو زو انر وريه لاموانه فاده جل تهنا اكرانوا ابنالا الى ارال مطل دن مكو 
زنبور و امثال كه روى نجس مرطوب بنشيند بعد بلند شود و روى لباس قرار بككيرد» ديديم كه نجس مرطوب بود و لباس و 
بدن هم مرطوب باشدء حكم به نجاست اين بدن يا ثوب نمى شود اكر علم به وجود ذرات نجس در ياى آن حشره نداشته 


باشيد. 


اكر سوال شود كه مكس روى شئ مرطوب نشسته و بعد روى لباس نشست كه نجس نيست» علت عدم نجاست جيست؟ مى 
كويد يكك احتمال مى دهيد كه ياى آن مككس اصلا جذب نكند جيزى را و ساختارش طورى است كه روى شئ مرطوب هم 
بنشيدء جذب نمى كند. مثلا مورجه اى روى سقف راه مى رود براى اينكه يايش طورى ساخته شده كه آنجا مى جسبد و جدا 
مى شود و صنعت الهى است و اين هم طورى ساخته شده كه نجاست را جذب نمى كند. «و على فرضه فزوال العين يكفى فى 
طهاره الحيوانات» و بر فرضى كه نجاست را قبول مى كند. زوال عين براى طهارت حيوانات كافى است. احتمال مى دهيم كه 


وو نع 


احتمال عدم سرايت رطوبت به خاطر اصل مثبت 


استصحاب هم نمى شود براى اينكه از موارد استصحاب مثبت است. سيد الاستاد مى فرمايد: شكى كه در اين مسئله ييش مى 
آيد به دو صورت است: صورت اول شكك در بقاء رطوبت در ياى حشره كه مى دانيم لباس مرطوب بوده و مى دانيم رجل هم 
به شئ نجس مرطوب اصابت كرده قطعاء الان شكك در بقاء رطوبت داريم در اين صورت مى فرمايد: مسلك همان مسلكى 
است كه قبلا كفتيم كه استصحاب بقاء رطوبت هست و مى شود اصل مثبت و نجاست ثابت نمى شود و قاعده طهارت هم 


شكك در بقاى نجاست در ياى حشره 


اما صورت دوم مسئله اين است كه شكك در بقاء عين نجاست به عنوان ذرات نجس در ياى حشره است. ثوب رطوبت مسريه 


داريم و شكك در رطوبت رجل حشره نداريم اما شكك در بقاء عين نجاست در ياى حشره داريم. 
بيان دو مسلكك در نجاست حيوانات 

دراين صورت دوم مسئله دو مسلك فقهى درباره تطهير يا طهارت حيوانات كفته مى شود: 
نظر مشهور - اثبات نجاست 


و مطهر ديكر لازم ندارد. 
نظر غير مشهور- عدم بقاى نجاست 


مسلكك دوم اين است كه بدن حيوان اصلا نجس نمى شود هرجند ملاقات هم بكند واين اعتبار شرع است و طهارت و 
نجاست از معتبرات شرعى است مثل اينكه از ترشحات غساله استنجاء نجاست را برداشته. در مسلكك اول كه تنجس هست و 
بدن حيوان متنجس مى شودء در آن صورت اككر شكك در بقاء نجاست بكنيم كه ديديم ياى حيوان به نجاست رسيد و شكك 
مى كنيم كه نجاست به ياى حيوان الان هم هست يا نيست؟ اينجا استصحاب نجاست مى شود و درست است. اما بنابر مسلكك 
دوم كه حيوانات متنجس نمى شوند, در اينجا استصحاب مى كنيم بقاء ذرات نجاست در ياى حشره كه لا-زمه عقلى اش 
ملاقات ثوب با نجس مى شود يس اين استصحاب مى شود مثبت و از اعتبار برخوردار نيست. بعد مى فرمايد: طبق مبناى 
مشهور كه همان تنجس حيوانات و تطهيرشان به واسطه ازاله عين هست» استصحاب نجاست جارى است و درست است اما ما 
دراء ومسصوص داري افوص اجات بوجرياه اجا م بعد صوص در ابواك ا يادي حلم ست از مله 
وروا عبار امام وكوك بعاد عل مي كسا 0115م ليعوبه العا كل قدي ءِ مِنّ مِنّ الطير , اوقا ما نوت عه 


إلا ا تَرَى 


فى مِْقَارِهِ دما قَِنْ رَأَئْتّ فى مِتْقَارِهِ 5ماكََا تَوَضَأ مِْهُ وَلَا َْرَتْ) . () مى فرمايد: فقط در منقار يا در ياى حشره اكر عين 
نجاست رؤيت كنيد و علم وجدانى داشته باشيد محكوم به نجاست است اما اكر رؤيت نكنيد و شكك در نجاست مساوى با 


عدم نجاست است و قاعده طهارت به قوت خودش باقى است. روايت دوم باب 6١‏ از ابواب نجاسات كتاب وسائل الشيعه كه 
يكك روايت دارد. در بحث هاى قبلى كفته بوديم كه هر مسئله از روايتى كرفته مى شود و آن باب يكك روايت داشته باشد از 
امتياز مثبتى برخحوردار است. روايت صحيحه محمد بن الحسن باسناده عن مُحَمَدُ بْنُ علي عَنْ محمد بن أم 3 الْعَلّوىٌ عَن 
اْمَْرَكِيّ عَنْ عَلَِ بن جعْمّرِ عَنْ أَخيهِ مُوسَى بْن جغفّرع قَالَ: سَألهُ عن الدُودِ بََعُ مِنَ لْكنيضٍ عَلَى اللَؤْبٍ أ يُصَلّى فيه كَالَ ا َأْسَ 
أن ترق اث كفيدلة كر كك كرف ارجحاد فاعدلات نذاو وو لاس تراز كرفت اباامق ويا 31 لبا طاو عراب 
امام فرمود اشكال ندارد مككر اينكه رؤيت كنى در آن دود اثرى از نجاست هستء كه در آن صورت محكوم به نجاست است. 
اين نصوص مشكل ما را حل مى كند و نياز به استصحاب و اصل نداريم. يكك نكته: شما در اين دو روايت كفتيد كه اكر علم 
به نجاست حاصل كنيد» محكوم به نجاست است و ما مى كُوييم استصحاب علم تعبدى مى آورد و استصحاب اصل محرز 
است براى اينكه علم تعبدى مى آورد. يس الا-ان ترى يعنى الا-ان تعلم ما بر مسلكك مشهور شكك در نجاست و استصحاب 
نجاست مى كنيم؛ علم به نجاست هست و طبق اين نصوص بايد حكم به نجاست بكنيم. جوابش اين است علم سه قسم است: 
.١‏ علم وجدانى. ". علم طريقى. ". علم تعبدى. علم وجدانى همان علم حسى و شهودى است. علم طريقى از ادله و قرائن و 
شواهد از مجموع علم حاصل مى كنيم. علم تعبدى علم نيست بلكه يكك طريق عقلايى است مثل استصحاب و مثل اماره و بينه 
اما شرع برايش اعتبار مى دهد كه مى كويد علم فرض كن. مى دانيم كه علم تعبدى مى تواند قائم مقام علم طريقى باشد نه 
قائم مقام علم وجدانى. در اين نص علم وجدانى شرط اعلام شده است «الا ان ترى» كه رؤيت علم وجدانى است و استصحاب 
قائم مقام نمى شود بنابراين همان كه در متن آمده تا رؤيت نكنيد نجاست راء حكم طهارت است. 


ص: 55 
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بحث تفصيلى در آيه اهدنا الصراط المستقيم 41/١١/١4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث تفصيلى در آيه اهدنا الصراط المستقيم 


بحث تفسيرى درباره سوره حمد آيه «اهْدِنًا الصَراط الْمشتقيم» (1) . اين آيه معناى لغوى و معناى تفسيرى و معناى تحليلى 


دارد. 
معناى لغوى آيه 


اما معناى لغوى اين آيه: ماده كه هدايت و صراط و مستقيم است و يكك هيئت هست و دو مفرد. ترجمه اش اين است كه در 
شكل دعا خدايا هدايت كن راه راست را. اين آيه يكك دعا و طلب هدايت است. كلمات هم از كلماتى نيست كه نياز به تفسير 
و توضيح داشته باشد و از كلمات واضحه است هدايت هست و صراط و مستقيم و تركيب هم بسيار ساده و بسيط و در اين 


مرحله ابهامى نيست. 

معنى تفصيلى آيه 

امااصعاف اللسيو انك 1د 

بيان شيخ طوسى در تبيان و بيان ينج وجه براى صراط المستقيم 


مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد: درباره صراط المستقيم وجوهى كفته شده است كه اين وجوه از طرق مختلف يعنى هم از طرق 
ابناء عامه و هم از طرق روات آل البيت عليهم السلام رسيده است و اين وجوه به طور كلى ينج وجه است: 


3 عبات 

.١‏ منظور از صراط المستقيم» كتاب اسيت. 

3 اسلام 

". اسلام يعنى خدايا ما را به اسلام هدايت كن. 


ص: اع 
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7 دين 


". دين خدايا ما را به دين هدايت كن. 
ييامبر و ائمه (ع) 


©. سمت وسوى خدا 


طبق اين تفسير كه مفسرين ديكر با هم تنازعى نداشته باشند و جمع بين همه اقوال شده باشدء مى بينيم كه همه آنها در كل در 


كك معنا جمع مى شود و آن جهت خدا و سمت وسوى خدا. يس از اين به تفاسير ديكر مراجعه مى كنيم. 


در تفاسير ديككر از لحاظ اعتبار و از لحاظ اعتبار حوزوى. بالاترين اعتبار را تفسير على بن ابراهيم قمى دارد. كه سند معتبرى 


سند روات تفسير اشكال و ترديدى نيست و توثيق عام دارد. 
مراد از الصراط المستقيم در نظر تفسير قمى على (ع) و اولاد اوست 


١عَنْ‏ أبى عَدِدٍ الله ع فى قَوْلِهِ الصراط الْمَدْمَقِيم قال هْوَ أُمِيد الْمَؤْمِنِينَ ع وَ مَعْرقتّهه لل . و بعد اين جمله را اضافه مى كند كه 
كنيم جون روايت بودنش زير سوال است هرجند با روايت وصل است ولى لحن استدلالى است و در روايات به طور كل ديده 


ص: علع 
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استناد به آيه (و انه فى ام الكتاب لدينا لعلى حكيم)در سوره زخرف 


بعد مى فرمايد: «وَ الدَّلِيل عَلَى أنه أَمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ قَوْلَه وَ نه فى أمٌّ الكتاب لَدَيْنا لع حكيمٌ؛ )١(‏ دليل بر اين مطلب اولا نص بود 
كه از امام صادق رسيده و دليل ديكر آيه در سوره زخرف كه مى فرمايد «حم )١(‏ وَ الْكتاب الْمبِين (؟) انا جَعَلْناهُ آنا عَرَيئا 


ا 


َعَلَّكُمْ تَعْقلُونَ (© و إِنّهُ فى آم الكتاب لَدَئنا لعي حكيم». «و انه فى ام الكتاب» كه ضمير به قرآن كه برنمى كردد و فقط قرآن 
قبل ذكر شده و انه وا براساس مقدمات ومؤعرات و تصوعن هى كود يا مير شان اسث يا عحمير مرجعشن امير المؤمتية 
است. آنكه درام الكتاب هست على بن ابى طالب است كه طبق روايت متعدد على اسم على بن ابى طالب است. اين را نمى 
كُوييم بخاطر وهابيت و ترس از سنى ها و تعارف و الا الان از مراجع فعلى هم هستند كه معتقد به اين هستند و نصوص قطعيه 
داريم و ظاهر هم انه فى ام الكتاب كه ام الكتاب سوره حمد است او در سوره حمد على هست كه صراط المستقيم است. اين 
استدلال على بن ابراهيم است منتها درباره «على حكيم» اين آيه كه منظور على بن ابى طالب روايات و نصوص ديكر هم داريم 
كه هم در كتب تفسيرى شيعه و هم در شواهد التنزيل نقل شده است. 


تفسير آيه «انكك على صراط مستقيم' 


ص: خرن 
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فَاستفسِك بالّذِى أوجى إلَبِك إِنّك عَلى صراطٍ مُسْتَقِيم قَالَ إنَك عَلَى وَلَايَهِ عَلِنٌّ وَ عَلِيّ هُوَ الصّرَاط الْمُسْتَقِيُا. 


سوال و جواب: يكك كار اكر داراى وصف شد كه آن وصف اكر خيلى بالا شد مى شود خودش مثلا اكر زيد عادل بود اكر 
عدلش بالا شد مى شود زيد عدل. صراط مستقيم ولى آنقدر راه هدايت مستقيم به على عليه السلام بستكى دارد كه مى كُوييم 


هو الصراط المستقيم. 
تفسير عياشى و بيان روايت داود بن فرقد در معنى صراط مستقيم 


در تفسير عياشى روايتى را نقل مى كند از داود بن فرقد كه از اجلاء و ثقات است عن ابى عبد الله عليه السلام كه روايات 
تفسير عياشى يكك اعتبار عمومى دارد اما اعتبار خاصش از اختيار ما بيرون است جون سند حذف شده اسث. داود بن فرقد «عن 
أبى عبد الله ع قال «اهْدِنًا الصّراط الْمَسْمَقِيمَ؛ يعنى أمير المؤمنين» . مطلب قبلى «اهدنا الصراط المستقيم» كه دعا مى شود كه 
خدايا مارا هدايت صراط مستقيم سوال اول اين است كه اين دعا براى ما درست است اما درباره ييامبر جه مى شود؟ كه 


هدايت ييامبر شكى در آن نيست. 
هدايت قابل افزايش است 


شيخ طوسى جند جوابى را فرموده كه يكك جوابش قرآن بالقرآن است مى فرمايد: ممكن است منظور ازاين هدايت ازدياد 
اين هدايت باشد البته استمرار هم جواب نمى دهد جون اصل هدايت قطعى است و قطع و وصل نمى شود. آيه قرآن هم دارد 
5 القارة اهْتَدَوَا زَادَهُمْ شُدى) 010 آنهايى كه در مسير هدايت حركت كرده اند» هدايت را برايشان افزايش مى دهيم و همجنين 
آيه ب وإِنّهُمْ فحيَة آمَنُوا ِرَبْهِمْ وََ زَدْنَاهُمْ هدى» (75) . جيزى كه از اين دو آيه استفاده شد اين است كه هدايت قابل ازدياد و 


ص: ماع 
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جمع بودن «اهدنا»مشكل اين كه ييامبر نيز مشمول باشد را حل مى كند 


اما جواب اصلى و تحقيقى اين است كه اهدنا الصراط المستقيم تقريبا با يكك دقت كوتاهى روشن است به اين معنا كه «اهدنا 
الصراط المستقيم صراط الذين انعمت» «اهدنا؛ جمع است. اهدنا مثل اين است كه يكك فقيهى براى جمعى از مؤمنين كه دعا 


اهدناى بيامبر يعنى اين امت را هدايت كن. 
تفسير صراط مستقيم با صرط الذين انعمت عليهم 


بس هم هيئت كلمه و هم مؤخره و مقدمه كه مقدمه قطعى كه براى ييامبر تحصيل حاصل است و مؤخره اى كه در آيه دارد 
«اهدنا الصراط المستقيم صراط الذين انعمت عليهم» كه آن براى يبروان اسلام است و معلوم مى شود طلب هدايت به طور 
مشخص براى امت است كه محقق خراسانى در بحث خطابات شفاهيه كفت كه بنابراينكه ييامبر وجه الامه باشد خطاب به 
بيامبر خطاب به مردم و امتش هست كه دعا با ضمير جمع با اين مؤخره و با آن مقدمه براى امت است. نكته بعدى اين است 


كه اين آيه جزء آيات مفسره هست كه «اهدنا الصراط المستقيم» تفسير مى كند «صراط الذين انعمت عليهم) اين هست صراط 


مستقيم كه از نعمت بهره مند هستند 
نعمتى كه به اهل صراط مستقيم داده شده نعمت ولايت است 
« انعمت عليهم) كه نعمت به آنها داده شده 


ص: /ااع 


بيان اصول كافى درباره نعمتى كه به ائمه (ع) تعبير شده است 


نص: كتاب كافى در بخ ل ا ان مثلا در آيات نعمة 
ظاهِرَةٌ وَ باطِتّه )١(‏ يا يَعْرفونَ نِغمَتَ الله 2 تتكزوكها اليه دلوا بغ افك لله حدر كيد كة واجودوا ارول كاف و د دوت 
لس سو ل م ل رح ا ل 
قدرن شوازوة تعلق اكو ووك و الل نغمتيو عر كبا كه أطلاق :دافنت يا قد .شقن بوبنا ابنكه .به طون واضسم 

سجن كنت جرينا راد متستان كر اجا بره حاكن اللا العا نلك لط تجا لم نور رن رز ايت 


امي رالمؤمنين بوده طبق آيه و نصوص هم در اين رابطه زياد داريم. بنابراين صراط الذين انعمت عليهم» نعمت ولايت هست. 
بيان تفسير عياشى در مورد مغضوب عليهم و لا الضالين 


عياشى در همان منبع بالا-از معاويه بن وهب از امام صادق عليه السلام مغضوب يهود هستند و ضالين نصارا هستند كه اين 
تفسير ابناء عامه هم هست. بعد عياشى مى كويد مرفوعه ابن ابى عمير مغضوب غاصبين و ناصبين هستند و ضالين شاكك و 
آنهايى است كه معرفت به امامت و ولا-يت ندارند. مغضوب كه آمده «ان الله يغضب لغضبها» در روايت ديكر مغضوب به 
عنوان سه اسم اشاره شده. يس نعمت و مغضوب و ضالين از روايات و قرائن و تناسب حكم و موضوع كه براى ما معلوم شدء 
يكك نكته باقى ماند كه اين صراط مستقيمى كه در آن روايت آمده «و استمسكك بالذى اوحى اليكك» بعد فرموده:انكك على 


ولايه على) اين جه معنى دارد؟ 
ص: م6 
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در سوره يس (على صراط مستقيم) در كنار آيه قبل صراط مستقيم را توضيح مى دهد 


وسوره يس يس (0 و الْقَآنٍ الحكيم (1إِنَك لَمِنَ الْمَْسَلِينَ (")عَلى صدراطٍ مُسْمَقِيم كه اشكالى اينجا هست كه «انكك لمن 
المرسلين» التاق ضؤاظ مسطقي غاددن اليك كذ كر ملقاوى صراط ماقي عاد ى بالددة فلن بالائر وين اننظ كل :ركه 
بكُوييم تو فاضل و دانشمندى هستى و سواد خواندن و نوشتن دارى يس معلوم مى شود اين صراط مستقيم يكك جيز ديكرى 
است. از سوى ديكر كه «انكك على ولايه على بن ابى طالب» معلوم مى شود كه اين ولايت معناى ديكرى دارد . ولايت آغازى 
داريم و فرجامى. ما كه خاكيان هستيم آغاز ولايت را بايد توجه كنيم و مستمسكك بشود و فرجام و لايت و اوج ولايت مقام 
وصل و وصال است. ولايت على بن ابى طالب نشانه دارد از قدمهاى مباركك اولى مولى شروع مى شود تا به يكك تعبير معراج 
و تاوصال و تامقام خلد. اين ولايت است كه ارتباطش مى شود ولايه الله و ولايه الرسول و ولايه الائمه يعنى آن نورانيتى كه 
انسان را به اوج مى برد و در مقام وصالء تو ييامبر كه از مرسلين هستى على صراط يعنى در اوج نور. ما كه شروع مى كنيم از 
ابتداء بايد اين راه نورانى را برويم كه اين معناى الله وَلِىٌّ الْذِينَ آمَنُوا يرجه مِنَ الظلّماتٍ إلى الور )١(‏ مى شود. در نتيجه 
معناى صراط مستقيم را تحليلا و لغتا و تفسيرا به دست آورديم كه ولايت هست و بودن ييامبر در ولايت على هم كفته شد كه 
اسم اين ولايت يا شناسه اين ولايت كه راه نورانى در آخرين اوج هستء شناسه اش وجود مقدس على بن ابى طالب است و 
آن هم به مناسبت غدير واتمام نعمت. انكك على ولايه على يعنى انكك على نور يبتدئ من على و ينتهى الى القرب و المعراج. 


ص: عضن 
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نكته بعدى اين است كه ييامبر هم كه در معراج رفت هر جه ديد وقتى كه بركشت اميرالمؤمنين كفت يا برادر خيلى جيزهاى 
قشنكى را ديدى و اينكونه از تو به استقبال به عمل آمد.سر خدا كه عارف سالكك به كس نككفت در حيرتم كه باده فروش از 
كجا شنيد كه باده فروش يعنى كسى كه عشق ولايى به اهل ولايت عطا مى كند. 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
افتادن فضله موش در روغن يا شيره جامد 


سيد طباطبايى در مسثله سوم از مسائل كيفيت تنجس متنجسات مى فرمايد: اذا وقع خرء الفأر فى الدهن أو الدبس الجامدين 
يكفى القاؤها و القاء ما حوله و لا يجب الاجتناب عن البقيه و كذا اذا مشى الكلب على الطين فانه لا يحكم بنجاسه غير موضع 
رجله الا اذا كان وحلا. اككر فضله موشى در روغنى يا در شيره خرما يا انكور كه جامد باشند» بيفتد كافى است فضله و محيط 
اطرافش را برداريم و از باقى مانده اجتناب لازم نيست و همين طور اكر كلبى در زمين مرطوبى راه برودء همان جا و محيط 
اطرافش نجس و لازم الاجتناب است و از محيط دورتر اجتناب واجب نيست. سيد مى فرمايد: فقط موضع تنجيس واجب 
الاجتناب اسث و جاهاى ديككر كه ارتباط دارد ولى محل ملاقات نيست,ء لازم الاجتناب نيست. 


رطوبت غير مسريه موجب تنجيس نيست 


موجب تنجيس مى شود اما اكر رطوبت غير مسريه باشد و ساريه باشد» موجب تنجيس نمى شود و همين طور رطوبت مسريه 


كه در غير مايعات مثل خيار و خريزه كه موجب تنجيس نيست. 
ص: 5١‏ 
ادله: اجماع ارتكاز متشرعه و ارتكاز عرف 


كه يكى طاهر و ديكرى نجس و وقتى تنجيس مى شود كه از نجس جيزى به طاهر برسد. ما براساس اين مبنا در آب مضاف 
هم اين مطلب را كفتيم اما احتياط به قوت خود باقى است. 


نصوص مربوطه 


اما اينكه سيد اين مسئله اينجا آورده كه تقريبا از فروع همان مسثله قبلى بود» سر مطلب اين است كه اولا مسئله فضله موش و 


روغن محل ابتلاء بوده و هست و و تفصيلاتى آمده در نصوص كه مى طلبد مجددا اين فرع توضيح داده شود. نصوص در اين 


باب امّدة است: 


روايت صحيحه زراره 


- 


صحيحه زراره كه بعضى ها حسنه كفته اند عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن ابن اذينه عن زراره ١عَنْ‏ أبى جَغْفر 


2 


ا 


-ه إن 


فَالَ: إِذَا وَََتِ الََْرَهُ فى السّمْن فَمَانَتْ فيه فَِنْ كان ججامداً كَلْقَهَا وَ ما َليهَا وَ كل ما بق وَ إِنْ كان ذَائباً نا تَكلَُ وَ اشتضبخ به 
وَ الزَّيْتُ مدل ذَلِككَ». (1) اككر يكك موشى داخل روغنى افتاد و روغن جامد بود موش و اطرافش را دور بريزيد بقيه را بخوريد. 
اكر مايع بود «فلا- تاكله و استبصح به و الزيت مثل ذلكك» زيت روغن نباتى است و سمن روغن حيوانى است ولى بيشتر به 
روغن زيتون به كار مى رود. در صحت سند اين روايت شكى نداريم و حتى از طريق ديككر محمد بن الحسن از حسين بن 
سعيد نقل مى كند. 


ص: ”ع 


." كتاب اطعمه و اشربه » باب ”57 . حديث‎ » ١8 وسائل الشيعه » جلد‎ )١(-١ 


دسته بندى مربوط به افتادن موش در خوراكى 


سكل قار و فضله موق :رواياق دارد كه بداسه ذهعه اسع اروايق كةازيت رافى كريد مثل سق" رواباتق كه زيت :وا 
جدا كرده فرموده است فيستصبح به كه اين روايت صحيحه معاويه بن وهب است از امام صادق كه سند هم شيخ كلينى نقل 
مى كند محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن على بن حكم عن معاويه بن وهب اعَنْ أبى عَبِدِ اللّوع 
فَالَ: قلْتّ لَهُ جَرَدْ مَاتَ فى سَمْن أَؤ رَيْتِ أو عسل فَقَالَ أَمَا السَمنُ وَ الْعَمَلٌ فَيؤْحَدَ الْجرَدُ وَ مَا حَوْلَه و أَما الزَّيْتٌ قَتَسْمَضْبِحٌ بوه جرذ 
در اين روايت نيز نوعى موش است. امام مى فرمايد اككر جرذ (موش) در داخل عسل يا روغن و يا روغن زيتون مرده بودء فقط 
موش را با اطراف آن از داخل روغن و عسل برداريدء واز باقى مانده روغن و عسل استفاده كنيد اما زيت (روغن زيتون) را 
براى استصباح استفاده كنيد و براى اكل بكار نبريد. 


سوال و جواب: زيت اكرجه هم جامد دارد وهم مايع ولى جون اغلب افرادش مايع است آنجه كه امام فرموده زيت را 


اما اكر مسئله ميعان و جمود در كار باشد» زيت هم مى شود مثل سمن. 
صحيحه حلبى كه حكم به فرق بين زمستان و تابستان مى كذارد 


دسته سوم روايات صحيحه حلبى است از عن حماد عن حلبى اقَالَ: سَأنْت با عَِدِ للع عَنٍ الْقرِوَالدَابّهِ نَع فى الامو 
اراي رشو اتاو رن انين رهط أززدا رف ويه بكرة بسح عدار رن ارقم ا باصرة وَ كله وَإِنْ كان 
الصّيُِ فَارْفَعهُ حتَّى ترج به (1) اكر شتاء يعنى زمستانى و هواى سرد كه اينها انجماد يبدا كرد همان محل را بردارد و بقيه 
اش را بخوريد واكر تابستان بود فارفعه حتى تسترج به بنابراين زيتى كه آنجا كفت مثل سمن هست و در دسته دوم كفت بايد 


57١ ص:‎ 
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مناط مايع و جامد بودن در كلام سيد يزدى: 


بعضى از مسائل را فقها در توضيحش كمكك مى كنند از جمله مانند سيد كه در بيان مناط مايع و جامد مى فرمايد: «و المناط 
فى الجمود و الميعان انه لو أخذ منه شئ فان بقى مكانه خاليا حين الاخذ و ان امتلا بعد ذلكك فهو جامد و ان لم يبق خاليا اصلا 
فهو مايع». جام د كدام است تا با وقوع فضله موش يا قطره خون در آن همان را با محيط اطرافش برداريم و باقى مانده ياكك 


باشد؟ و مايع كدام است تا همه اش نجس باشد؟ 


تفصيل بين دو نوع مايع 


مى فرمايد: جامد آن است كه وقتى مثلا يكك قاشق از آن برمى داريم جايش خالى مى ماند و فورا ير نمى شود هرجند يس از 
مدتى مثلا جند ساعت ير مى شود اما فورا ير نمى شود مثلا جكيده ماست. اما اككر ديديد كه جامدى است مثل شيره خرما يا 
شيره عسل كه يكك قاشق را برداريد كه فورا جايش ير مى شود هرجند به اصطلاح قطع شدن و بريدن هم مدت مى خواهد و 
نابد"هاسرعتك عرفى'مثلا قاشق زا برداريدن تا قاشق را برداشية بز تا بةظرف ذيكر كداشقيل دييد كهظرفشن غموان شد 
كفتيم مراجع تقليد كمكك مى كند كه اين بحث فقهى نيست و بحث عرفى و بحث واقعى است. جمود و معيان يكك معناى 
واقع است و يكك واقعيت خارجى است و موضوع است و تعيين موضوع ربطى به فقه ندارد. فقها آمده به ما كمكك مى كند. 
كسى اكر تشخيص داد كه جمود و ميعان آن نيست كه در كتاب است» خلاف فتوا عمل نكرده. شما جمود و معيان را معناى 
ديكر بكنيد» خلاف فتوا نيست جون در موضوع اظهارنظر فرموده اند. اظهار نظر در موضوعات كمكى از فقهاست ولى وظيفه 
فقه نيست كه وظيفه فقه بيان احكام است نه تعيين و تشخيص موضوعات. لذا امام خمينى در همين مورد مى فرمايد: بهتر اين 
است كه اين مطلب را به عرف موكول كنيد كه عرف جمود راجه مى كويد و ميعان را جه مى كويد و فقيه معيار تعيين نكند 
كه مناط و معيار فقهى ندارد كه مناط و معيار فقَهى قواعد و نصوص است. با ديد كارشناسى عرفى خودش سيد طباطبايى 


جمود و ميعان را توضيح مى دهد. 


ص: اع 


سوال و جواب موضوع را بايد به عنوان يكك فرد عادى بايد تحقيق كند نه به عنوان يك مجتهد. مجتهد نظرش درباره موضوع 
اغتباز تذاره مكر اشكة مقلد نارق مجتهتد اطميتان كتد كاز عجشن از ازانات اطميتاق اسث ته حيجيت تقليدى است.: لذا 
امام خمينى مى فرمايد بهتر اين است كه به عرف واكذار شود. ما يكك توضيحى داشتيم كه در مايعات غير آب مضاف يا آب 
مطلق نا بة.عيتارت ديك ذزرطؤيت :مسري 'اى'كة غير :از مابعنات باشن نظر هميق ات الجماعا و ارتكازاق وجذاناء اما در 
مايعات ما يكك تفصيل داديم كه مايعات دو قسم است: يكك بخش از مايعات مثل آب است كه سريانش و احتمال سرايت 
وجود دارد يس در آن جهت اشكالى ندارد اما در مايعات كه سرايتش بطىء است و يكك كوشه دورى از ملاقات را يقين 
داريم كه سرايت صورت نكرفته است» يس موضوع كه عبارت است از سرايت محقق نيست و دليل بر تنجيس وجود ندارد و 


قاعده طهارت حاكم است و علم هم محكم است. 
مسئله جهارم سرايت نجس با عرق بدن 


مسئله جهارم: «اذا لاقت النجاسه جزءا من البدن المتعرق لا يسرى الى ساير اجزائه الا مع جريان العرق» شئ نجسى يا قطره خونى 
اكر به بدن كه دست آدم عرق دارد يا صورت آدم يا ياى آدم به آن موضع ارتباط برقرار كردء به توسط عرق به ساير اجزاى 
بدن نجاست منتقل نمى شود و بدن نجس نمى شود. براى اينكه سرايت محقق نيست و موضوع و شرط نجاست فقها و عقلا و 
تحقيقا سرايت است مكر اينكه عرق جريان بيدا كند كه قطره خونى هست عرق جارى شده روى به يايين كه تا هر كجا كه 
عرق جريان دارد» متنجس آمده است و قسمت باقى كه جريان عرق قطع شد, نجس نيست. سر و رمز مسئله همان سرايت است 
كه به طور كامل بيان شد. 


ص: عع 


مسثئله ينجم سرايت آب از مثل آفتابه به زمين نجس 


مسئله ينجم «اذا وضع ابريق مملوٌ ماء على الارض النجسه و كان فى اسفله ثقب يخرج منه الماء فان كان لا يقف تحته بل ينفذ 
فى الأرض أو يجرى عليها فلا يتنججس ما فى الا-بريق من الماء) اكر آفتابه اى ير از آب هست و ته آفتابه سوراخ است و آن 
آفتابه اكر روى زمين نجس كذاشته شده كه از سوراخ آب بيرون مى آيد ودفع و تدافع بود نجس نمى شود.در بحث هاى 
قبلى كفتيم حتى اكر نجاست بالا باشدء آب با دفع و فشار برود به بالاو وصل بشود با نجس.ء اين آبى كه يايين است نجس 
نمى شود سرش سرايت بود كه با قوت و فشار مى برد اما جذب نمى كند. بنابراين اينجا سرش اين است كه دفع است و جذب 
نيست.مى فرمايد: اما اكر ته آفتابه قسمت سوراخ با زمين نجس همسطح است و دفع نيست حكم به نجاست مى شود جون 
احتمال سرايت وجود دارد. همان جا هم اكر خروج با دفع و فشار باشد» باز هم نجاست محقق نمى شود واككر خروجش با دفع 
نيست و ارتباط دارد» يس آب با نجس در ارتباط قرار كرفته ومى شود نجس. «و هكذا الكوز والكأس والحبٌ و نحوها» 
حب يعنى بشكه اى باشد و كاسه و كوزه اى باشد اينها همين طور هست و حكمش همين است. ملاكش فقط سرايت و دفع 
است كه دفع هم يشتوانه يا زمينه براى سرايت است كه اككر دفع بود» سرايتى نيست جون دفع مى زند و نمى كيرد. سرايت اين 
الث كنارعاطة باشو عدت كد 


ص: ”6 


مسئله ششم : نحاست خون موجود در اخلاط سينه 91/11/7117 
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سيد طباطبايى در مسئله ششم از فصل كيفيت تنجس متنجسات مى فرمايد: «اذا خرج من انفه نخاعه غليظه و كان عليها نقطه من 
الدم لم يحكم بنجاسه ما عدا محله من ساير اجزائه» اكر كسى از دماغش خلطى بيرون آمد كه غليظ هم باشدء يكك نقطه خون 
ديده شود» محكوم به نجاست نيست و فقط همان محلى كه نقطه خون قرار دارد» نجس است و محيط اطرافش و بقيه خلطى 
كه بيرون آمده؛ محكوم به نجاست نيست. 


ناس انك تابنك تو تومه اظر اف 


سر اين مسئله را در بحث قبلى كفتيم كه: موضوع حكمء سرايت است. مايعات مسريه ى كه سرايت آنها احراز شود» موجب 
تنجيسمى كردد.است اما در مايعاتى كه سرايت احراز نشده » نجاست ثابت نيست. و اين مطلب اجماعى و ارتكازى و مقتضاى 
نصوص و مقتضاى واقعيت وجدانى است كه دو شئ (يكك شئ طاهر و يكك شئ نجس) دو حقيقت است و تا سرايت صورت 
نككيرد» تنجيسى نيست. «فاذا شكك فى ملاقاه تلكك النقطه لظاهر الانف لا يجب غسله) و همين طور اكر شكك كنيم كه آن نقطه 
خون به ظاهر بينى اصابت كرد يا نه؟ حكم به نجاست نمى شود جون شكك در ملاقات مساوى با عدم ملاقات است لذا شستن 


آن واجب نيست. 

حكم وجود ذره خون در ذرات سرفه 

«و كذا الحال فى البلغم الخارج عن الحلق» اخلاط سينه كه بيرون بيايد در آن ذره اى خونى ببينيد حكم به نجاست صادر نمى 
شود سر مطلب همان است كه كفتيم كه سرايت موضوع حكم است و سرايت ثابت نمى شود. 


ص: 578 
حكم لباس و فرشى كه آغشته به غبار نجس باشد 


مسئله هفتم: «الثوب او الفراش المتلطخ بالتراب النجس يكفيه نفضه و لا يجب غسله و لا يضر احتمال بقاء شئ منه بعد العلم 
بزوال القدر المتيقن» لباس و فرشى كه آغشته به خاكك نجس شده كافى است كه تكانده شود تا خاكك آن بريزد و شستن آن 
واجب نيست و كرد و خااكك كه تكانديد اكر احتمال بدهيد كه جيزى باقى مانده. به اين احتمال اعتنا نكنيد بعد از كه علم 
داريد كه اين مقدار قدر متيقن بود و بيشتر از اين محتمل است كه به آن احتمال اعتنا نكنيد. سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: اين 
مطلب اولا طبق قاعده هست. مضافا بر قاعده» نص خاصى هم در اين رابطه داريم كه دلالت دارد بر اينكه اين مورد با تكاندن 


ياكك مى شود و نياز به شست و شو ندارد. 


منظور از قاعده در استدلالهاى فقهى يعنى طبق عمومات و مقتضاى آن 


در بحث استدلالى كه مى كوييم طبق قاعده هستء هميشه قاعده فقهى نيست. يكك بار اين اصطلاح را به كار مى بريم كه 
ظاهر قرينه حاليه است كه در شرح لمعه هم برمى خوريد. اما بعد از تطور اصول اصل و ظاهر معناى ديكر دارد. اما وقتى مى 
كُوييم مطابق قاعده است يعنى ادله اوليه و مقتضاى عمومات. هرجند اكر قاعده را به طور مطلق بكار ببريم در اصطلاح بعد از 
تطور مى شود قاعده فقهيه. سيد الاستاد مى فرمايد: اولا اين مطلب مطابق قاعده است يعنى همان عمومات طهارت و عمومات 


ص: ع 
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روايت وسائل الشيعه در مورد رسيدن ذرات عذره بر لباس توسط باد 


مضافا بر آن اين مورد به طور خاص (كرد و خاكى كه متنجس است و به ثوب و لباس برسد) نص خاص دارد: صحيحه على 
بن جعفر عليه السلام از برادرش موسى بن جعفر در اين حديث آمده است كه وَ سَأَلَتَهُ عن الوَجُلٍ يَمرٌ بِالْمَكَانٍ فيه الْعَذرَهُ كنَهْتُ 
اليك ترقى يبوج العل وو #فديك نه وار أمة أ مض لى قبل أذ تيده قال هه بغش و تضى كلا أن لكلا كريد عردق 
عبور مى كند از جايى كه مدفوع انسان وجود دارد و با كرد و خاكك مخلوط شده است و باد مى وزد در حدى كه از آن كرد 
و خاكك به سر و لباس اين عابر مى رسد با اين وضعيت آيا مى تواند در آن لباس نماز بخواند قبل از اينكه آن لباس بشويد؟ 
امام فرمود: بله آن لباس را مى تكاند و نماز مى خواند بدون اينكه لباس را بشويد. سند صحيحه است و دلالت هم كامل و 


س: آيا اكر شكك داشته باشيم كه ذرات مدفوع به لباس جسبيده يا نه بايد تكان داده شود يا بايد يقين يا اطمينان داشته باشيم 


به وصول ذرات مدفوع به لباس؟ 


ج:امام مى فرمايد: غسل لازم نيست و تكاندن كافى است در صورتى است كه علم داشته باشيم به وصول و الا در صورت 
شكك جاى بحث د سسث. 


ص: ”ع 
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بحث تحقيقى با توجه به نظر مرحوم آقاى خويى در حمل نجس در نماز 


سيد الاستاد مى فرمايد: شرح اين بحث نياز به توجه به دو نكته دارد: امر اول اين است كه در بحث حمل نجاست كفته شد كه 
حمل نجس براى مصلى مانع صحت صلاه نيست. مثلا مصلى دستمالش آلوده است يا بند ساعتى هست كه جرم خارجى 
استءاين حملش در حال صلاه مضر به صلاه نيست. دليلش اين است كه لباس مصلى نيست و دليلى بر مانعيت ندارد. مانعيت 
كه از احكام شرعيه استء نياز به دليل خاص دارد. 


سوال و جواب: دو مطلب است يكى حمل نجس است و يكك اينكه لباس هم هست ولى ساتر نيست كه آن را از لباس جدا مى 
كنيم مثل جوراب كه مشهور اين است كه اشكال ندارد. اما مثلا كوشه دستمالتان نجس شده باشد اين حمل نجس است. مى 
فرمايد: اكر ذراتى از نجس را باد به لباس بياورد. اين را بايد بتكانيد كه غايت ما فى الباب حمل نجس است و حمل نجس كه 
مانع صلاه نيست 


اشاره به نص خاص و تعبد در اين موضوع 


كفته است اين مورد با اين كيفيت مانع صحت صلاه است. 


ص: ارون 


امقدلال تدا درسم عن 


و ثانيا تحليلا- يس از بحثى كه ما كرديم به اين نتيجه رسيديم كه حمل نجس آلوده شدن لباس به نجاست نيست اما در اين 
مورد كه باد كرد و غبار به لباس انسان مى آوردء اين حمل نيست و يكك نوع آلوده شدن لباس به نجس است بنابراين راه 
تطهيرش را شرع كفته بتكانيد. سرايتى هم در كار نيست مى شود. لباس نجس كه مانع صحت صلاه است ولى حمل نجس 
مانع صلاه نيست. اين لباس آلوده مى شود ولى جون سرايت نيست نياز به غسل ندارد. اين يكى از مؤيدات بر مطلب ما مى 
شود كه سرايت موضوع حكم است. يس مانعيت براى صلاه از اين باب است براساس نص خاص و براساس اينكه ثوب آلوده 
شده و حمل نجس نيست بلكه تلوث لباس به نجاست است. 


شكك در بقاى نجاست آورده شده همراه باد 

امر دوم: ما درباره بقاء اجزاء آن نجاست اككر شكك كنيم مثلا يقين داشتيم كه اجزاء ريز 1 ن نجاست به لباس آمد و اكر كرد و 
غبار در حدى است كه اجزاء نجس مشهود و قابل تشخيص نيستء از باب استهلاكك است و مانعى ندارد. مثال بارز در مورد 
استهلاك هم همين بود. مثلا در بازار قصابى ها كه عبور مى كنيد مى بينيد آلودكى به نجاست هست و كرد و غبار هم قطعا 
در حال حركت استء احتمال يا اطمينان يا علم داريد كه از اين كرد و غبار مصون نيستيد كه اعتنا نمى كنيد به دو دليل:١.‏ 
استهلاك .١‏ عسر و حرج. 


ص: بكرن 


تطبيق استصحاب كلى قسم سوم در ما نحن فيه و شكك در حدوث 


يس اككر ذرات ريز در لباس آدم توسط باد برسد در حد اطمينان (اطمينان علم تعبدى و علم تنزيلى است به اعتبار عقلاء و به 
اعتبار شرع) كه ذرات نجس است بعد تكانديم لباس راء اينجا يس از تكاندن شكك مى كنيم كه قدر متيقن هم بود كه از لباس 
بيرون رفت» آيا جيزى اضافه اى بود كه باقى مانده باشد؟ استصحاب مى شود از قبيل استصحاب قسم سوم. استصحاب سوم 
اين بود كه شكك بكنيم كه اين مقدار كه رفت كه قطعا رفته»جيز اضافه اى هست كه مانده باشد» شكك در جيز اضافه مى شود 
شكك در حدوث. قسم سوم اين است كه شما يقين داشتيد يكك موجودى داخل اين اتاق بود مثلا زيد و رفت الان شكك مى 
كنيد كه يكك عمروبود يا هم زمان زيد آمد يا نيامد. ما يقين داريم كه قدر متيقن كه زيد بود و تكانده شده حالا آن مقدار 
اضافى هم بود يا نبود» شكك در حدوث آن اضافه مى شود و مى شود از قسم سوم و استصحاب در اين صورت جارى نيست 
جون استصحاب قسم سوم برمى كردد به شكك در حدوث نه شكك در بقاء. اما يس از كه امر دوم را كفتيم كه درباره بقاء 
شكك مى كنيم» بقاء دو صورت دارد كه صورت اولش را كفتيم قدر متيقن را انجام داديم و شكك در اضافه داريم و صورت 
دوم اين است كه قدر متيقن عدد مشخصى داشت مثلا دو مثقال بعد شكك مى كنيم كه آيا دو مثقال تكانده شد يا نشد؟ شرح 
دارد جلسه آينده. 


ين 
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ادامه توضيح مسئله هفتم (طريق رفع كرد و خاكك نجس) 


مسئله هفتم: سيد طباطبايى فرمودند لباس يا فرش اككر با ذرات نجس آلوده شودء تكاندن آن لباس كافى است و نياز به شست 


و شوو تطهير ندارد. 
آيا تكاندن كرد و خااكك جزء مطهرات است 


همين جا سوال كردند بعضى از عزيزان كه تكاندن كه از مطهرات نيامده است. جوابش اين است كه نجاست اككر سرايت كند» 
نياز به تطهير به آب دارد واككر سرايت نكندء با تكاندن طبق اين نص طهارت به عمل مى آيد و نجاست زدوده مى شود و 
دليل بر اين مطلب نصى است كه صحيحه على بن جعفر بود. كفتيم اكر تكانى داده شود لباس آلوده به ذرات نجس و شكك 


در بقاء اجزاء بكنيم» 
تفصيل مرحوم آقاى خويى در اين مورد 


سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: اين بقاء اجزاء به دو صورت است: صورت اول اين است كه مقدار نجس كه به لباس رسيده» 
معلوم نيست كه تكانديم و قدر متيقن نجس تكانده شد و شكك در زائد و استصحاب هم جارى نيست كه از قبيل استصحاب 
قسم سوم مى شود. صورت دوم اين است كه مى فرمايد: مقدار نجس در لباس و فرش معلوم باشدء ايشان مى فرمايد: دو مثقال 
ولى جون اين مثال قابل مناقشه است و با واقعيت تطبيق نمى كند براى اينكه ذرات ريزى از نجاست كميت مثقالى اش قابل 
تشخيص نيستء مثال را عوض مى كنيم مى كوييم در قسمت جلوى لباس كرد و خاكك آلوده به اجزاى نجس نشسته است» 
بعد اين لباس را تكانديد بعد از آنكه تكانده شد» شكك مى كنيد كه همان مقدار معلوم تماما تكانده شد يا جيزى باقى است؟ 
دراين صورت آيا استصحاب جارى مى شود يا نمى شود؟ اين صورت مثل صورت اول نيست تا شكك در حدوث زائد بشود 
و استصحاب قسم سوم بلكه اين شكك در بقاء مقدار معلوم است. مى فرمايد: بحث نياز به تفصيل و توضيح دارد. 
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شرائط صحت و اجراى استصحاب 


براى توضيح اين بحث بايد يكك نككاه كلى به شرائط استصحاب بكنيم. شرائط صحت استصحاب و شرائط اجراى آن كه بحثى 
اسيث يراكنده. استصحاب داراى دو مرحله است: 


شرائط صحت استصحاب 


مرحله صحت و تماميت ساختار استصحابء اين مرحله سه شرط لازم دارد كه به آن اركان يا مقومات استصحاب كفته مى 
شود: .١‏ يقين سابق و شكك لاحق. ؟. وحدت قضيه متيقنه و مشكوكه. ". اتصال زمان شكك به يقين و عدم فاصله. مثال وحدت 
قضيه متيقنه و مشكوك: شما يقين داشتيد به نجاست جوب ولى الا-ن خاكستر يا زغال شده كه استصحاب نمى شود جون 
موضوع عوض شد اما اكر جوب تر يا خشكك شدء, استصحاب مى شود جون موضوع يكى است. مثال اتصال زمان شكك به 
يقين: يقين داشتيد كه اين سطل آبء نجس شد ولى بعد ديديد كه داخل جاه آب هم رفت و ياكك شد دوباره نجس شد و 
دوباره ياكك شدء نمى توانيد استصحاب جارى كنيد جون شكك و يقين اتصال ندارند و نه استصحاب نجاست و نه استصحاب 
طهارت. 


شرائط اجراى استصحاب 


مرحله دوم: شرائط اجراى استصحاب كه سه شرط دارد. .١‏ عدم وجود دليل حاكم و الا استصحاب جارى نمى شود. مثلا بينه 
اى در كار نباشد. ؟. عدم معارضه با استصحاب ديكر. . وجود اثر شرعى براى استصحاب است. كه عدم ترتيب اثر مانع 
جريان استصحاب است عدم ترتب اثر براى استصحاب. به طور عمده سه قسم است: قسم اول عدم وجود اثر عملى. مثلا شكك 
داريد درطهارت و نجاست يكك ظرفى براساس علم اجمالى بعد اين ظرف ريخت و بينه قائم شد كه آن ظرفى كه ريخته است» 
سابقا نجس بوده در اينجا استصحاب اثر عملى ندارد و جارى نيست. قسم دوم: عدم وجود اثر شرعى مثل اينكه مالى در يد 
كسى هست,ء شما سابقا يقين داشتيد كه اين مال براى فلان شخص است اما الان شكك مى كنيد» اينجا استصحاب جارى نمى 
شود جون اماريت يد اجازه به استصحاب نمى دهد و استصحاب اثر شرعى ندارد. قسم سوم: عدم اثر مباشرى. اثر مباشر يعنى 
اثر بدون واسطه و اثر مستقيم. بنابراين در اين سه مورد استصحاب جارى نمى شود. اثر واسطه در استصحابات مثبت است يس 


استصحاب وقتى جارى مى شود كه اثر شرعى مستقيم بر آن مترتب باشد. 


ص : 517 


تعريف اصل مثبت 


سوال و جواب: در استصحابات مثبت واسطه عقلى است بعد روى واسطه عقلى اثر شرعى مى آيد كه اكآر روى واسطه عقلى 
بازهم اثر شرعى نباشد كه آن استصحاب مثبت هم نيست. استصحاب مثبت تعريفش اين است كه مستصحب مثلا رطوبت 
است و استصحاب مى كنيد رطوبت را لازمه عقلى رطوبت» سرايت است يس لازمه عقلى استصحاب مى شود واسطه در تحقق 
موضوع حكم شرعى. استصحاب مثبت دو استثناء دارد: .١‏ جايى كه واسطه اخفى باشد كه عرف اثر واسطه نداند و اثر خود 
مستصحب بداند ؟. جايى كه واسطه خيلى اجلى است كه واسطه در حدى است كه از قدرت و جلاى خودش واسطه آن اثر 
بعدى را هم وصل مى كند به مستصحب. اين را محقق خراسانى استثناء كرده است. مشكل زيادى دارد يكى از مشكلاتش اين 
است كه فهم اين اجلى و اخفى كار مشكلى است و از كجا تشخيص بدهيد كه اينجا راهى براى عرف نيست و وجدان هم بالا 
و يايين مى رود بنابراين واسطه كه در كار آمدء حداقل شكك در حجيت مى كنيم كه شكك در حجيت عدم حجيت است. 


اجراى استصحاب در بقاى ذرات نجاست 


بس از كه كفتيم ترتيب اثر شرعى لازم هستء اثر شرعى يعنى حكم شرعىء اين بحث مربوط مى شود به مسئله ما كه اجزاء 
نجس بود كه تكانده شد الان شكك در بقاء مى كنيم» 


دو نوع استصحاب نسبت به بقاى ذرات نجس 


شك در بقاء كه كنيم,» ترتيب اثر به دو نحو است:١.‏ حكم به نجاست ملاقى. ؟. حكم به بطلاان صلاه. اين دو اثر براى 
مستصحب بود كه مستصحب ماء استصحاب بقاء اجزاء نجس هست و اثر هم نجاست لباس يا دست كه مرطوب باشد و ملاقات 
كند و حكم هم نجاست لباس مرطوبى كه ملاقات كند. اين اثر را اكر در نظر بكيريم, ببينيم استصحاب جه جيز را ثابت مى 
كند واين اثر جايش كجاست كه بدون واسطه يا با واسطه است. مستصحب ما بقاء اجزاء هست و بقاء اجزاء را كه استصحاب 
كنيم» آنجه واقعيت دارد در فرض مثال فقط ملاقات صورت كرفته و استصحاب كرديم بقاء نجاست را. اين استصحاب 
نجاست كه استصحاب نجس ثابت مى كند كه ملاقات شيئ مرطوب با اجزاء نجاست صورت كرفته است يس واسطه مى 
خورد و مى شود از قبيل استصحاب مثبت و اعتبار ندارد جون شما استصحاب مى كنيد بقاء اجزاء را و به خود بقاء اجزاء كه 
اثر مستقيما مترتب نيست تا استصحاب درست باشدء لازمه عقلى بقاء اجزاء اين مى شود كه ملاقات شئ مرطوب با اين اجزاء 
تتحاست:صورت كرشه اسك سن "اث مسكفيها به بقاء الخزاء كرتت نيسث: و" استصحاب :من تنود استضحات مثيث :و اعتبان ندارد. 
اما قسم دوم: اثر استصحاب حكم به بطلان صلاه. ما يقين داشتيم اين قسمت مشخص از لباس متنجس بود بعد تكانديم» شكك 
مى كنيم در بقاء بعضى از اجزاء. استصحاب بقاء اجزاء اثر مستقيمش مانعيت از صلاه است طبق نص صحيحه على بن جعفر. 
يس واسطه ندارد و مى شود استصحاب صحيح و حكم شرعى كه بطلان صلاه باشد» مستقيما مترتب بر بقاء اجزاء هست و 
خود اجزاء مانع صلاه هست و مانعيت حكم شرعى است. اككر اين صورت دوم را در نظر بككيريم» سيد مى فرمايد: استصحاب 
جارى است و مانعى ندارد و اثرش هم همان مانعيت از صلاه است كه حكم شرعى است بنابراين در قسم دوم كه معين باشد 
محدوده متنجس و صورت دوم آن كه محدوده تنجس هم مشخص باشد؛ شكك در بقاء بكنيم و حكم ما هم بطلان صلاه 
باشد» استصحاب جارى است و حكم اين است كه نماز در اين صورت محكوم به بطلان است براساس همين نص خاص. 


وراعم 


سوال و جواب: دو اثر براى دو استصحاب در نظر مى كيريم. اكر استصحاب را نسبت به حكم به نجاست ملاقى اجراء بكنيم» 
در آنجا استصحاب مثبت است جون مستصحب كه ملاقى نيست و مستصحب بقاء اجزاء هست و ملاقى لازم عقلى بقاء اجزاء 
نجس است و مثبت است و آن استصحاب جارى نيست و جارى كه نبود» تناقض نيست و هيج اثرى ندارد و فقط يكك 
استصحاب جارى است. 


مسئله هشتم نجاست حاصل از ميعان 


نكته بعدى: سيد طباطبايى مى فرمايد در مسئله هشتم: «لا يكفى مجرد الميعان فى التنجس بل يعتبر أن يكون مما يقبل التاثرا. 
در ديد ابتدايى كفته مى شود كه هر جيزى كه مايع هست,ء قابل تنجس است و جامد قابل تنجس نيست. معيار سرايت است 
فرمود هر جيزى كه مايع هست مجرد ميعان در تنجس كافى نيست بلكه شرط است در مايع كه تاثيريذير باشد و جذب كند. 
اكر مايع هم هست ولى جذب نمى كند متنجس نمى شود. لذا مثال مى زند «و بعباره اخرى يعتبر وجود الرطوبه فى احادى 
المتلاقيين» كه بايد جذب و انجذاب باشد و الا تنجيس صورت نمى كيرد. مثال مى زند «فالزيبق اذا وضع فى ظرف نجس لا 
رطوبه له ينجس و ان كان مايعا» زيبق يعنى جيوه نجس نمى شود با اينكه مايع هست و همين طور «و كذا اذا اذيب الذهب أو 
غيره من الفلزات فى بطقه نجسه) اكر ذوب بشود طلا و نقره و سائر فلزات در بوتقه نجس بوتقه ظرف مخصوص كه جاى ذوب 
شدن طلا و نقره هست. «او صبٌ بعد الذوب فى ظرف نجس لا ينجس» يا ريخته شود بعد از ذوب شدن در ظرف نجسى لا 


ص: ممع 


وصول رطوبت بر شئ مايع و تحقق سرايت 


رطبه) كه موضوع براى نجاست آماده خواهد شد «أو وصول رطوبه نجسه اليه من الخارج» يا يكك رطوبت نجسى از خارج 
اصابت كند. در اين دو صورت كه رطوبتى در كار باشد؛ طبيعتا تسرى به وجود مى آيد و موضوع نجاست كه سرايت هست» 


محقق مى شود و در غير اين دو صورت فقط ميعان تنها موجب سرايت نيست. 
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ادامه تفسير آيه اهدنا الصراط المستقيم 

ادامه بحث درباره تفسير اهدنا صراط المستقيم. 

شيوه بحث تفسرى ما (رعايت جهار مرحله در بحث) 


منهج بحث ما اين است كه مرحله اول توجه به متن آيه و تركيب و ارتباط آيه با آيات ديكر و احيانا آراء مفسرين نسبت به 
متن . مرحله دوم استفاده از نصوص معتبرى كه در طريقت اهل بيت از اعتبارى برخوردار باشد. مرحله سوم استفاده و برداشت 
براساس تحليل علمى و مقدمات و مقارنات. مرحله جهارم استفاده از مؤيدات. بنابراين ما درباره آيه «صراط المستقيم)» اولا 
كفتيم كه آيه يكك آيه مفسّره هست جون «صراط المستقيم» تفسير شده به «صراط الذين انعمت عليهم» و «انعمت عليهم) از ابه 
«اتممت عليكم نعمتى» نعمت استفاده مى شود كه نعمت ولايت است و استوانه ولايتء اميرالمؤمنين امير الولايه هست يس اكر 
نصوص هم نباشدء از متن هم استفاده مى شود كه «صراط المستقيم» اميرالمؤمنين است. نصوص معتبرى كه در اين رابطه آمده 
از اصول كافى و تفسير قمى و تفسير عياشى و جامع الاخبار. با توجه به اينكه رسول الله صراط مستقيم و ائمه ديكر هم صراط 
مستقيم است جرا در نصوص و روايات به اسم حضرت على به ثبت رسيده؟ اين از باب نامكذارى است بدليل اوّليت و اولويت 
و بدليل اولين اعلا-م است مثل اينكه مكه مى رويد يكك درب حرم باب على بن ابى طالب هست. صراط مستقيم به معناى 
اشخصاض تست 
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ذكر مؤيدات در آيه كريمه و تقسيم مؤيدات 


اما مؤيدات: نصوصى است كه دلالت مى كند بر مطلوب اما در درجه يايين تراز صريح. مؤيدات به طور كل دو دسته مى 


عامه هست. 


استناد به ايه ه/اسوره حجر 


دسته اول مؤيدات: خداى متعال مى فرمايد: «إِنَّ فى ذلِكك لَآياتٍ لِلْمُتَوَسّمِين وَ إِنّها لَبسَبيل مُقيم »)١(‏ . سبيل مقيم كه همخوان 


لاد جر دري امف عر نكال 


در كتاب كافى بابى است «باب ان المتوسمين هم الاثمه عليهم السلام) روايت اول و دوم و جهارم و ينجم آن باب. روايت 
اول: سيد عبد العظيم حسنى از امام صادق عليه السلام اقَالَ: كنْتٌ عِنْدَ أبى عَبِدِ اللّوع فَسَأَلَهُ جل عَنْ قَولٍ اللّ عر وَ جل - إنَّ فى 
ذلك لآيات لِلْمَتَوَسّمِينَ وَ إِنّها بصييل مُقِيم قَالَ قَقَالَ َخنٌ اْمَمَوَسّمُونَ وَ السَبيلُ فنا مُقِيمٌ؛. متوسمون يعنى با فهم و فراست بالا و 
فوب لاني ريع هادي إن اليل تقات ودرا ويه لقم أمظ و ويحيودر فزاليشى ارنها بعيرك برخ لوزي براف تاماك اه 
اميرالمؤمنين صراط مستقيم است. مؤيد دوم: كافى كتاب حجت «باب ان الطريق التى حث على الاستقامه عليها ولايه على عليه 
السلام» اين روايت دوم هم باز از عبدالعظيم حسنى اين روايت را نقل مى كند از امام باقر عليه السلام اعنْ أَبى يتفرع فى 
قله تعالَى- و أَنْ لو استقامُوا عَلَى الطَرِيقَهِ َأَسْفيناهُمْ ماء عَدَققَالَ يَعنِى لو اسْتقَامُوا عَلَى وَلَابِهِ على ْن أبى طَالِب أُمِير الْمُؤْمِنِينَ و 
الَْوْصدَمَاءٍ مِنْ ولدِوع و قَبنُوا طَاعَتَهُمْ فى أَمْرِهِمْ وَنَفِيهع لأس مام مَاءَ غدّقا (5) ). از اين آيه استفاده كين #اجكابت در 
طريقت صحيح كه آدم را سيراب مى كند كه سيراب كردن كنايه ازاين است كه تمام آن كمالات و آن ظرفيتش به درستى به 
نتيجه مى رسد. بنابراين رسيدن به كمال و رشد و به هدف رسيدن. استقامت در طريقت لازم است و آن استقامت در طريقت 


ولايت اميرالمؤمنين است كه مى شود مؤيد بر مدعاى ما كه على صراط مستقيم است. 


ص: وخرفرا 
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نصوصى كه أبناء عامه در تفسير اهدنا الصراط المستقيم ذكر نموده ائد 
استناد به كتاب شواهد التنزيل 


در اين رابطه بهترين مورد كتاب» شواهد التنزيل حاكم حسكانى است كه از اقطاب ابناء عامه است. در اين كتاب جلد ١‏ باب 
١‏ «فمن سوره الفاتحه نزل فيهم الائمه عليهم السلام قوله عز اسمه اهدنا الصراط المستقيم». در اين رابطه بحث مفصلى دارد و 
روايات زيادى كه يكى دو روايت كه سندش معتبر است ييش آنها ذكر مى كنم. در همين باب روايت جهارم اسحاق قال 
حدثنى عبده ابن سليمان حدثنا كامل بن العلاء تا مى رسد حدثنا حبيب بن ابى ثابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس كه سند 
صحيح و متفق عليه است اقَالَ رَسُولَ اللِّ ص لِعَلِيَ بن أبى طَالِب: أَنْتَ الطَرِيقٌ الْوَاضِحٌ و أَنْتَ الصَّرَاطٌ الْمَشٍمَقِيم» و أَنْتّ يَعْسُوبُ 
الْمُؤْمنِينَ 4 ». روايت شماره بنج اين باب كه سندش ظولاتى است تا جابر بن يزيد جعفى تا ابى الزبير عن جابر بن عبد الله 
تقل مى كند شَالَ َسُولٌاللَِّ ص إن الل َل عَلِياًوَ زَوْحمَهُ و أََاه [4] خوج الل علَى حَذقِه- وَ هُمْ أَبْوَابُ الْهِلم فى أَمتى - من 


امْتَدَى بِهِم هَدِىَ إلى صراط مُسْتَقيم). 
بيان فخر رازى در تفسير كبير در شأن على (ع) 


فخر رازى در تفسير كبير در جلد اول درباره قرائت بسمله بحث مى كند كه «بسم الله الرحمن الرحيم ارا جهر را بخوانيد يا 
اخفات مى كويد اختلاف نظر وجود دارد بعد مى كويد: على بن ابى طالب اين را جهر مى خواند «من اقتدى بدينه على علي 
فقد اهتدى)» بعد مى كويد دليلش اين است كه يبامبر درباره على كفت «على مع الحق و الحق مع على). در روايت بعدى از 


ص: كرفا 


50-١‏ ”. همان. 


كميت روات شيعه نسبت به روات عامه 


ابناء عامه رواتى را كه دارند شايد در مجموع, راويهاى ائمه معصومين بيشترين راويان از نظر عدد باشد براى ابناء عامه. جون 
از حضرت على كه خيلى روايت نقل مى كنند. اولين راوى از نظر كثرت عدد براى ابناء ابى هريره هست كه خودشان هم 
اشكال ذارة اماسهاتفر در راس :عست على ين ابى طالب وابق عباس وبغايشه كدنياروايات على بق اب طالت بنشثر است يا 
ابن عباسء اين كل رواياتشان هست و بعد از امام باقر روايت نقل مى كنند واز امام صادق روايت نقل مى كنند و از امام 
سجاد روايت نقل مى كنند و از سيد الشهداء هم روايت نقل مى كنند وو از امام حسن هم روايت نقل مى كنند. احمد حنبل كه 
شاكرد امام كاظم هست. 


استناد حسكانى به دو آيه در شرح صراط مستقيم 


دراين روايت كه روايت ششم الزياب اسك مده اسك عن فى متعار الباق من ايداع جاه يواجر اكوم ار ارام المويتين 
فرموده است: «َإِنَّهُ الصّرَاطَ الْمسْتَقِيمُ - وَإِنَّهُ الى يَسأَلٌ الله عَنْ وَلَابيهِ يو الْقيَامَهِ (0) » بعد از | ين حسكانى دو آيه ديكر را هم 
ذكر مى كند كه كلمه صراط المستقيم دارد مثلا آيه ديكر «قالَ هذا صراط عَلَىَ مُشْتَقيم (7» و آيه ديكر هم سوره اعراف آيه 
شماره ١18‏ اين دو مورد را با روايت نقل مى كند كه درباره حضرت على آمده است كه تاكيد على التاييد مى شود. حديث 
طولانى است حدود ١5‏ راوى دارد تا اينكه مى رسد عن سلام بن مستنير جعفى اقَالَ دَحَلْتُ عَلَى أبى حَعْمَر يَنى الَْاَِ َقَلتُ: 
جع اللّهُ فَدَاك- إِنّى أكرَة ل ل على عَمَا ندنت فَقلت: أل عَنٍ القُآن قال م 
قُلْتٌ قَوْلَ الله تَعَالَى فى كتَايه: هذا صراط عَلَىَ مس 5 َقِيمٌ قَالَ: صدِرَاط عَلِنَ : نٍ أب .فقت يتواط َي إن أب طَاِبٍ قَقَالَ: 
وال بن أ طالب روابت ديكر مى كريد قل حذئى أى عن قال هذا دراط عَلَىَ مس 3 َقِيمٌ قَالَ: هُوَ أميد الْمَوْمنين). 
نصوص اعلام مى كرد و تحليل كمكك مى كرد و مؤيدات هم تاكيد مى كرد و مطلب همان شد كه صراط مستقيم على بن ابى 
طالب است. 


وعم 
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اعتبار دو كتاب شواهد التنزيل و ينابيع الموده 


اما درباره اعتبار حسكانى و قندوزى صاحب ينابيع الموده: اما حسكانى در عصرى بوده كه در منطقه اى سنى نشين و از اقطاب 
معروف ابناء عامه بوده است و در عصر خودش و در تاريخ خودش شايد در آن موقع از علماى شيعه در آن سامان خبرى نبوده 
كه شبيه مسلم نيشابورى است و از قدمت زمانى بالايى هم برخوردار است در قرن ينجم بوده. وهم در محاوره و مباحثه وهابى 
ها در سنى بودن و از اقطاب سنى بودن او شكك ندارند. منتها حقير كه تتبع كردم درباره قندوزى و درباره ايشان شكك داشتيم؛ 
قندوزى را كه تحقيق كرديم اولا- سيد است و نسبش را آقاى نجفى تحقيق مى كند و به سيادت مى رسد. و ثانيا قندوزى 
طورى بحث مى كند كه فقط ظاهرش را حفظ مى كند كه يكك جايى رضى الله بككويد واز خلفاء مدحى به ميان نياورده و 
درباره ولايت و ائمه از ما جيزى كم نككذاشته و شايد بيشتر و ظاهرا وضعيت آن موقع طورى بوده كه در خراسان بزركك بوده و 
در منطقه سنى بوده. قندوزى يكك كلمه حنفى اضافه كرده و الا-او ورود و خروجش در مباحث از محققين شيعه نشان مى 
دهد. آقاى نجفى هم درباره ايشان مدايحى دارد لذا آن در ميان ابناء سنت كتابيش اعتبار انجنانى ندارد و اما حسكانى تا الان 
به عنوان يكك جهره علم و قدر محفوظ است و ثانيا اين مطالب دارد و جيزى كه بوده درباره خلفاء بوده آورده و كم نككذاشته 
واما جيزى كه نداشته كه نداشته ايشان درباره خط ابوبكر و عمر و عثمان كم نككذاشته است و در همين شواهد التنزيل كاهى 
جيزى به جشم مى خورد كه درباره آنها توصيفاتى دارد. بنابراين حاكم حسكانى هر كجا استدلال كنيد» اعتبارش محفوظ و 


مشكلى در اين جهت نيست. 


ص: رض 


نتيجه كيرى بحث 


نتيجه اين است كه «اهدنا الصراط المستقيم» كه منظور اميرالمؤمنين شد و هدايت به سوى صراط المستقيم به سوى 


اميرالمؤمنين 
تسالم بر درستى راه و عمل على 


و مؤيدات ديكرى هم كه داشتيم كه «على ميزان الحق»» با ضميمه اينها اين نكته را به دست مى آوريم: با تسالم مفسرين و 


محققين درستى راه و عمل و افعال و كردار امي رالمؤمنين مورد تسالم است. 


بلكه ابن عربى در فصوص فصى درباره انسان كامل دارد كه تطبيق به حضرت على مى كند. شيعه را رافضى مى بيند و مى 
كويد در مكاشفه شيعه را به صورت كلب ديدم كه امام جوابش را داده بود كه هر كسى خودش را مى بيند. و در كتب ابناء 
عامه يكك مجموعه اى است جمع شده از زبان خلفاى ثلا-ثه درباره على بن ابى طالب و حقانيت مولى. بنابراين با يكك ديد 
تحليلى در مجموع طبق واقعيت هاى عملى و عينى و تاريخى اككر صراط المستقيم را ما معنا نكنيم» واقعيتش امي رالمؤمنين 
صراط المستقيم هست و حق هم اين است كه اين معناى قرآن معناى واقعى است و معناى تأويلى نيست. بنابراين صراط 
المستقيم درباره حضرت على يك معناى تاويلى نيست و يكك معناى توجيهى نيست,ء يكك معناى واقعى است. واقعيت عمل و 
واقعيت اقوال و واقعيت آراء و واقعيت زندكى و واقعيت شخصيت خود حضرت على مى شود صراط المستقيم. لذا صراط 
المستقيم اميرالمؤمنين در واقعيت عينى مسلم موجود تاريخ حاضرء صراط مستقيم است. و توصيه هايى كه دارند درباره آداب 
واخلاق هم شما برويد» اكر يك عارفى و اكر يكك فيلسوفى بتواند نفس را شناسايى كندء آن شناسايى واقعى نفس را بايد از 
على بن ابى طالب استفاده كند و اكّر بخواهد يكك مطلب فلسفى استفاده كند» از حضرت على استفاده كند. 


ان 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنبه /؟ بهمن ماه 91/١١/1574‏ 
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«المتنجس لا يتنس و لو بنجاسه أخرى لكن اذا اختلف حكمهما يرتّب كلاهماء فلو كان لملاقى البول حكم و لملاقى العذره 
حكم آخر يجب ترتيبهما معاء و لذا لو لاقى الثوب دم ثم لاقاه البول يجب غَسله مرّتين و ان لم يتنتجس بالبول بعد تنتجسه بالدم 
و قلنا بكفايه المره فى الدم, و كذا اذا كان فى اناء ماء نجس ثم ولغ فيه الكلب يجب تعفيره» و ان لم يتنتجس بالولوغ» و يحتمل 
أذ كو لالتحاب مراقت فى التدهى العست» و عله فكون كل بمديما مز ترابق لذ اشكالة 


ترجمه: شئ متنجسى (كه يكبار نجس شده) براى بار دوم نجس نمى شود اكرجه با نجاست ديكرى كه از نظر حكم با نجاست 
اول يككث حكم دارد ملاقات كند, لكن اككر نجس اول با نجس دوم از نظر حكم مختلف باشندء در اينجا حكم هر دو مترتب 
مى شود مانند اينكه: ملااقى با بول يكك حكم دارد؛ و ملاقى با عذره حكم ديكرى دارد - واجب است حكم حكم هر دو 
مترتب شود و لذا اكثر لباس با خون نجس شود. سيس با بول ملوث كرددء واجب است اين لباس دو بار شسته شود اكر جه 
اين لباسى كه با خون نجس شده مجددا با بول نجس نمى شود, و اكرجه ما قائل هستيم به اينكه اكر لباسى با خون نجس شد 


با يكبار شستن طاهر مى شود. 

و همجنين اكر يكك ظرفى ير از آب نجس استء سككى از آن آب خورد؛ واجب است اين ظرف خاك مالى شود و تا تطهير 
كردد اكرجه اين ظرف كه با آب نجس» نجس شده مجددا با ولوغ كلب» نجس نمى كردد!! 

ص: 587 


واحتمال دارد كه نجاست در شدت و ضعف داراى مراتب باشد بنابراين هر يكك از آن مراتب مؤثر است يعنى اثر خاص خود 


را دارد و هيج اشكالى ندارد. 


سيد طباطبايى يزدى در مسئله نهم از مسائل تنجس متنجسات مى فرمايد: «المتنجس لا يتنجس ثانيا و لو بنجاسه اخرىء لكن اذا 
اختلف حكمهما يترتب كلاهما فلو كانَ لملاقى البول حكمٌ و لملاقى العذره حكم آخر يجب ترتيبهما معاا شئ متنجس يس از 
آنكه تنجس يافته است بار دوم متنجس نمى شود يعنى تنجس قابل تكرار نيست. مثلا كك محل ثوب كه يكك بار به بول 
آلوده شده حكمش عسل مرتين است و اكر مجددا همان محل آلوده به بول شود» حكم تكرار نمى شود كه بككُوييم جهار بار 
بايد تطهير شود. «و لو بنجاسه اخرى» ولو اينكه مرتبه دوم به غير بول آلوده شود مثلا در نوبت اول خون روى لباس ريخته؛ در 


نوبت دوم خمرء تطهير همان يكك تطهير است جون متنجس دوباره متنجس نمى شود. 
وقتى حكم 7 تطهير در نجاست مختلف باشد 


بعد مى فرمايد «لكن اذا اختلف حكمهما» اكر حكم دو نجاست فرق داشت يكى تنجيس به بول بود و يكى تنجيس به دم بود 


كه در تنجيس به دم يكك بار تطهير كافى است و در تنجيس به بول تطهير مرتين لازم استء اينجا مى فرمايد «يجب ترتيبهماا 
واجب است ترتيب هر دو اثر يعنى هم ترتيب اثر بول و هم ترتيب اثر دم. مثال مى زند «فلو كان لملاقى البول حكم و لملاقى 
العذره حكم آخر يجب ترتيبهما معا و لذا لو لاقى الثوب دم ثم لاقاه البول يجب غسله مرتين» مى فرمايد: اكر جنانجه ملاقات 
كند ثوب با خون كه يكك بار تطهير كافى است و آنككاه با بول ملاقات كرد كه دو بار تطهير مى خواهد مى فرمايد: يجب 


غسله مرتين يعنى اثار آن نجس بعدى كه تطهير بيشتر لازم داشت بايد مترتب بشود. 


سن 


جمع عدم تنجس مجدد ولى بقاى اثر منجس دوم 


بعد مى فرمايد: «و ان لم يتنجس بالبول بعد تنجسه بالدم و قلنا بكفايه المره فى الدم» در اينجا «ان» وصليه است يعنى آن غسل 
مرتين در مثال قبلى لا-زم است هرجند بكُوييم متنجس به بول نمى شود جون قانون داشتيم المتنجس لا يتنجس ثانيا. بعد مى 
فرمايد: «و كذا اذا كان فى اناء ماء نجس ثم ولغ فيه الكلب يجب تعفيره» آب نجسى در يكك ظرفى بود بعد كلب دهان زد» بعد 


از ولوغ كلب قانون اين بود كه المتنجس لا يتنجس اما مى فرمايد تعفير واجب است. 
توضيح شدت وه ضعفئف نجاست 


«وان لم يتنجس بالولوغ و يحتمل أن يكون للنجاسه مراتب فى الشده و الضعف و عليه فيكون كل منهما مؤثرا ولا اشكال). 
فرمود و لا-اشكال جون بوسيله ولوغ مجددا نجس نمى شود در حاليكه اثر ولوغ كه تعفير است بار مى شود - اين بخاطر 
شدت و ضعف مراتب نجاست است كلى مشككك در اصل تحقق عنوان از ابتداء تا انتهاء فرق نمى كند. در فلسفه خوانديد كه 
وجود در ساير مراحل بما هو وجودٌ مفهومئٌ فرق نمى كند و يكك حقيقت است. فرق نمى كند از ضعيف ترين مرحله وجود تا 
كاملترين مرحله همان مفهوم است» كه ضد عَودّم است. يس در تحقق تنجس بما هو طبيعتٍ تنجسء يكك بار است و دو بار 
نيست اما مراتب دارد. هر مرتبه اى براى خود اثرى دارد. آن اثر مترتب در اينجا اثر مرتبه شديدتر است. بول مرتبه ضعيفه از 


نجاست است و ولوغ مرتبه شديده. تنجس همان تنجس است مثل وجود و مرتبه شديد اثر خاص خودش را دارد. 


ص: ع6 


نظر صاحب جواهر در اين مورد 


اما صاحب جواهر درباره بحث ولوغ مى فرمايد: لا خلاف ولا اشكال كه تكرر وقوع نجاست در شئ از باب تداخل اسباب 
است. اسباب تداخل مى كند و يكك مسبب دارد كه يكك تطهير است. مثال مى زند اككر جند تا ولوغ در يكك ظرفى صورت 
بككيرد» معلوم است كه يكك تعفير دارد در حالى كه هر ولوغ سبب مستقل بوده و بايد تكرر در مسببات هم بوجود بيايد وليكن 
از باب تداخل اسباب» كل اين اسباب يكك مسبب را سبب مى شود يعنى يكك مسبب مترتب مى شود بر همه اين اسباب. نكته 
اى كه از كلام ايشان استفاده شده دو امر است: .١‏ نفى خلاف. ؟. تداخل را اينجا صريحا اعلام مى كند. اين دو نكته را كه از 
بيان ايشان استفاده شد 


جائى كه نفى خلاف بالاتر از اجماع و مساوى با تسالم است 


نفى خلاف رتبه اش يايين تر از اجماع است. يكك نكته توضيحى داريم كه هر كجا نفى خلاف با نفى اشكال همراه بشود» اين 
ازقوت و قدرت بالايى برخوردار مى شود و كويا دو تا ينجاه مى شود صد و در عداد تسالم قرار مى كيرد. نفى خلاف و نفى 
اشكال است و مى شود امر مسلم. نفى خلاف و اجماع و تسالم و ضرورت داشتيم اما اكر كفت لا خلاف و لا اشكال در عداد 


تسالم است. 
تسالم مدركى نداريم 


سوال و جواب: تسالم در جايى كه رفتيم دنبال مدركك و كفتيم كه اعتبار اجماع يس از تطور اصول اين است كه بايد تعبدى 
باشد اما كفتيم تسالم نياز به مدركك و عدم مدرك ندارد. اجماع مدركى و غير مدركى مى شود اما تسالم مدركى و غير 
مدركى نمى شود جون تسالم اعتبارش به اعتبار ضرورت است كه جكونه ضرورت مدركى و غير مدركى ندارد» همان طور 
تسالم هم مدركى و غير مدركى ندارد. 


ص: معع 


بيان علامه حلى 


علا-مه حلى در كتاب منتهى در فرع يازدهم فروع ولوغ اين عبارت را دارد مى فرمايد: «اذا تعددت النجاسه فان ساوت فى 
الحكم تداخلت و ان اختلفتء فالحكم لأغلظها». ايشان مى فرمايند: اكر نجاست تعدد بيدا كرد بول و غائط و دم و خمر وامثال 
آن اكر در حكم مساوى بودند مثل دم و خمر اسباب تداخل مى كند واككر اختلاف داشتند در حكم» يكى كفت مرتين و 
يكى هم مره واحده فالحكم لاغلظها آن حكم شديدتر را بايد رعايت كرد. 


بيان صاحب مستمسكك العروه 


سيد الحكيم مى فرمايد: اين حكم خلااف اصل است جون اصل عدم تداخل اسباب است. براى اينكه اصل در اسباب 
استقلاليت است و تداخل خلاف استقلاليت است. و اما اكر احتمال بدهيم كه اينجا قول به تداخل به جهت اجتماع ضدين 
است. مى كويد اين مطلب قابل التزام نيست براى اينكه شرح اجتماع ضدين به اين صورت است كه بكنُوييم نجاست با نجاست 
ديكر ضد است و دو تا ضد در محل واحد جمع نمى شود كه اجتماع ضدين محال بود به ناجار مى كوييم تعددى در كار 
نيست جون استحاله اجتماع ضدين استء اين حرف اساس ندارد. براى اينكه در اجتماع ضدين طبق مشهور يا قبل از تطور 
فلسفه هشت وحدت شرط بود بعد از تطور فلسفه دو شرط ديكر هم آمد وحدت در مرتبه و وحدت در حمل شرط است هر 
دو ضدين حملشان يكى باشد اكر يكى حمل اولى و ديكرى حمل شايع بود» اجتماع ضدين نيست. و اينكه ضدين در يكك 
مرتبه باشند اككر اختلااف در مرتبه داشت يكى در مرتبه شديد و ديكرى در مرتبه ضعيف اجتماع ضدين نيست. لذا سيد 


الحكيم مى فرمايد: اينجا اجتماع ضدين در كار نيست جون اختلااف در مرتبه وجود دارد. 


ص: وعع 


رد كلام سيد الحكيم 


اين فرمايش سيد الحكيم خالى از اشكال نيست براى اينكه اختلاف مرتبه هميشه نيست در بعضى از مواردٍ نجاسات اختلاف 
مرتبه است و در آنجا بككويبد اجتماع ضدين نيست اما در مواردى كه نجاست در يكك مرتبه هستند اختلاف مرتبه اى نيست. 
بنابراين از باب اختلاف در مرتبه ما بحث را دنبال نمى كنيم ما در بحث اجتماع ضدين جواب ديكرى داريم كه عبارت است 
ازاينكه در اضداد بايد ضدين وجود واقعى و حقيقى داشته باشند اما اكر وجود اعتبارى بود بين اعتبارات د ركيرى نيست. ده تا 
اعتبار متتخالف اعتبار مى شود. سيد الحكيم در قسمت اصلى بيانشان مى فرمايد: مطلب» خلاف اصاله عدم تداخل است و از 
باب اجتماع ضدين هم نيست»؛ مى فرمايد: عمده در اين مسئله ظهور اتفاق است يعنى با يكث مقدار تسامح اجماع است ديكر 
دليلى نداريم و خلاف اصل هم هست. 


وجود اجماع در مسثله 


ولى اشاره شد كه علامه حلى و صاحب جواهر مطلب را مسلم اعلام فرمودند و نفى خلاف و اشكال كردند كه دليل عمده در 


سوال و جواب در تمسكك به فلسفه 


سوال و جواب: عموم فقه درباره فلسفه نظر منفى ندارد. ربما در بحث اصول فلسفه خيلى مى تواند نيروى تقويتى باشد. در 
بحث هاى اصولى بعضى از مسائل به دست كسانى حل مى شود كه فلسفه واردند. همين محقق اصفهانى كه در اصول و فقه 
آن همه شهرت دارد در فلسفه كمتر از علامه ها نيست. منظومه ايشان در فلسفه كفته مى شود كه از منظومه حاجى بالاتر است. 
مخالفت اينجاست كه اكر به فلسفه وارد شديد و بعد از نصوص كنار رفته و از بيانات قرآن و عترت محروم شديد» آنجاست 
كه فقها قبول نمى كنند و درست هم نيستء اما يكك مقدار مسائلى كه فلسفه اعلام مى كند يكك كلياتى از فلسفه مخالف آن 
نيستيم. مطلب طبق متن تا اينجا به نتيجه رسيد 


ص: فرفر 


نظر محقق خويى در تنقيح العروه در اين مورد 


اما سيد الاستاد با تحقيق بنيادى و اساسى تمام حرفهايى را كه سيد الحكيم فرموده بود» از اساس عوض مى كند و همين طور 
فقهاى ديكر. مى فرمايد: در اين بحث زمينه براى تداخل اسباب وجود ندارد. جون كه تداخل اسباب قلمرو ويه دارد له نطاق 
خاص فى اطار مخصوص. تداخل اسباب در اوامر مولويه و احكام تكليفيه است نه در اوامر ارشاديه و احكام ارشادى. در 
احكام ارشادى جايى براى تداخل نيست. 

ادامه فرمايش مرحوم آقاى خويى در تعدد نجاست و تعدد تطهير 91/١1/59‏ 
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توضيح تكميلى درباره تداخل اسباب نسبت به متنجسات. مشهور اين است كه درباره متنجسات اككر اسباب متعددى براى 
تنجيس وجود داشته باشد» مسبب يكى بيشتر نيست و اسباب تداخل مى كند. 

ادامه فرمايش مرحوم آقاى خويى در تعدد نجاست و تعدد تطهير 

سيد الاستاد فرمودند: در اين مورد تداخل اساسى ندارد براى اينكه تداخل در اوامر مولويه است و نجاسات از احكام تكليفيه 
نيست و مدلول اوامر مولويه نيست بلكه احكام وضعيه است و مداليل اوامر ارشاديه است. در اوامر ارشادى تداخل راه ندارد 
جمع بندى دو روايت مذ كور 


مغلا حسته عبد الله بن سان كه امام ضادق عليه السلام فرمود « اغْسِل كؤبك مق أبؤال ما لا بوْكلٌ لعفة». كدر اينجا ام داريم 

به عسل هست وو اين امر به غسل لازمه اش اين است كه ثوب نجس شده باشد كه يكك امر ارشادى است. مورد دوم حديث 

اح ستدر حاير ا وا وطا وا جاي ادا مسحو لس 0 

مارح الى سار يض ( الجوتياي وَإِذَا كنت قد وَأَِتَُوَُوَ أكتر مِنْ مِشْدَارٍ درم قَضَ يَغتَ 
عله وَ صَلتَ فيه صلا كيد َأَعِدْ مَا صَلَيت فيه) 


ص: معع 
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حديث 5. 


فرق حكم وضعى و تكليفى در امر به شئ 


در آن روايت حسنه و دراين روايت صحيحه دو تا امر آمد كه ارشاد به نجاست است و ١‏ يس از كه ارشاد به نجاست آمد ما 


مى بينيم كه اين دو تا امر ارشادى بار تكليف ندارد و بار تكليف كه ندارد اكر هر دو سبب يكك جا جمع شدء ما يكك وظيفه به 


عهده داريم كه تكليف به عمل بيايد و بايد نجاست ازاله بشود. ازاله نجاست كافى است براى اينكه حكم وضعى مثل قانونهاى 
خارجى يكك عمل و يكك واقعيت است و خودش عبادت نيست و وجوب و حرمت تكليفى ندارد و قصد قربت نمى خواهد و 
يك عمل خارجى است كه از خود تعريف دارد. نجاست يكك آلودكى است و يكك قذارت است به عنوان واقعيت اين بايد 
ازاله بشود هر جند دو سبب هم داشته باشد. ازاله قذارت كه بشود يكك بارء ديكر جيزى در واقع نخواهد بود. از آنجا كه 
نجاست به عنوان يكك حكم ارشادى, يكك عمل و يكك وظيفه واقعى است. مثالش را مى زند در عبارت واضحتر مثلا اكر مولى 
دستور بدهد كه بدنت را به سبب آلوده شدن به تراب بشوييد و بعد در دستور ديكر بككويد بدنت را به واسطه آلوده شدن با 
خاكستر بشوييد كه يكك سبب آلوده شدن به خاكك است و يكك سبب آلوده شدن به خاكستر است و بدن قذارت بيدا كرد كه 
ازاله قذارت به عنوان يكك واقع كه صورت كرفت» جايى براى تكرار نيست جون يكك عملى است واقعى تابع رافع واقعى 
خودش هست. نجاست يكك قذارت است بعد از ياكك كردن تكرار معنا و مفهومى ندارد. 


ص : 9ع 


مثال براى تعدد حكم تكليفى كه استقلال در سبب استقلال در مسبب دارد 


اكر تكليفى بود مثلا مولى كفت «ان افطرت فكفر فى شهر رمضان و ان ظاهرت فكفر» اككر اقدام به ظهار كردى كفاره دارى و 
اكر اقدام به افطار كردى در ماه رمضان كفاره دارى كه دو امر مولوى است. كفاره يكك عمل واقعى نيست يكك شئ اى كه 
وجود و عدمش تابع رافع و واضع واقع باشد» نيست بلكه يكك اعتبار محض شرع است. حكم تكليفى فقط اعتبار شرع است و 
حكم وضعى داراى يكك واقعيتى است مثلا- زدودن قذارت. حكم ارشادى داراى واقعيت است و حكم تكليفى اعتبار محض 
است. در «ظاهرت فكفر» كفاره اعتبار شرع است. از آنجا كه اصل هر سبب استقلاليت است طبيعتا اسباب اكر متعدد شد آثار 
و مسببات بايد متعدد بشود. بنابراين ظهار هم كفاره دارد و افطار هم كفاره دارد و كفاره اش هم متعدد است و تداخل نمى 
كند. امر مولوى است و مقتضاى سببيت استقلال است و استقلال در سببيت اقتضاء مى كند استقلال در مسبب. بنابراين به 
مقتضاى هر سببى يكك مسببى بايد به وجود بيايد. بنابراين در احكام تكليفيه كه اعتبار شرع است و عبادت است و وجوب و 
حرمت تكليفى دارد» در انجا اصل عدم تداخل است و اما در احكام وضعيه جايى براى تداخل وجود ندارد جون نه حكم 
تكليفى است و نه عبادتى هست بلكه يكك عمل واقعى جند سبب هم داشته باشدء با ازاله يكك بار از بين مى رود و ديكر جايى 
براى تكرار وجود ندارد. آن حرفى كه شنيده بوديم كه اصل در اسباب عدم تداخل است و اصل در اسباب استقلاليت است 
مككر در جاهايى كه دليل داشته باشيم» 


586٠ ص:‎ 


معيارى كه مرحوم آقاى خويى ارائه نمودند (ارشادى و مولوى) 


اساس اين است كه اوامر ارشاديه است. اين فرق بين حكم ارشادى و حكم مولوى بود 
فرق ديكر حكم ارشادى و مولوى ( حكم ارشادى ارشاد به حكم عقل است) 


ونكته ديككر در فرق ارشاد و مولويت اين است كه اوامر ارشاديه ارشاد به حكم عقل است كه اطاعت مولى بود اما نجاست و 


قذارت كه حكم عقل نيست؟ 
تقسيم احكام ارشادى 


تعبير مختصرش اين است كه اوامر ارشاديه به دو قسم است: درجه عالى و درجه دانى. درجه اولى احكام ارشاديه ارشاد به 
حكم عقل است و درجه دوم امر ارشادى ارشاد به حكم عقلاست كه ملازمه عقلاست. بنابراين و يس از كه بحث تداخل در 
اينجا نيست» حل آن اشكال را از جه طريقى بتوانيم تامين كنيم؟ اشكال اين بود كه «المتنجس لا يتنجس ثانيا» در عين حال 
اكر ملاقات به نجاست اشد و اغلظ صورت بككيرد بايد حكم اغلظ را انجام دهند» يس متنجس يتنجس ثانيا شد؟ سيد 
طباطبايى جوابى داد اين بود كه نجاست يكك طبيعتى دارد و يكك مراتب است كه طبيعت به يكك بار محقق است صرف 
الوجود طبيعت محقق مى شود كه صرف الوجود لا يتكرر نجاست به عنوان صرف الوجود يكك بار محقق شد. اما وجود ذو 
مراتب بود ضعيف و شديد داشت وهر مرتبه اى براى خود آثارى داشت. بنابراين كفتيم نجاست به عنوان صرف الوجود يكك 
بار كه محقق بشود بعد از آن قابل تكرار نيست اما مراتب دارد. اكر نجاست اشد و اغلظ اصابت بكندء آن اثر مترتب بر آن 


مرتبه است نه اينكه نجاست تكرار شود 


ص: اللخكرا 


بيان مرحوم آقاى خويى در تعدد نجاست ذو مراتب (اتكاء به اطلاق دليل) 


اما سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: ما به اين احتياج نداريم. براى ما در جهت ترتيب اثر اشد مثل تعفير يا مثل غسل مرتين براى 
ترتيب اثر اقوى اطلاق دليل نجاست كافى است. به اين معنا ظرفى نجس شد با بول و بعد نجس شد با ولوغ ما درباره ولوغ 
يكك دليل داريم كه هر موقع ولوغ صورت كرفتء تعفير كنيد كه اين دليل تقييد نشده است كه قبلا شئ اى متنجس شده باشد 
يا نشده باشد و اطلاق دارد. اطلاق دليل براى ترتيب اثر كافى است. همانطورى كه كفتيم نياز به تداخل نداريم و نيازى به قول 


شديد و ضعيف و مراتب هم نداريم. 
مسئله دهم 


مسئله دهم سيد طباطبايى يزدى مى فرمايد: «اذا تنجس الثوب مثلا بالدم مما يكفى فيه غسله مره و شكك فى ملاقاته للبول أيضا 
مما يحتاج الى التعدد يكفى فيه بالمره و يبنى على عدم ملاقاته للبول). 


شكك در تحقق نجاست اشد 


مى فرمايد: اككر ثوب متنجس بشود با خون كه از نجاساتى است كه يكك بار تطهير كافى است و يس از آن شكك بوجود بيايد 
در ملاقات هم ثوب با بول كه تطهيرش دو بار بايد انجام بككيرد» در اين صورت مى فرمايد: حكم اين است كه با يكك بار 
تطهير اكتفاء مى شود و نياز به تطهير به مرتين نيست. مثال دوم هم عين همين مطلب است در مثال ديكر: «و كذا اذا علم نجاسه 
اناء و شكك فى أنه ولغ فيه الكلب أيضا أم لا» علم داشت كه ظرف آبى نجس شده است مثلا با دم و بعد شكك كرد كه ولوغ 
كلب هم صورت كرفته يا نه كه تعفير بشود» تعفير واجب نيست و بنا بر عدم تحقق ولوغ كذاشته مى شود. اين مسئله كاملا 
مسئله اصولى است و تطبيق استصحاب است. اين حكم بر اساس استصحاب است. استصحاب نجاست به وجود آمده از ملاقات 
بادم كه يكك بار تطهير مى كند آن حالت سابقه و يقينى بود بعد شكك كرديم كه ملاقات با بول هم صورت كرفت» يكك 
شكى است حادث بنابراين استصحاب مى كنيم همان نجاست قبلى كه فقط نياز به يكك بار تطهير داشت و شكك در تلوث به 
نجاستى كه دو بار تطهير مى طلبدء اعتبار ندارد. 


ص: "مع 
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تمسكك به استصحاب كلى قسم دوم و رد آن 


اما اينجا بايد دقت كنيم كه ممكن است استصحاب از قبيل استصحاب قسم دوم كلى باشد كه امر مردد بود بين دو مرتبه قوى 
و ضعيف. ما يقين داشتيم در اين اتاق يكك موجودى بوده يشه بود يا فيل كه اكر يشه بودء قطعا از بين رفته و اكر فيل بود قطعا 
باقى است اينجا استصحاب قسم دوم از كلى هست. يكك عنوان كلى حيوان را استصحاب مى كنيم كه حيوانى بود قطعا و آيا 
آن حيوان از بين رفت و شكك دراز بين رفتن آن داريم كه شكك لاحق است و عنوان مستصحب هم باقى است و قضيه متيقنه و 
مشكوكه هم يكى است كه اتصال شكك به يقين و هر سه ركنى كه براى استصحاب هستء موجود است و استصحاب جارى 
مى شود. اينجا هم مى كُوييم اكر نجاست به دم بودء با يكك بار تطهير از بين رفت و اككر نجاست به بول بود باقى است و اصل 
نجاست و عنوان كلى را استصحاب مى كنيمء اين توهم است. 


شكك در حدوث مجراى استصحاب نيست 


جواب اين توهم اين است كه در استصحاب قسم دوم تردد بين قوى و ضعيف از اول وجود دارد كه حيوان يا يشه است يا فيل 
واما دراين مثال تردد از اول وجود ندارد بلكه قسمتى از زمان يقين داريم تنجس به دم است بعد شكك در حدوث نجاست 
ديكر مى كنيم از بين مقطوع الارتفاع و مشكوك الحدوث است. يس در حقيقت مى شود شكك در حدوث واين همان 
اشكالى است كه در قسم سوم استصحاب كلى كفتيم كه قسم سوم استصحاب كلى برمى كردد به شكث در حدوث. ما شكك 
در حدوث نجاست دوم داريم واين شكك در بقاء نجاست نيست. شكك در حدوث كه مجراى استصحاب نيست. بنابراين 
استصحاب نجاست در شكل استصحاب قسم دوم كلى جارى نيست و اما استصحاب نجاست حداقل كه متقين بود جارى است 
لذا تااينجا حكم همان است كه در متن آمده است كه اكر شكك كنيم در تنجس مرتبه دوم به وسيله بول اعتنا نمى كنيم و 
فقط ترتيب اثر اختصاص دارد به همان تنجس اول به وسيله دم و يكك بار تطهير كافى است. اين مسئله روشن است اما در ادامه 
مى فرمايد: «نعم لو علم تنجسه اما بالبول أو الدم و اما بالولوغ أو بغيره يجب اجراء حكم الاشد من التعدد فى البول و التعفير فى 
الولوغ» اين همان بر اثر استصحاب است اما استصحاب عدم نعتى يا ازلى و استصحاب حكمى يا موضوعى؟ 


ص: مع 


ادامه مسئله دهم در شك تنجيس به ضعيف و اشد 91/١1/1٠‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
ادامه مسئله دهم در شكك تنجيس به ضعيف و اشد 


سيد طباطبايى يزدى در ذيل مسئله دهم مى فرمايد: لو علم تنجسه اما بالبول أو الدم أو اما بالولوغ أو بغيره يجب اجراء حكم 
الأشد من التعدد فى البول و التعفير فى الولوغ » مى فرمايد: اكر نجاست مردد باشد بين اينكه اخف باشد يا اشد مثلا علم دارد 
كه ثوب متنجس شده اما اين تنجس مردد است بين اينكه بوسيله دم متنجس شده يا بوسيله بول و همين طور اكر شكك كند كه 
بوسيله بول تنجس حاصل شده است يا به وسيله ولوغ كلبء مى فرمايد: «يجب اجراء حكم الاشد» واجب است حكم اشد را 


رعايت كند كه مرتين در صورت شكك بين بول و دم و تعفير در صورت ترديد بين تنجس به بول و ولوغ. 
اعمال استصحاب كلى قسم دوم (قصير و طويل) 


مدركك اين حكم در ديد ابتدايى و يا مشهورء استصحاب بقاء نجاست است. ما شكك داريم كه اين تنجس بوسيله دم است كه 
با يكك بار عسل تطهير به عمل آمد و يا بوسيله بول است كه هنوز تطهير به عمل نيامده» يس يقين به نجاست داريم و شكك در 
ارتفاع آن نجاست مى كنيم و استصحاب درست و اركانش تمام است و از قبيل قسم دوم استصحاب كلى. عنوان كلى نجاست 
استء اين عنوان كلى در ضمن دو تا فرد در اينجا قابل تحقق است: در ضمن فرد قصير كه دم باشد و در ضمن فرد طويل يا 
شديد كه بول باشد» استصحاب كلى مى كنيم و اركان تمام است و اكثر فقها و صاحبنظران بلكه اتفاق بر اين است كه 
استصحاب قسم دوم كلى جارى است و بلا اشكال است 


ص: 585 
نظر مخالف در جريان استصحاب مذكور 


وليكن سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: اجراء اين استصحاب منوط به دو شرط است: .١‏ بايد قائل باشيم به جريان استصحاب در 
شبهات حكميه. معروف عند الاصولين اين است كه استصحاب در شبهات حكميه جارى است و اما نظرى هم هست از صاحب 
جواهر و سيد الاستاد كه استصحاب در شبهات حكميه جارى نيست براى اينكه استصحاب در شبهه حكميه هميشه معارض 
است با استصحاب عدم جعل. بنابراين بر مبناى سيد الاستاد استصحاب اينجا جارى نيست جون استصحاب حكم است و 
استصحاب نجاست است و استصحاب نجاست معارض است با اصل عدم جعل. 


اجراى استصحاب در احكام وضعى 


واين يكك اشكال دارد كه آن مبنايى است كه ما در احكام وضعيه قائل به جعل هستيم يا قائل به جعل نيستيم» صاحب جواهر 
سه دسته كرد: يكك دسته قابل جعل استقلال است و يكك دسته قابل جعل اصلا نيست و يكك دسته قابل جعل بالتبع است. در هر 


صورت صاحبنظران اصول؛ استصحاب را در احكام وضعيه جارى مى دانند. ؟. شرط دوم اين است كه مى فرمايد: بايد قائل به 


عدم جريان استصحاب عدم ازلى باشيم و الا-اكر قائل به استصحاب عدم ازلى باشيمء اين استصحاب محكوم مى شود و 


قائلين به استصحاب عدم ازلى و منكرين آن 


از اعلا-مى كه قائل به استصحاب عدم ازلى بعد از تطور اصول هستند محقق خراسانى و سيد الخويى هست و منكرين آن 
استصحاب محقق نائينى و امام خمينى است. بر مبناى سيد الاستاد اينجا اصل عدم ازلى وجود دارد كه اجازه نمى دهد اين 
استصحاب قسم دوم را جارى كنيد. 


ص: 6 


.50© العروه » جلد اء صفحه‎ حيقنت.١‎ )1(-١ 


(استصحاب عدم ازلى در برابر استصحاب عدم نعتى قرار مى كيرد و اين دو استصحاب كه در برابر هم قرار كرفت شناسايى 
آن از باب «تُعَرَفُ الآشياء بأضدادها» هست كه آنجا عدم نعت مستصحب است و اينجا يكك عدم قبل از نعت و منعوت 
مستصحب است. استصحاب عدم نعتى عبارت است از استصحاب عدم وصف يس از وجود موصوف و استصحاب عدم ازلى 
عبارت است از حالت سابقه عدم آن وصف قبل از وجود موضوع . در مثال: قبلا علم به زيد داشتيد و علم به عدم فسقش هم 
داشتيد الا-ن ديديد كه زيد بى احتياطى مى كند و شكك كرديد در اينجا يقين داشتيم به عدم فسق الان كه شكك مى كنيم 
استصحاب مى كنيم عدم نعتى فسق را و مى كُوييم فاسق نيست و استصحاب عدم نعتى جزء استصحابهاى متعارف است و 
اشكالى ندارد. اما در همين مثال زيد را ديديم كه حالاتى دارد كه براى ما نشان نمى دهد حالت فسق است يا حالت عدم فسق 
است؟ بعد از وجودش حالت عدم فسق را نديديم واصل و قاعده و دليل ديكرى هم نداريم والان شكك مى كنيم كه اين 
شخص فاسق هست يا نيست؟ اينجا يكك استصحاب عدم ازلى داريم كه قبل از وجود اين شخصء فسقى هم نبود و آن زمانى 
كه بوجود آمد لدى الوجودش كه فورا هم فسق نبود آيا بعد از آن فسق عارض شد يا نشد؟ استصحاب عدم ازلى مى شود.) 
در مثال ما يقين داريم كه نجاستى بوده است مردد بين خفيف و شديد بعد مى دانيم كه طبيعت نجاست ازاله مى شود به وسيله 
تطهير مره واحده يس مستصحب مردد بين شديد و خفيف است و از سوى ديكر مى دانيم طبيعت نجاست ازاله مى شود به 
وسيله يكك بار تطهير» يكك بار تطهير به عمل مى آوريم بعد از آن استصحاب عدم ازلى به ما كمكك مى كند كه تطهير مره 
دوم يا به نحو أشد لالزم نيست جون كه قبل از تنجس كه متنجس و تنجسى نبودء اشد نبود و بعد از كه تنجس به طبيعت 
نجاست به وجود آمدء شكك مى كنيم كه اشد به وجود آمد يا نيامد؟ استصحاب عدم ازلى مى كويد اشد به وجود نيامده يبس 


اكتفاء مى شود به تطهير مره واحده. 


ص: 0 


سيد الاستاد مى فرمايد: بنا بر اجراء استصحاب عدم ازلى كه اصل حاكم يا استصحاب حاكم در اين مورد به حساب مى آيدء 
اين عبارتش اين است «لا تبعد كفايه اجراء حكم الأخف» بنابراين بعيد نيست كه ما به همان تطهير حداقل اكتفاء كنيم و آن 


كافى باشد برخلاف متن كه مى فرمايد: واجب است كه حكم أشد اجراء بشود. 


اما تحقيق: در اين مسئله تحقيق اين است كه اكثريت فقهاء بر اين هستند كه در مورد اين مسئله حكم همان اجراء حكم اشد 
است و اكثريت از مشهور بالاتر نزديكك به اتفاق و فقط سيد الاستاد و سيد كليايكانى مى فرمايد اكتفاء به حكم أخف بعيد 
نيست منتها سيد كليايكانى مى فرمايد: در صورتى كه متباينين نباشد اكتفاء به أقل مانعى ندارد يس از كه آراء را كفتيم 
مراجعه كنيم به منابع و مداركك حكم. مداركك حكم تا حالا استصحاب بود 


وجود علم اجمالى 


اما ما جيز ديكرى هم قبل از استصحاب داريم كه استصحاب اصل است و اصل يس از ادله اوليه مى آيد. اككر ادله اوليه داشتيم 
ما به استصحاب تمسكك نمى كنيم. به طور وضوح در اينجا دليل اولى معتبر داريم ما اينجا علم اجمالى به نجاست داريم. در 
صورتى كه علم به نجاست داريم بايد ببينيم اين اجمالى در اين مورد كه عسر و حرجى در كار نيست و به طوركل عمل به 
مقتضاى علم اجمالى هيج مانعى ندارد, بايد به علم اجمالى بنكريم. البته آقاى كلبايكانى اينجا هم اشاره به اين مطلب دارد كه 
صحبت از تباين به ميان مى اورد كه علم اجمالى در مسئله كارساز است. 


ص: /ام؟ 


ادامه مسئله دهم شك در نجاست اخف يا اشد 91/١7/٠1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
ادامه مسئله دهم شكك در نجاست اخف يا اشد 
نظر صاحب عروه بابر نجاست اشد بود 


سيد طباطبايى درباره شكك در تحقق نجاست اخف و اشد فرمودند كه واجب است اجراء اشد. اكر كسى يقين داشته باشد كه 
ثوبش متنجس شده است و شكك بكند كه به دم متنجس شده است يا به بول؟ حكم اشد را بايد اجراء كند يعنى تطهير مرتين. 
دليل بر اين مطلب كه استصحاب بود كه كفته شد و سيد الاستاد هم در اين رابطه اشكالى داشت كه اين استصحاب يعنى 


علم اجمالى نسبت به نجاست اخف و اشد 


يس از بيان اين مطلب عنوان شد كه در مسثله يكك مدركى وجود دارد كه لازم به آن مدركك توجه بشود: علم اجمالى نسبت 
به اخف و اشاد. بالاترين مدركك داريم تحت عنوان اجمالى. سيد جرا تمسكك و اشاره به علم اجمالى ندارد؟ به جهت جريان 
استصحاب عدم ازلى. سيد كلبايكانى در تعليقه عروه اشاره اى دارد به علم اجمالى و مى فرمايد: اكتفاء به ترتيب حكم اخف 
بعيد نيست در صورتى كه شبهه دوران بين متباينين نباشد. اين جمله ارشاد مى كند به علم اجمالى. اما اينكه سيد الاستاد از 
علم اجمالى بحث نمى كند و استصحاب را جارى مى دانند وليكن تحقيق اين است كه استصحاب عدم ازلى كما عليه ميرزاى 


ص: للغنا 
دو اشكال عمده در اجراى استصحاب عدم ازلى 


عمده ترين اشكال در عدم اعتبار استصحاب عدم ازلى دو جيز است:١.‏ .استصحاب علام ازلى اصل مثبت است. مستصحب كه 
عدم ازلى است كه اثر ندارد بلكه آن كه ادامه ييدا كرد و موضوع حكم خود ما را تحت تاثير قرار داد» لازمه عقلى آن مى 


شود. 
سوال و جواب: عدم يا مطلق است يا مضاف. عدم مضاف اين است كه نسبت به يكك شئ اى اضافه ييدا كرد اما اكر كفت 
عدم ازلى اينجا عدم مضاف هست منتها ازلى فلسفى نيست. عدم ازلى در اصول اككر عدم موصوف را در نظر كرفتيم و قبل از 


موجود وجود كرفت و صفاتى داشته و در يكك برهه اى از زمان صفتش وجود نداشته اكر آن عدم صفت را استصحاب كنيم 


مى شود استصحاب عدم نعتى. اككر عدم صفت قبل از وجود موصوف (موصوف كه نيست صفتش هم نيست) استصحاب كنيم 
مى شود استصحاب عدم ازلى كه مبنايى است: دو اشكال دارد: .١‏ اصل مثبت است. 


توضيح اثر مثبت در عدم ازلى 


مثبت آن است كه مستصحب اثر شرعى مستقيما ندارد و مستصحب كه در يوشش استصحاب قرار كرفتء بعد از آن 
سععييوي كك جر :دا لكرق وا نالوق مورواظ سانته ا شي مرنوظ اكزائر داشت من شوه استصيضات ةب انتميحات 
صحيح آن است كه خود مستصحب اثر داشته باشد. مستصحب عدم ازلى است و عدم قبل از وجود زيد استء اين عدم قبل از 
وجود زيدء اثر ندارد واين عدم را ربط مى دهيم و مى كوييم زيدى كه نبود كه فسق نبود, حالا كه زيد آمده شكك مى كنيم 


كه فسق آمده يا نيامده؟ اصل عدم فسق است و اين عدم فسق بعد از وجود با عدم قبل از وجود ربط مى دهيم و مى شود اصل 


ص: 61 


اشكال دوم بر عدم ازلى انصراف دليل استصحاب از استصحاب عدم ازلى 


اشكال دوم: دليل اعتبار استصحاب انصراف دارد از عدم ازلى و عدم ازلى را يقين سابق عرفا كسى حساب نمى كند يس آن 
دلل استضيتعابا كا ولة تفن الذليل» اسنكه مقطو ال نيفين 'ازلق تمسة: نقيى تلقن فكاو شق امك بعد ال #وجوة باشل 
بنابراين دليل اعتبار اصل استصحاب انصراف دارد از استصحاب عدم ازلى. بنابراين استصحاب عدم ازلى كه جارى نشدء علم 


اعمال هدنت تديعه غلم الجمالئ طبه مين ظود: 
استفاده از شبهه اقل و اكثر استقلالى و ارتباطى 


شبهات به دو قسم است:١.‏ شبهه اى كه عبارت است از دوران امر بين اقل و اكثر ارتباطى. شكك داريم وجوب تعلق كرفته است 
به مقدار اقل يا تعلق كرفته است به مقدار اكثر ولى دو حقيقت نيست و اكثر و حقيقت در يكك بدنه قرار دارند. مثلا شكك مى 
كنيم در وجوب جالسه استراحت يا در وجوب استعاذه در صلاه» آيا صلاه واجب است در كمتر از استعاذه و جلسه استراحت يا 
واجب است با اضافه جلسه استراحت و استعاذه كه شكك ارتباط بيدا مى كند با اقل و اكثر ارتباطى. اقل و اكثر ارتباطى دو نكته 
ذاوذة 1 اقل متتفق اسك ا اكثر موره شك قزان من كيرة وعورانت خقلى نشت بذكن تعارئ اسح ورا ابنكة وليل اعقتاز 
شاملش مى شود و مانعى نيست. يس برائت عقلى جارى است جون شكك در تكليف داريم و بيان نداريم و برائت مانع هم 
ندارد براى اينكه برائت در اينجا معارض ندارد كه اشكال عدم جريان برائت» معارضه است و اينجا در اقل و اكثر ارتباطى 


معارض نيست جون اقل انجام مى شود و اكثر مشكوكك مى ماند و برائت جارى شد بلا معارض است. 


ص: ينا 


اعمال برائت عقلى و عدم اجراى برائت شرعى 


اينجا جرا برئت شرعى نككفتيم؟ براى اينكه علم اجمالى داريم. برائت شرعى دليلش «رفع ما لا يعلمون» بود اما اينجا علم هست 
منتها علم اجمالى است و حديث رفع جارى نيست و برائت شرعى جارى نمى شود اما قبح عقاب بلا بيان جارى است يس 
برائت عقلى جارى مى شودر صورتى كه دوران بين اقل و اكثر ارتباطى بود جون قدر متيقن وجود دارد. اما اكر شبهه از قبيل 
دوران امربين متابينين باشد مثال معروفش يقين داريم كه يكك نماز روز جمعه براى ما واجب است اما اين وجوب مردد است 
بين نماز جمعه يا نماز ظهر كه متباين هستند» 


دو خصوصيت موجود در اقل و اكثر استقلالى و حكم به احتياط 


در متباينين به اكثر ارتباطى دو نكته سلبى وجود دارد: .١‏ قدر متيقنى نيست تا قائل بشويم كه علم اجمالى منحل مى شود به 
يكك علم تفصيلى قدر متيقن و يكك شكك بدوى متعلق به مقدار اضافه و اكثر. ؟. در مقايسه با اقل و اكثر ارتباطى متباين هستند 
و برائت جارى نمى شود و قدر متيقنى در كار نيست,ء لذا اكثر قريب به اتفاق براين هستند كه در متباينين حكم احتياط است 
هم نماز ظهر را بخوانيد و هم نماز جمعه را. اما تطبيق: تحقيق اين است كه مورد بحث مااز قبيل دوران بين متباينين است و 
اقل و اكثر ارتباطى نيست. يكك طرف از اطراف شبهه تنجس به دم هست و طرف ديككر تنجس به بول است وهر دو متباين 
هستند وقدر متيقنى در كار نيست. مثل اينكه كسى يقين دارد كه حدثى از او سر زده كه اين حدث يا حدث اصغر است يا 
حدث اكبر است و قدر متيقن ندارد و هر دو متباين است و مقتضاى احتياط اجراء حكم اشد است. بنابراين در اينجا كه شكك 
داريم كه متنجس ما تنجسش به وسيله دم بوده كه يكك بار تطهير كافى است يا به وسيله بول بوده كه دو بار تطهير مى طلبد 
دو مطلب جدا از هم هست و قدر متيقنى نيست. بنابراين در اين مورد مى كوييم كه حكم همان است كه در متن آمده كه سيد 
طباطبايى مى فرمايد كه صحيح اين است كه «يجب اجراء حكم الاشد) و بايد دو مرتبه تطهير انجام بشود. مضافا بر اينكه در 
صورتى كه استصحاب عدم ازلى خالى از اشكال نبود» استصحاب نجاست هم جارى است و مضافا بر اينكه كفته مى شود 
قاعدة اخضاطةدر درون غود استضحان: ذاركة اششغال ساق نقيق و«شكف دو بوزانت. و .مؤيه درك راتكه احقاط دقن موود 
وفاق فقهاست كه براساس تعبير شهيد صدر حق الطاعه يا به تعبير سيد الاستاد حق العبوديه و الربوبيه مى طلبد كه آدم عبادت و 
وظيفه را كامل انجام بدهد كه در حسن و استحكام احتياط شكى وجود ندارد 


ص: اءع 


مشكل عسر و حرج در اجراى احتياط 


اما احتياط اشكالى دارد كه عسر و حرج است اما در اين مورد عسر و حرجى در كار نيست . مضافا بر اينكه سيره متشرعه در 
تتبع قطعى در جنين موارد اجراء حكم اشد است. 


حديثى از امام حسن عسكرى (ع) بمناسبت روز ولادت آقا 


ع 


حديثى از امام عسكّرى:«حَضْلتَانٍ ليس فَوْقَهُمَا شَئ . الإِيمان بالله وَ نَفْعٌ الإِخْوّان» )١(‏ هر جه كه دقت كند عمق كلام امام بيشتر 


ايمان به خدا و سود رساندن به مؤمنين 


دو خصلت وجود دارد كه ازاين دو خصلت هيج جيزى بالاتر نيست يكى از لحاظ باطنى مى فرمايد و يكى در امور زند كى. 
آنكه در باطن آدم تاثير كذار است ايمان به خداست. ايمان به معناى كلمه اين است كه آدم فقط آن مقدار سعى كند كه 
عقل و شرع جه مى كويد و حركت كند اما مديريت از بالاست. تو آزاد و آباد و بى كس و كار نيستىء «انا هدينا السبيل» كه 
راهت را بروء مديريت از بالاست. لذا اينكه ما درس را بخوانيم جه مى شود؟ تجربه كنيد آنكه درس خوانده و هيج كارى 
ديكر نكرده اوضاعش صد برابر با مبالغه بيشتر از آن است كه شب و روز تلاش مى كند جون مديريت از بالاست. ايمان به 
خدا ؟. نفع الاخوان سعى كنيد به برادران مومن اككر از دستتان كارى ساخته است» كمكش كنيد. مرحوم سيد ابوالحسن 
اصفهانى مرحوم والد نقل مى كند كه از طرف ايشان وكالت داشت و بينشان نامه نويسى هم بود كه الان نامه سيد ابوالحسن 
بيش من هست كه توصيه هاى خاص دارد مخصوصا توصيه كرده كه سادات را قدر بدانيد كه اين عزيزان ذليل نشوند. والد 
مى فرمود: مرحوم سيد ابوالحسن اصفهانى بعداز رحلتشان مكاشفه اى براى كسى كه سوال كرده بود در جه اوضاعى هستى و 
كارهايى كه كردى جه سودى داشت؟ آقا فرمود كه كارها خوب بود, اجتهاد و كارهاى مديريت دينى مردم سنكين است و 
جيزى كه برايم خيلى كمكك كرد جسر كوفه بود. كوفه شطى دارد كه فرات است كه به طور طبيعى عبور و مرور سخت استء 
مرحوم سيد ابوالحسن اصفهانى يلى ساخت كه مردم عبور و مرور كنند و به كشت و كارشان برسند و راحت باشند و اتا اواخر 
هم اسمش بود جسر سيد ابوالحسن اصفهانى. آنجه به من خيلى كمكك كرد؛ اين جسر كوفه بود. بنابراين نفع اخوان كمكك 
براى مردم مؤمن مثلا از دستتان بر مى آيد در حد ميسور. البته صوفى كرى نيست كه جيزى از دستتان بر نيايد و خودتان را به 
زحمت بيندازيد و كمكك كنيد كه اين مجاز نيست. اككر از دستتان ساخته بود و خودتان به عسر و حرج نيافتيد به مردم كمكك 


كسك 


ص: كع 
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«اعوذ بالله من الشيطان الرجيم بشم الله الرّحْمن الرّحيم الم(١)‏ ذلكك الكتابٌ لا رَيْتَ فيه هُدى لِلْمتّقين(2) الْذينَ يُؤْمِنُونَ بالْعَهب 


وَ يُقيمُونَ الصّلاة وَ مما رَرَقناهُمْ يُنْفِقَونَ موضوع بحثء آياتى كه درباره امامت و ولايت و فضيلت آل البيت آمده است. 


بحث ما درباره صراط المستقيم كامل شد و در ضمن آن بحث قبلى يكك مدركى را اضافه كنيد معالم الاخبار شيخ صدوق 
همان صراط المستقيم را طبق روايتى نقل كرده است كه منظور على بن ابى طالب است. و روايتى كه در تفسير آيه» خطاب به 
بيامبر «انكك على صراط مستقيم انكك على ولايه على بن ابى طالب» عزيزى فرمودند كه اين را بيشتر شرح بدهيد. «انكك على 
ولا-يه على بن ابى طالب» معنايش اين است كه تو در آن ولايتى كه آن ولايت از عالم ناسوت تا عالم لاهوت و ملكوت است 
واز مقام سجده بر خااكك كردن تا معراج» اسم اين ولايت هست مثل اينكه باب على بن ابى طالب در مكه. اين ولايت و اين 


راه نورى و اين معراج ملكوتى اسمش ولايت على بن ابى طالب است. 
مقايسه مقام ولايت و نبوت 


سوال و جواب: مقام ولايت يكك راه نورى است كه نبوت و امامت را در ضمن دارد و مقامش بالا و يايين نمى شود. يكك خط 
نورى ملكوتى ضد ظلمت است: ولايت الله و ولايت الرسول و ولايه اميرالمؤمنين و ولايه الحجه. 


تفسير ذلكك الكتاب از سوره مباركه بقره به على (ع) 

ص: 627 

سوره بقره «الم ذلك الكتاب» كه منظور از كتابء اميرالمؤمنين است. 
ادله ما مبنى بر آن كه مراد از كتاب على (ع) است 


طبق سبكمان اول متن را مى بينيم و بعد نصوص مى بينيم و بعد استفاده تحليلى و بعد مؤيدات. اما متن: «ذلكك الْكتابٌ لا رَيْتِ 
فيه مُردىٌ لِلْمتّقينَ» قرآن «هدى للناس» است و كتاب «هدى للمتقين» است يس دو جيز استء قرآن كلام الله است و على كتاب 
الله است. «هدى للمتقين» متقين شيعيان امي رالمؤمنين است طبق روايت. در تعبير آمده «ذلكك الكتاب» كه اشاره به بعيد است و 
اشازه به بيد خلاف ععابين اذبياتى امت كه يكف شي قرفن واءيا اشازه بعينك اشاره كلد شما كه نتسفة ابذاو كتاب سهان 
هستء مى كويبد اين كتاب ولى آن كتاب نمى كوييد كه خلا.ف وضع الفاظ است. اين خلاف وضع را ديده ايد» توجيه 
كرده اند و كفته اند بخاطر عظمتء ولى عظمت معنايش اين نيست كه اسم اشاره را بعيد و قريب را جابجا كنند. ضمير جمع را 


عوض مفرد بياورد تعظيم است و ضمير بعيد را جاى قريب بياورد تعظيم نيست. «ذلكك الكتاب» اشاره به بعيد است و در 


اصطلاح قرآنى ديكر كه مراجعه كنيم كه به قرآن اشاره مى كند مى فرمايد: «إنَّ هذًا الْقَرآنَ يَهُدى لِلّتى مِى أَقوَم) بنابراين آن 
اشكالى كه دو هدايت بود ودر جهت رفعش تلاش مى كردند كه قرآن يكك جا مى كويد «هدى للناس» و يكك جا مى كويد 
كتاب «هدى للمتقين»» جكونه دو تا بيان آمده است؟ يكك توجيهى آنجا داشتيم كه هدايت خاص و هدايت عام اما خلاف 
ظاهر بود اما اكر معناى كتاب را بيدا كنيم ديككر سوالى مطرح نمى شود كه «الم ذلكك الكتاب» اميرالمؤمنين است. در متن اين 
آيه مراجعه كنيم مى بينيم «ذلكك الكتاب» اميرالمؤمنين باشد و آن هدايت براى متقيان است و او امام المتقين و مولى 
الموحدين و مولى المتقين است و در ادامه مى كويد «هدى للمتقين». بنابراين متن براى ما يكك كمكى مى كند و تطبيق شد 
كه منظور از كتاب اميرالمؤمنين است. از مجموع ادله و نصوص با معرفت دينى به اين نتيجه رسيديم كه كلام الله داريم و 


كتاب الله» كلام الله قرآن است و كتاب الله اميرالمؤمنين و ائمه معصومين هستند. 


ص: عنوع 


نصوص وارده از طرق شيعه بر مطلب فوق 
اما يس از رجوع به متن» فراز دوم نصوص: 


از جمله نصوص نص شماره :١‏ مرحوم مفسر قمى در كتاب تفسير خودش درباره همين آيه روايتى را نقل مى كند با سند 
معتبرى از ابابصير از امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «الكتاب: على (عليه السلام)فى ذلك الكتابء لا ريب فيه لا شكك فيه 
قد التق قال وييلة الشيهنا لق هنانك براق مكقياة اسك قال دياق لعبتها الذيى كو بالعيية انه بان توضف ابي 
براى شيعيان ماست. و بعد مراجعه مى كنيم تفسير برهان (7) و تفسير صافى و تفسير عياشى ابتداى روايت عين همين مطلب 
است كه از نظر منبع روايى ما مى شود در حد مستفيض يا متواتر و بحار هم نقل مى كند منتها بحار از همين مصادر هست. 
متن: «ذلكك الْكتابٌ لا رَيْبَ فِيه؛ قال: كتاب على لا ريب فيه «مدى لِلْمثّقِينَ؛ قال: المتقون شيعتنا ١الَّذِينَ‏ يُؤْمنُونَ بالمهب» شيعيان 
ماك كه ايليا آكنان يدحبي» فارت أن انقنان فحلا توفيقى كدي فى كنات دنه الساد ورا داك كات وراك ره 
هدايت» تطبيق مى كند به مولى على و ييروان او. او هدايت و يزه دارد و آن متقيان هستند كه بيروان اميرالمؤمنين هستند و آنها 


اين خصوصيات را دارند. 


ص: مع؟ 
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مؤيدات مطلب از ابناء عامه 
اما مؤيدات: 
آيه «انما انت منذر و لكل قوم هادا 


آيه ديكر: «إنّما أن كل قَوْم هاده حسكانى از ابناء عامه نقل مى كند كه كروهى كه يس از بيامبر هستند و يبروان 
اتروع زاب سند ملذارك واهادى #ارشويقادى انها اير الدوهة على قله نشاف انك حدر رفول سيو و هاده 
امي رالمؤمنين است كه با اين تطبيق كنيم مؤيد مى شود «هدى للمتقين» و« لكل قوم هادى». قرآن مى فرمايد وصف متقيان را 
قرآن تفسير مى كند. اككر دقت كنيم كه تفسير قرآن به قرآن از خود آيه بعدى آيه قبلى مى توانيم استفاده كنيم كه اين آيه هم 
جزء آيات مفسره است همجنانجه در آيه كفتيم كه صراط المستقيم آيه مفسّره بود كه «انعمت عليهم» نعمت ولايت بود. اينجا 
هم متقين كيانند؟ آيه مى قرمايد: «هدى للمتقين الذين يؤمنون بالغيب» اين صفت ويزه متقيان هست و اين متقيانى كه ايمان به 


غيب دارند. 
كلمه غيبيت در «الذين يؤمنون بالغيب» 


ما از متن آنجه استفاده مى شود كه يكك كروهى هستند متقيان و اين كروه متقيان يكك صفت ويزه دارند به نام ايمان به غيب . 


انماث دعت ذاز نك نه انتكة به غس داشته باشند. 
واد 7 0 ر 1 9 عب / 
فرق ايمان به غيب و علم به غيب 


فرق است كه بين ايمان به غيب و علم به غيب يا اعتقاد به غيب مثلا بكوييم يكك غيب هايى هست. كفته اند از نظر علمى كه 
كل علم انسان به اندازه قطره و جهل انسان به اندازه اقيانوس و اين هم غيب استء در حالى كه اين ايمان به غيب نيست. يا 
علم به غيب دارد با اجازه خداوندء ييامبر و امام هم علم به غيب دارند كه در آخر سوره جن مى فرمايد: علم به غيب خودش 
زالة كت كد بكر هده ذه كد انها اسان شعي نشت انقاة مع فتن ساف دنه ارك اده اصول سد ةذ 
امامت و معاد است. از طرف ديكر هم حشر و نشر كفته شده استء بحئش را شيخ المحدثين قمى محمد بن على بن بابويه 
شرح مى دهد منتها من اشاره مى كنم: غيب را اكر قيامت بكوييم با اين همه آيات قرآن كه كفته مى شود در قرآن موضوعى 
به اندازه موضوع معاد ير توجه در كل قرآن نيست. آن آياتى كه درباره معاد آمده در هيج موضوعى آنقدر نيامده و توافق 
كل هست. آن جيزى كه غيب بشود و مورد ترديد و شبهه باشد و عده اى خاصى به آن اعتقاد داشته باشد؛ نيست. جون 
«يؤمنون بالغيب» سياق آيه نشان مى دهد كه يكك ايمان خاصى است اما درباره قيامت كل بيروان اديان ايمان دارند و ايمان 
ويه نيست مضافا بر اينكه آنجا غيب صدق نمى كند جون غيب در اصطلاحى صدق مى كند كه امكان حضور يا قابليت 
حضور در آن باشد بعد غيب بشود و حضور و غيب متضايفين است اما حشر و نشر و روز قيامت يكك روز آينده است كه اصلا 
آنجا اين دو عنوان (حضور و غيب) متقابل قابل اطلاق نيست؛ حاضر كه بوده كه غيب شده باشد. بس غيب درباره قيامت از 


لحاظ ادبيات و بلاغت قابل صدق نيست. 


ص: و8 


سوال و جواب در تجسم اعمال 
سوال و جواب: تجسم اعمال جزء اصول اعتقادات نيست و يكك مسئله فرعى اعتقادى است. 
استناد به نصوص شيعه در توضيح كلمه «غيب» 


اين متن آيه بود اما فراز دوم نصوص: شيخ المحدثين محمد بن على بن بابويه شيخ صدوق مى فرمايد: روايتى است از امام 
مادق با سند ظولاتى سما أ عو سكن وروؤاناكة لكر هو داريو كه طلا محيعة السك عن أبى :عق اللوع كن قزل الله 
كيد للقي الي موت بلعب قَالَ َنْ أقَ بام الْقَائْم ع أنه حت )١(‏ روايت دوم هم از امام صادق عليه السلام 
نقل مى كند كه «هدى للمتقين الذين يؤمنون بالغيب» المتقون شيعه على عليه السلام و الغيب فهو الحجه الغائب). 


بيان شيخ صدوق در كمال الدين 
شيخ صدوق از باب تفسير قرآن بالقرآن اين مطلب را كامل مى كند مى فرمايد: 
استناد به آيه «انما الغيب لله فانتظروا») در سوره يونس 


ذو الكاضد عن كلكه و كاعند ير إبخ فدعا ابن اميك كنون به درك كعداف متعال فى قرماندة زو فتولوة أذ له انزل عليه امو 
رَبّهِ َقَلَ ِنَم الْعَيتُ لله فَانظدوا إِنَى مَعَكم مِنّ الْمُنَظِرين (5)» اينكه شما عنوان منتظر به خودتان داده ايد از قرآن كرفته اند 
اولياى دين. شيخ صدوق مى فرمايد: در اين آيهء آيه غيب استء فرمود: ١لَوْ‏ لا أَنْرِلَ عَلَيِهِ آيَهٌ مِنْ رَيّها تو بكو «انما الغيب» يعنى 


ص: اع 
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؟-(6) ”. سوره مومنون » آيه 606 


آيه «و جعلنا ابن مريم و امه آيه) در سوره مومنون در توضيح غيب 


متطارن | عسو رقو 1 نوو ] سحت طلقا و نانينا ا حش وكا واوا هه دو فرق كان رف اسك 15 زه ابنكه روا 0ه 


مَهُ آيَهَ) يس أيه درباره ولى خدا بكار رفته اسثت: 
صحيحه على بن رئاب از كمال الدين صدوق 


اين حديث آخر سندش هم صحيحه است: صحيحه على بن رئاب كه شيخ صدوق كه نقل مى كند على بن رئاب حدثنا ابى 
ابن بابويه عن سعد بن عبد الله قمى عن محمد بن الحسين بن ابى الخطاب كه از اجلاء و ثقات است عن حسن بن محبوب كه 


استناد به آيه «فيومئذ لا ينفع نفسا ايمانها» 


هَنْ أَبى عبد اللّوع أَنّهُكَالَ: فى كَل الله عر وَل يع بأتى بَعضٌ آياتٍ رَبك لا ينم نفْساً إيماثها لَمْ كن آمَنَتْ مِنْ قبل درباره 
وسو مقدون عدركةديناك اسه هَقَالَ الْآيَاتٌ هُمْ الْبَمَهُ وَ الآ الْمََرهُ هُوَ الْقَائِمٌ ع كوْميذِ لَا نَع نفْساً ياتا لَمْ تَكنْ آمَنَتْ 
مِنْ قبل » آن روز كه حضرت بيايد فايده و سودى ندارد براى كسى ايمانش اكر قبل از قيام آقاء ايمان به آقا نداشته باشد و 
يؤمنون بالغيب نباشد. يومئذ يعنى يس از كه آقا ظهور كند. هيج كسى ايمانش نفع و سودى نمى دهد كهه لم تكن آمنت من 
قبل قيامها» هرجند ايمانى داشته باشد به ائمه ديكر ولى ايمان به غيب قبل از قيام اكر نداشته باشد, ايمانش كامل نيست. 


ص: لمع 


اكذات واقهاص اسان نا امشاة يه أبات 


نكن اضلى كه كامل مى هوةايماة نه ولايكه اقداش انماة كامل به اسرالمؤستيى و انتهاتقن ابمان كام يدطيب ويه وخود 


مقدس آقا و به قيام آقا. 
اطلاق به غيب در مورد يوسف ييامبر (ع) 


شيخ صدوق نقل مى كند درباره اين بحث كه ايمان به غيب» در قرآن كلمه غيب به حضرت يوسف بكار رفته كه مؤيد مطلب 
ماست. «ذلك مِنْ أَنْباءِ لغب تُوحيه إِلَيِك وَ ما كنت دهع إِذْ أَجْمعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ يَمكرُون () ١‏ افسمى :يوس غلية السللام 
غيباا شيخ صدوق مى فرمايد: حضرت يوسف در اين آيه غيب نامككذارى شده است و انباء الغيب قصه حضرت يوسف بوده. 
يس غيب به حضرت يوسف اطلااق شده است كه اطلاءق غيب به ييامبر و امام يكك اطلاق قرآنى است. الذين يؤمون يعنى 


يؤمنون بالامام المهدى. 

محاجه شيخ صدوق با مخالفين در مورد كلمه غيب 

اما تكمله: شيخ صدوق مى فرمايد: من در اين رابطه با بعضى از مخالفين بحث كرده ام. شرحش ان شاء الله در جلسات بعد. 
اشاره اى به فضايل حضرت معصومه (س) بمناسبت شهادت آن حضرت 


فردا روز ارتحال يا روز شهادت حضرت معصومه سلام الله تعالى عليها هست. ان شاء الله از باب اينكه ما اينجا در قم نشسته ايم 
واين زندكى ماء كه ما به اين عقيده هستيم و عقيده سلف صالح ماست كه سر سفره احسان حضرت معصومه نشسته ايم 
بنابراين حرم رفتن را كم رنكك نكنيد. نشود يكك ماه بككذرد وما حرم نرويم كه نمكك نشناسى مى شود. 


ص: ومع 
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تفسيرى از « ل البيت» 


اينجا كه طبق روايات كتاب سفيه البحار نقل مى كند كه قم عش آل البيت است. اين عش ال البيت يعنى جه؟ يعنى آنجايى 
كه مركز و مأوى و خانه و جايككاه اهل بيت استء اين يعنى جه؟ جند معنا برايش كفته شده است: كفته مى شود ان شاء الله 
اين عش آل البيت حضرت مهدى يس از ظهور در مكه اولين حضورش در قم است. و نكته ديكر از عش آل البيت اين است 
كه خط و دستور و اتباع و ييروى از آل البيت در دنيا در شهر قم متمركز است. نكته سوم اين است كه قم در كل دنيا شهرى 
است كه بيشترين امامزاده را دارد. آماره حداقلش صد و جهل تاست. از جمله امامزاده مبرقع كه بلا فصل است. 


حضرت معصومه شهيد ملاقات برادرش امام رضاست. در راه ملاقات برادرش از دنيا رفته كه كفته مى شود قم كه رسيد هفده 
حياتش امام رضا بود. كفته مى شود كه اكر به حضرت معصومه آن خبر شهادت آقا امام رضا را قمى ها داده اند به حضرت 
معصومه كه بعد از شنيدن شهادت حضرت رضا زنده نمى ماند. كفته مى شود كه سبب رحلت حضرت معصومه شنيدن خبر 


شهادت برادرش امام رضاست. 
نكاتى از آداب زيارت حضرت معصومه (س) 


است و بقيه مساجد قبرستان استء انجا دو ركعت نماز تحيت را بخوانيد و آن نماز تحيت را نثار روح آقا امام رضا بكنيد كه 
حضرت معصومه خوشحال بشود. يكك سلامى كه «السلام عليكك يا امين الله فى ارضه)» در حرم حضرت معصومه براى امام رضا 


كه بخوانيد حضرت معصومه را خوشحال كرده ايد. 


67١ صض:‎ 


مسئله يازدهم در تنجيس متنجسات 8٠/؟1١/11‏ 
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مسثله يازدهم در تنجيس متنجسات 


مسئله شماره يازدهم در تنجيس منجسات: سيد طباطبايى يزدى مى فرمايد: الاقوى ان المتنجس منجس كالنجس لكن لا يجرى 
عليه جميع احكام النجس. اين مسئله از اهميت بسيار بالا-يى برخوردار است براى اينكه آثار عمليه زيادى دارد و مورد ابتلاء 


هست و احيانا جزء مسائل مهم زند كى يكك مسلمان متدين هست كه احكام منجسيت متنجس را بداند. 
در مسئله سه صورت وجود دارد 

موضوع مسئله به صورت است: 

صورت اول منجسيت نجس 


ضورك اول عارت انك محميثة تعس كهدشرء تحن اكرادلاقات كتل نا شي دكرض و سرابت كلد حيس صوريت م 
كيرد و در اين مسئله شكى وجود ندارد و بحث از اجماع فراتر است و در حد يكك ضرورت فقهى است. البته رأيى فاردى و 
خاصى در اين رابطه وجود دارد كه در بحث قبلى بحث كرديم كه مرحوم محدث كاشانى مى فرمايد: نجس منجس نيست 
وليكن از لحاظ ادله و مبانى كفته شد كه رأى ايشان رأى نادر و فاردى است و قابل اعتنا نيست. در منجسيت نجس شكك و 


ريبى وجود ندارد 
صورت دوم منجسيت متنجمر 


اما منجسيت متنجس مثلا ثوب و فرش و وسائل ديكر از اشياء بوسيله ملاقات مسريه با نجسى متنجس شد كه ثوب با قطره اى 


از خون اصابت كرد و شد متنجسء اين متنجس اكر با شئ ياكى ملاقات كند با رطوبت» آيا اين متنجس هم منجس است و 


شي ديكرى را نحس من كتداا فحس تمى كلد؟ ذو ضيورت ذارد: 
ص: 6/١‏ 


ملاقات متنجس مايع و ملاقات متنجس جاف و جامد مثلا آبى متنجس شده است. اين آب متجس به شئ ديكرى برسدء 


قسم دوم ملاقات با متنلجسر جامد 


تاملك قركن تين ايد بعد عين نجاست ازاين رفكو خشكه دده يعد افك شدن ١‏ كراوطوات .به ان يوسن :و سن ان 


رطوبت با فرش ديكّرى اصابت كند» آن فرش ديكر را تنجيس مى كند يا نمى كند؟ 
توضيح قسم اول در اينجا دو قول هست 


اما صورت اول كه منجسيت نجس بود كه كفتيم از مسلمات است اما آن دو صورت بعدى كه عبارت است از تنجيس متنجس 
كه شود محش با ملاقات شي د يكرق تاكن مى شوة؟. مشهون ابن اسنت كش نمثل تين )تسن است 

نظر صاحب عروه وادله آن 

كه متن هم همين مى فرمايد: الاقوى. الاقوى يكك اشاره دارد و يكك صراحت: صراحتش اين است كه فتواى مشخص سيد اين 
طورى كه شئ نجس اكر ملاقات كند با شئ ديكرى كه رطوبت باشد و سرايت هم باشد» تنجيس صورت مى كيرد همان طور 


اكر متنجس ملاقات كند با شئ ياكى و سرايت هم باشدء تنجيس صورت مى كيرد. اما ادله اى كه براى اين اثبات اين مدعا 


كفته شده است از اين قرار است: 


ص: اع 


ضرورت فقهى 


١.ضرورت‏ و تسالم كفته مى شود كه تنجيس متنجس در فقه يكك امر ضرورى است. شما مراجعه كنيد در فتواها و عمل 
اختلافى وجود ندارد. يس نه در فتوا و نه در عمل كه اختلاف وجود نداشت و اشكال وجود نداشت و به طور مسلم تلقى شدء 


مى شود مورد تسالم ودر حقيقت در حد ضرورت فقهى قرار مى كيرد. 
اشكال وارد بر ضرورى بودن مسئله 


براك اولتق سرعطله اذ كال باعوانوو جف ارح كرسوكين كد كنك الأقرس كد الاقوى غير اذ فرووكةابيث ا كر فبرورت شد 


ديكر اقوابى در كار نيسثك. 
واكاوى ضرورت و توضيحى در شهرت قدمايى و غير آن 


اما شرح و بسط اين اشكال را سيد الاستاد ارائه مى فرمايد: سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: اين ضرورت را با ادعا نمى توانيم 
بيذيريم و بايد تجزيه و تحليل كنيم به اين معنا كه به واقعيت نككاه كنيم اكر منظور از ضرورت ضرورتى باشد مثل ضرورت 
نبوت و ضرورت وجوب اصل صلاه كه منكر آن بشود كافر. قطعا منجسيت متنجس در اين حد از ضرورت نيست جون جاى 
بحث دارد و اشكال و اختلاف وجود دارد. اما اككر منظور از ضرورت» ضرورت واقعى و حقيقى نيست» ضرورت تسامى واز 
ديد عرف است كه يكك شئ معروف را در برهه اى از زمان مى كويد مسلم است كه مى شود ضرورىء اككر جنانجه منظور از 
ضرورت اين حد از ضرورت باشد دليلى بر اثبات مطلب نيست جون اين ضرورت يكك شهرت است و جيز بيشتر از آن نيست و 
كاشف از رأى معصوم نيست و حجيت واعتبار ذاتى ندارد. و ما كفته ايم كه در حد يكك مؤيد مى تواند كارى را از بيش 
ببرد اما دليل نيست. البته اكر شهرت قدمايى و عملى بود از اعتبار برخوردار است بخاطر اينكه كشف مى كند كه حكم شرعى 
اين است. منتها فعلا اين شهرت ما ثابت نيست كه شهرت قدمايى عملى باشد و در حد يكك شهرت اجمالى است. يس شهرت 
يا معروفيت يكك حكم كشف از رأى معصوم نمى كند. بنابراين دليل اول به اثبات نرسيد. 


ص: وفنا 
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عم 


دليل 7 اجماع. ما در تتبعمان ديده ايم بين قدماى اصحاب» اجماع وجود دارد بر منجسيت متنجس اما اكر اختلافى ديده مى 
شود» اختلاف متاخرين است اما از سلف صالح آنجه ديده شده استء اتفاق زأقن كران عيبي تهبن اكه خويارة ابن 


اجماع اكر ثابت بشود كه اجماع متقدمين كلهم در اعتبارش شكى نيست بر مبناى مشهور مخصوصا قبل از تطور اصول. 
نظر مرحوم خويى در اعتبار اجماع مذكور 

اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين اجماع اشكالات فراوانى دارد. اولا اين اجماع محقق نيست 

استناد به قول صاحب سرائر 


و مخالف وجود دارد از جمله فقيه حلى مى فرمايد: «و المتنجسات الخاليه من العين النجسه نجاسات حكميه) مى فرمايد: 
متنجسات نجس حقيقى نيست و نجس حكمى است و جيزى مى تواند منجس باشد كه نجس حقيقى باشد اما متنجسات نجس 
حكمى است و نجس حكمى فقط محكوم به نجاست است و آثار تنجيس ندارد. يس اجماع صغرويا وجود ندارد. و ثانيا از 


لحاظ تحقيقى اجماع بين متقدمين وجود ندارد جون در بين متقدمين و فتاوايشان تصريح به اين مطلب نشده است. 
بيان آقا رضا همدانى خطاب به مرحوم بلاغى 


لذا مرحوم حاج آقا رضا اصفهانى به مرحوم علامه بلاغى كه تقريبا معاصر محق خراسانى هستند؛ بعد از تحقيق در اين مسئله 
نامه نوشت كه آقاى بلا-غى كه اين حرفى را كه سيد بحرالعلوم مى كويد در الدره النجفيه (1) كه منجسيت متنجس مورد 
اجماع استء يا از قدما متنى ارائه بدهيد شاهد براين مطلب يا اين شعر را عوض كنيد. درباره تنجيس متنجس مى فرمايد: 
(الحكم بالتنجيس اجماع السلف و شذ ما خالفه من الخلف). مى كويد حكم به تنجيس مورد اجماع متقدمين است و اينهايى 
كه از متاخرين مخالفت كرده اند كم هست. مى كويد: شما از قدما يا براى من يا متن ارائه بدهيد كه اين شعر درست است و 
اكر متن ارائه نداديد شعر را عوض كنيد و بكوييد (الحكم بالتنجيس احداث الخلف و لم نجد ما قاله من السلف). مضافا بر اين 
اجماع شيخنا الاعظم انصارى فرموده بود كه حجيت را از باب قاعده لطف مى شود قبول كرد. 


ص: عع 


.١ 0570-١‏ الدره النجفيه تاليف بحر العلوم اول است كه فقه را در شعر آورده است. 


دليل اجماع از باب قاعده لطف نزد شيخ انصارى 
شيخ انصارى رأيش بر اين است كه اجماع را از باب قاعده لطف مى شود توجيه كرد اكر مدركى نباشد. 
حجيت اجماع از باب قاعده حدس نزد متأخرين 


اما متاخرين بعد از ايشان اجماع را از باب حدس قبول مى كند كه سيد الاستاد هم اين مطلب را دارند كه ما حدس را كفتيم 
از باب خبرويت است و موجب اطمينان است. مى كويد از باب قاعده لطف اكر بككوبيد؛ ما اشكال كرديم كه قاعده لطف 
اينجا كارايى ندارد و اما اكر از باب حدس بككُويبد» كفته مى شود كه اين اجماع بين متقدمين نبوده و عكس آن بوده و بين 
متاخرين است.ايشان مى فرمايد: بين متاخرين اكر باشدء كه خبرويت در كار نيست و بين متقدمين خبرويت است يس حدس 
را به خبرويت كفت. اما جواب اصلى اين است كه اين اجماع اجماع مدركى است و اجماع تعبدى است و اجماع مدركى از 


اعتبار برخوردار نيسثك. 
شهرت عملى و شرط اعتبار آن 


دليل ”. اين حكم مشهور است و مشهور به شهرت قدمايى عملى. كفتيم اككر شهرت قدمايى و عملى بود به عنوان خبرويت 
كشف مى كند از وجود حكم شرعى. قدما هستند كه وصل هستند و از تابعين هستند و به اصحاب دسترسى داشتند و نواب را 
درك كرده اند و با آن جلالت شأن وبا تبحر و خبرويت كه هم عمل دارند وهم فتوا اعتبار دارد. بنابراين براساس شهرت 
عملى قدمايى مى كوييم متنجس منجس است كالنجس. اكر كفته شد كه شهرت مؤيد استء جوابش را داديم كه شهرت 
متاخرين يا شهرت فتوايى كه عملى نباشد» مؤيد است اما شهرتى كه قطعا قدمايى و عملى باشد» كشف مى كند از لحاظ 
واقعى و براى مجتهد و محقق هم حجت را تمام مى كند براى اينكه وثوق و اطمينان مى آورد. يكك محقق و مجتهد كه ببيند 
سيد مرتضى و شيخ طوسى و شيخ صدوق و محدث كلينى و امثال» همه هم فتوا داده اند و هم عمل بر اين بوده كه متنجس 
منجس بوده ودر حد شش هفت نفر از قدماى اصحاب كه در رتبه تابعين قرار دارد» هم فتوا بدهند و هم عملشان بر اين باشدء 
اطمينان مى آورد مكر اينكه وسواس باشد يا اينكه به مذهب اهل بيت معتقد نباشد. 


ص: إءم هرا 


بررسى شهرت 


اشكالى كه مى شود: .١‏ شهرت مؤيد است و شهرت در حد اجماع كه نيست و دليل بر اعتبار شهرت به طور مستقل نداريم و 
از اذله ازبعه نيست» كر يكوييد كه كشف اطميتان مى آورى شخضصى ابنت و بحت ما بحث استدلالى و شأث دليل ابن باشدانه 
ثبت نرسيده است. در نتيجه اين سه دليل به اثبات نرساند 


اخبار و روايات 


و دليل جهارم اخبار و روايات است كه ما را دلالت مى كند بر منجسيت متنجس به شكل واضح و كامل كه شرحش براى 
جلسه ١‏ ينده. 


ادله دال بر تنحيس متنحس 11/١7/٠2‏ 
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ادله دال بر تنجيس متنجس 
سيد طباطبايى فرمودند: الاقوى تنجيس متنجس است. در اين رابطه به ادله و مداركى هم اشاره به عمل آمدء 


محقق همدانى )١(‏ مى فرمايد: ادله اى كه قابل استناد براى اثبات تنجيس متنجس هست عبارتند از: .١‏ اجماع كه شرح اجماع 


را ديروز داديم. 
وجود ارتكاز متشرعه 


". معروفيت اين حكم در حدى كه در اذهان متشرعه مغروس است. اين تعبير ما را هدايت مى كند به يكك عنوانى كه آن 
عنوان مى تواند از ادله باشد يعنى غرس هدايت به دليل دوم كه عبارت است از ارتكاز متشرعه كه سيد الحكيم هم به اين 
مطلب اشارتهايى دارد. اكر ارتكاز متشرعه ثابت بشود (كه از يكك سو بعيد نيست و از سوى ديكر هم اشكالاتى وجود دارد) 
دليل متقنى براى اثبات مدعا خواهد بود. اما ارتكاز متشرعه صغرويا خالى از نقص و اشكال نيست. اشكال عمده در اين رابطه 
فقيه حلى در سرائر اشارتى داشتند كه اككر ارتكاز متشرعه محقق باشدء آن بيان قطعى ايشان بر عدم تنجيس متنجسات كه 
جايى نداشت كه در آنجا فرمودند: متنجسات نجسات حكميه است و اكر حكمى باشد» فقط نجاست مخصوص خودش هست 


ص: اع 


." صفحه /الات. ". طهارت» جلد “"'. صفحه ” و‎ ١ مصباح الفقيه .جلد‎ .١ 07-١ 
دليل سوم محقق همدانى روايات‎ 


اما دليل سوم كه محقق همدانى و سيد الاستاد و سيد الحكيم اشاره مى كنند و از بيانات امام خمينى )١(‏ هم استفاده مى شود 


محقق همدانى يكك نكته اى را اضافه مى فرمايد كه روايات در اين باره در حد استفاضه است و سيدنا الاستاد الامام الخمينى 
مى فرمايد: روايات بعيد نيست كه در حد تواتر باشد. بنابراين حجم روايات از لحاظ اعتبار يا مستفيض است يا متواتر و ديكر 


روالك همل انى الساس قياف امام ساد 


يكك روايت از آن باب: محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد كه سند شيخ طوسى به حسين بن سعيد اهوازى صحيح 
است عن حماد كه از اصحاب اجماع است عن حريز بن عبد الله عن فضل ابى العباس بقباق كه از اجلاء و ثقات است و حديث 
سندش صحيح است. شيخ بقباق مى فرمايد: كَالَ أَبُو عَِدِ للع إِذَاأَصَاب توبك مِنّ الْكلْب رُطويَة َاغْلْه اكر به ثوب شما 
رطوبتى از كلب اصابت كردء بايد آن را تطهير كنيد. رطوبت اطلااق دارد: رطوبتى كه ولوغ كلب باشد كه آب دهان كلب 


باشد كه نجس است يا رطوبتى كه به آبى دهان زده باشد و آن آب به لباس اصابت كرد.ء لباستان نجس مى شود. 


ص: ذا 


-١‏ () ". وسائل الشيعه » جلد ١‏ باب ١‏ از ابواب اسئار» حديث ١‏ وو“ وع. 


صحيحه على بن جعفر از موسى بن جعفر (ع) 


م 2 
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يكم به قَالَ يُغْسَلٌ سبع مَرَات» به كه اين صريح است و نياز به اطلاق ندارد متنجس كه آب بوده» ظرف را نجس كرده يس 


دلالت دارد بر منجسيت متنجس. 


موثقه عمار بن موسى بن ساباطى 


و همين طور روايت ديكر در اين رابطه عبارت است از روايات موثقه عمار بن موسى الساباطى «أَنَّهُ سَأَلَ أبَا عَددِ اللهوع عَنْ 
تكل جد فن إثائه فآوة و قذ توّضا من ذلك الإثان مؤارا أو اغتسّل مه أ5 عسل مايه و كذ كانت الناوة متسلخه قال ديثيل كل نا 


أضَابه ذلكه العا 301 


(؟) جوابى كه امام فرمود كه حديث طولانى است ولى آنكه شاهد براى اثبات مدعا تنجيس متنجس مى فرمايد: و يغسل كل 
فآ أضابه ذلك الماء ماء كه متتس بوده و اضات يعتى متتجس اصابت كرده يسن متتجين من شود متجس وهر جيزى كدايا 


صحيحه عيسى بن القاسم قال سالته كه حديث مضمره است ولى مقام عيسى بن قاسم معلوم است كه از امام نقل مى كند. در 
علائم ضعف در رجال كفتيم كه يكى از علائم اضمار بود منتها اضمار كاهى جبران بشود به دليل اطمينانى كه نسبت به راوى 
داشعدواقك كل مقسمره ؤراوه كد عي مضرصة اليك «(دالتش عق وخل أضبة قرة وخ طذت ف وصوة فقا إن كان من يذل أذ 
قَدَّرِ يدل مرا أَصَابَة». سوال كردم از مردى كه براى او در ظرف آبى #وضوض كيه تازه اى بول يا نجاست ريخته 
استء آيا مى تواند وضو بككيرد؟ مى فرمايد: ياكك نيست و اكر قطره اى از بول يا نجاست در آن تشت ريخته باشد. در داخل 
تشتى آبى هست و قطره از نجاست در آن ريخته؛ از آن آب تشت به هر جيزى ديكرى از ترشح بشودء بايد تطهير بشود. اين 


ص: ذا 


١8 باب 4 از ابواب ماء مضاف . حديث‎ » ١ جلد‎ .” .١ باب 8 از ابواب ماء مطلق » حديث‎ » ١ الشيعه » جلد‎ لئاسو.١‎ 00-١ 
5 تا‎ 3١5 ؟-(5) ". تنقيح العروه الوثقى »جلد ". صفحه‎ 


حديث ديكر فضل ابى العباس 


وتووالك شيكذتاب 1ق ابزاك تحااف كناب ؤشانا عجرن تلن كن ون دوي شاوه 1ا تفي اس الاين قناة 
است و حديث شماره *" صحيحه محمد بن مسلم است. اين مجموعه يكك دسته از روايات بود حدود هشت هفت روايت و در 
حد استفاضه دال بر اينكه متنجس منجس است.«امروز بحث ما روايى است و بركاتى دارد. اكر قدرشان بدانيد كه در مجلسى 
نشسته است و روايتى از كتاب وسائل خوانده مى شود واز آن روايات احكام استفاده مى شود يعنى هر قدر شكر كند خدا راء 
باز هم شكرش كافى نيست و توفيقى است. اكر جشم بصيرتى باشد احساس مى كند كه با خواندن روايت و با استفاده از 
روايات نور در روح و جان و روان آدم نفوذ مى كند و در يوشش نور روايات قرار مى كيرد. براى اينكه رواياتى از كافى و 
من لا يحضر و تهذيب و استبصار رواياتى است كه بركرفته از اصول اربع ماه است. من از مرحوم آيت الله فاضل لنكرانى نقل 
مى كنم و ايشان از مرحوم محدث زاده قمى نقل مى كند و ايشان از يدرش نقل مى كنند كه يدرم يعنى محدث قمى به من 
كفت: كتاب كافى را بياور كه من جشمهايم كم نور شده و كفت از متن روايات كافى به جشمهايش مى ماليد و نورانيت 


ارزيابى مرحوم آقاى خويى 


اما سيد الاستاد بحث را مفصل بررسى مى كندء مى فرمايد: اين روايات مطلبى كه ما دنبال مى كنيم ثابت نمى كند. ديروز 
كفته شد كه جند دسته است: منجسيت نجس و دسته دوم منجسيت متنجس مايع و دسته سوم منجسيت متنجس جامد كه 
مدعاى ما دسته سوم است و اين رواياتى كه كفتيد در جهت اثبات منجسيت متنجس مايع هست و اين يكك امر مسلم است 
متنجس مايع قطعا منجس است كه اجماعى و اتفاقى است و نصوص هم در حد استفاضه يا متواتر. بحث ما اين است كه مثلا 
متنجس جامد است و عين نجاست از بين رفت و بعد از آن اكر متنجس مرطوب شد و ملاقات با شئ طاهرىء آيا اين متنجس 


منجس هست يا منجس نيست؟ بحث اين است و اين روايات دلالت بر اين مطلب ندارد. 


ص: 4ع 


نوكه عمار شاباطئ 


عمار ساباطى قال عمار اقَالَ: سَأَلْتٌ أبَا عَثِدِ اللّوع عَن الْبَاريّهِ يبل قَصَ بُهَا بِمَاءِ قَذِرِ هَل تَجُورٌ الصَّلَاهُ عَلَيِهَا فَقَالَ إذَا جَفْتْ قلا بَأْسَ 
بالصّلَاهِ عَلَِهَاا. (1) كه از مفهوم كلام امام استفاده مى شود 


استفاده از مفهوم شرط در اصول فقه 


اصولى ها مخصوصا سيد الاستاد در بحث اصول مى كويد وصف مفهوم ندارد جون اكثريت قائل به مفهوم نيست و يكك 
اقليت قائل به مفهوم وصف هستند و اما مفهوم شرط كه اكثريت قائل هستند و مشهور هم هست و در اصول مى كويد مفهوم 
شرط هم ثابت و مسلم نيست اما در فقه و روايات مستقيما از مفهوم شرط استفاده مى كند. ما كفتيم شرط يكك امر متعارف 
بين اهل بيان و اهل بلاغت است. اكر شرط مفهوم نداشته باشد» شرط كذارى لغو مى شود. براى مفهوم وصف لغو نمى شود 
اكر قائل به شرط نشويم بخلاف شرط و عرف هم از شرط مفهوم مى فهمد لذا در اين روايت فقهاء از مفهوم شرط استفاده 
مى كنند مى كويند اذا جفت اكر بوريا آلوده شده بود الان مى شود بر آن نماز بخوانيم؟ مى فرمايد اكر خشكك شده باشد 
اشكال ندارد. از مفهومش استفاده مى شود كه اكر خشكك نشده باشد» نجاست سرايت مى كند كه نجاست از متنجس كه 


بوريا هست و از مايعات هم نيست. اين دليل مى شود بر اينكه متنجس اكر از مايعات هم نباشد» از منجسات خواهد بود. 
ص: لا 


.6 جلد ؟ءباب "ازابواب نجاسات » حديث‎ .١ )2(-١ 


اعتبار دلالى موثقه ساباطى نزد مرحوم آقاى خويى 


اين حديث را سيد الاستاد در دلالتش اشكال مى كند: اشكال اول: اين حديث در جهت مطهريت شمس است و استفاده شده 
است از اين حديث براى مطهريت شمس و بوريا معمولا در بيرون قرار دارد و وقتى بخشكند به توسط تابش خورشيدء ياكك 
مى شود كه اين حديث در آن جهت است و ربطى به تنجيس متنجس ندارد. اما سيد الاستاد مى فرمايد: اين روايت مربوط به 
نماز خواندن و سجده كردن است كه مكان نما زكذار و انسان مصلى در مكانى كه نماز مى خواند» مسجدش اكر ياكك باشد» 
اشكال تذارد تتابرايق مى كرمابدة كر يووا شك أده و مسكد بتوسطا آافباتب ياكق شده راشد» ثفاق درست اسك و اين 


درباره نجاست و تنجيس متنجس نيست. در هر صورت آنجه مسلم است اين است كه ازاين حديث به طور واضح مطلوب 
استفاده نمى شود حداقل خالى از اشكال دلالى نيست و دلالت هم كه كامل نبود» روايت قابل استناد نخواهد بود. 


دسته دوم روايات در تنجس با متنجس جامد 


اما دسته دوم عده رواياتى است دال بر منجسيت متنجس كه از مايعات هم نيستند» اين روايات مستند اصلى ما در جهت اثبات 


حكم است كه شرحش ان شاء الله جلسه آينده. 


بررسى ادله منجسيت متنجس /17٠/؟1١51/1‏ 
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بررسى ادله منجسيت متنجس 

بررسى ادله تنجيس متنجس. 

يادآورى بيان مرحوم محقق اصفهانى 


كفيه شد كه محقق همداق 1(7ا فى قرماثدة ادله اى از سوى مشهوز براق اقبات حيس متحس ذكر شد اسك كه عغبارت 
أست ال : .١‏ اجماع كه كفته شد. ؟. معروفيت در حد مغروسيت در اذهانء كفتيم معروفى كه از آن تعبير به مغروس در ذهن 
بشودء مى شود ارتكاز و اكر ثابت بشودء اعتبارش كامل است اما بحث صغروى است. ". نصوص. نصوص را كفتيم كه به دو 


دسته است: 

5/١ ص:‎ 
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نصوص مربوط به منجسيت مايعات‎ 


دسته اول نصوصى كه درباره تنجيس متنجس مايعات آمده است و روايات در حد استفاضه بود كه محقق همدانى فرمودند و 


سيدنا الامام خمينى )١(‏ مى فرمايد: روايات در اين باب در حد تواتر يا قريب به تواتر است. اما اين دسته از روايات را كه 
تعرض كرديم نتيجه اين شد كه دليل اخص از مدعاست. مدعاى ما منجسيت متنجس است و آن متنجس مايع باشد يا جامد و 
اين كروه از روايات ثابت كرد منجسيت متنجس مايع راء يس دليل اخص از مدعاست. قانون اين است كه اككر دليل اعم از 
مدعا باشد» سودمند است جون كه صد آمد نود هم ييش ماست كه اعم را ثابت مى كند و در ضمن اخص هم ثابت مى شود 


اما اكر دليل اخص از مدعا بود. مدعاى عام به توسط دليل اخص ثابت نمى شود اما مؤيد هست. 


دسته دوم ازروايات رواياتى است كه درباره غسل اوانى «(ظروف) آمده كه متنجس غير مايع است. سيد الاستاد (5؟) مى 
فرمايد: «و العمده فى الباب تلكك الرّواياتٌ الواردةٌ فى عسل الاوانى» اين روايات كه درباره غسل آمده اميت روايات كشرىق 
است كه جند تاى آن را به عنوان شاهد مدعا تعرض كنيم. 


روايت على بن جعفر 


ص: الع 
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5 1 ا ا رذ م د حل ماو بورق إل ف ل شور بلقاي ا 7 
عن على بن جعفرعن اخيه موسى بن جعفر: «قمال: سّالته عَنِ الرَّجُلٍ بص يبٌ ثؤبه خنزيرٌ فلم يَعيدلمه ضذ كرّ وَ هو فى صّلماته كيف 
يَضْنْمَ به؟) امام درضمر: حديث مى فرمايد: «قَلَدْمْ فَلَيِنْضِح مَا أَصَاب مِنْ تَوْبِها آن ثوبى كه متنجس شده بود بوسيله اصابت با رطوبتى 
از رطوبتهاى خنزير به هر جيزى اصابت كند با رطوبت» آنجيزى كه مصاب هست نجس مى شود و لازم است كه تطهير بشود. 


روايت عمار ساباطى 


اين حديث هم از شيخ كلينى و اين حديث موثقه است بخاطر عمار بن موسى. عن ابى عبد الله عليه السلام «قَال: َأَلّهُ عن الدَّنِ 
نك 3 فيه لحمو هَل ينلخ أن دك و ذاقيه حل قال ]ذا غيل فلا ران ) (دك به ماق هاله اق كه هو شرات كذافنت م هوه 
سوال كردم از ظرفى كه در آن خمر بوده امام مى فرمايد: «اذا غسل فلا بأس» از اين بيان امام صادق مفهوما استفاده كرديم. 

روايات و نصوص و اقوال از مفهوم شرط استفاده مى كنند لذا مفهوم شرط در حد ظهور الفاظ است. لذا اين را ما جزء 
ظهورات قرار مى دهيم. هر حرفى كه درباره مفهوم شرط مى زنيم در اصولء داخل محدوده اصول است ولى در فقه ودر 
استفاده صاحبنظران از نصوص»ء مفهوم شرط جزء ظهورات به حساب مى آيد. در ادامه حديث مى فرمايد: وَ عَن الْإِيْرِيقٍ وَ غَثْرِه 
يَكونٌ فيه حفر أ بَضْ لح أَنْ يَكُونٌ فيه مراء كَالَ إِذَا عُِلَ لا يَأس؛ ابريق و غيره يعنى آفتابه و غير افتابه و ظروف ديكر مثلا كاسهء 


از مفهوم شرط استفاده مى شود كه اكر تطهير نشودء باسى در آن هست و اشكال دارد. 


ص: الع 


روايت دوم عمار ساباطى 


روايت سومن:اين حديث هم موثقه عمار بن ساباطى است از امام صادق عليه السلام هست. (هر موقع اسم امام برده شود بايد 
عليه السلام كامل كفته شود كه اين ادب ولايى است. و ثانيا در كتابت و نوشته هايمان در كنار اسم امام يا ييامبر را مى نويسيم 
صلى الله عليه و آله و سلم و عليه السلام را كامل بنويسيم وبا حرف صاد يا با حرف عين اكتفاء نكنيم كه در بين ولايى كفته 
شده است كه مخترع اين سبك كسى كه صاد را عوض صلى الله و عين را عوض عليه السلام اختراع كرده» دستش از كار افتاد 
و به بلا مبتلا شد. و درباره اسم ييامبر طبق نصوصى كه از طريق شيعه و سنى آمده در حد متواتر بايد آله هم باشد و در يكك 
روايت ضعيفى هم از طريق ابناء عامه صلى الله عليه و آله و اصحابه نيامده و فقط اخيرا ابناء عامه با احترامى كه به خلفاء دارند 
آن را اضافه كرده اند) «قالَ: ميل تن الكوز وَ الْإِناِ يَكونُ َذِراً كيفٌ يُعْسَلُ وَ كم مَرَهُ يُمْملَ فَالَ يُمْمَلٌ تلات مَوَاتِ يصب فبه 
الْمَاء» () الى اخر اين روايت سند كه ثقه هست و دلالت هم بالاتراز مفهوم شرط است جون در اين روايت تنجيس متنجس 
مفروغ عنه اعلا.م شده است. كوزه و اناء اكر نجس بشود جكونه تطهير بشود» بس معلوم مى شود كه منجسيت متنجس يكك 
امر مفروغ عنه است و امام كيفيت تطهير را بيان مى كند. مضافا بر اين روايات» سيد الاستاد يكك عبارتى دارد مى فرمايد: 
واضحترين روايات» رواياتى است كه نهى مى كند از وضو با آب قليلى كه ملاقات كرده با نجس و داخل آن ظرف اكر آب 


قليل بكذاريد, قبل از تطهير نمى توانيد وضو بكيريد جون آن ظرف كه متنجس شله بود منجس هم هست. 


ص: عع 
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الحاديك بان هاء عطاق 


اين روايت در كتاب وسائل جلد ١‏ باب از ابواب ماء مطلق حديث شماره لا واو ٠‏ كه حديث شماره لا صحيحه است و 


شماره 4 موثقه است و شماره ٠‏ هم موثقه است. 

احمد بن ابى نصر بزنطى از امام رضا (ع) 

حديث شماره / احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى كه از اصحاب اجماع و مشايخ ثلاث است. 

توضيح دو معنى مشايخ ثلاث 

(يكك مشايخ ثلاث كه از امجاد و از اوتاد هستند زراره و محمد بن مسلم و ابا بصير كه آن شيخ المشايخ است و يكك مشايخ 


ثلاث در توثيق عام داريم كه در عده فرمودند: «لا يروون الا عن ثقه) اين سه نفر عبارت اند از ابن ابى عمير و صفوان بن يحيى 
واحمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى كه از اصحاب امام رضا هست) 


توضيح دو معنى ثفه 

سوال و جواب: ثقات دو اصطلاح دارد: ثقات به معناى خاص و ثقات به معناص خاص. ثقات به معناى عام عبارت است از 
رجالى كه مورد وثوق و اطمينان باشد اعم از اينكه شيعه و سنى باشند كه اين ثقاتى كه اينجا هست به معناى عام است اما آن 
ثقات به معناى خاص موقعى كه در كنار صحاح قرار بككيرد» كه در آن صورت منظور از ثقات ابناء عامه يا فطحى و زيدى غير 
از دوازده امامى است و هر طائفه اى از مسلمان اكر توثيق شده بودء از ثقات است. احمد بن بن محمد بن ابى نصر بزنطى از 
امام رضا عليه السلام روايتى را نقل مى كند: «قَالَ: سَأْنْتٌ أبَا الْحَسَن ع عن الوَجل يدْخِلُ رَدَهُ فى الْإناءِ وَ هى قَذِرَةٌ قَالَ يُكفِئ 
الِْنَاة. كه اين واضح و نزديك به صريح است كه متنجس منجس است. سوال كردم از كسى كه دستش كه آلوده بود.» داخل 
ظرف آب قرار داد كه دست متنجس جامد استء امام مى فرمايد: «يكفئ الاناء» يعنى بايد آن ظرف آب را بركردانيد و خالى 


كنيد و قابل استفاده نيست و متنجس مى شود. سند صحيح و دلالت هم كامل و مدعا هم ثابت كه متنجس منجس است. 


ص: “6 


روايت دوم اين باب حديث شماره 9 موثقه است بخاطر سماعه بن مهران اعَنْ أبى عد اللوع قَالَ: إِنْ أصَّابَ الرَّجل جَنَابَه 
َأَدْخَلَ يَدَهُ فى الْإِنَاءِ فلا بَأسَ إِذَا لَمْ يكن أصَاب يَدَهُ شَى م مِنَ الْمَنِىَا. استفاده از اين روايت از طريق مفهوم شرط است «اذا لم 
يكن اصاب يذه شيع مق المتى) اكز ذستش آلوده نشذة باشد»:اشكال نداود كهمفهومشن ابن است كه اكر دستقن الوذه شدة 


روايت سوم: حديث شماره ٠١‏ از باب 6 از ابواب ماء مطلق كه اين حديث هم موثقه است عن سماعه قال سالته كه مضمره 
است ولى مضمره سماعه كه از غير از امام روايت نقل نمى كندء اشكال نمى كنند. قَالَ: صَأَلهُ عَنْ رَجُل يَمَسٌ الطَمْتٌ أو 
الأكوة كع اذخل تدفايق اند ثم فذجل بتعا الإثاء فل أذ مذرع عل كله فال هريخ وق العاوه كه للبت همان نقيت سيت 
او الركبه كه تقريبا كاسه بزركك است محل استشهاد يهريق من الماء هست دست اكر آلوده بود و داخل آب نشت ككذاشت و 
آب هم قليل استء فرمود «يهريق) يعنى آب متنجس مى شود و يد كه متنجس بودء منجس شد و با ملاقاتش آن آب هم 
متنجس مى شود. يس از اين روايات و نصوص اين استفاده كرديم كه متنجس منجس هم هست در عين حالى كه نصوص در 
حد استفاضه بود و هيج اشكالى هم نبود» مى شود كفت اجماع متاخرين واككر اجماع را هم اشكال كنيد» شهرت عظيمه در 
حد يكك مؤيد آكد اككر اين را هم قبول نكنيدءهمان كه محقق همدانى فرمود: ارتكاز متشرعه و اضافه كنيد بناء متشرعه. بناء 
متشرعه و ارتكاز متشرعه قطعا بر اين است كه متنجس منجس است اما اين متنجس كه منجس است,. فقط در ملاقات اول يا 
جند واسطه؟ اين بحثى است محل اختلاف انظار و بحث ديكر هم محقق همدانى شبهاتى را اينجا طرح مى كندء مى فرمايد: 
اكر متنجس منجس باشدء همه اشياء و همه اموال نجس است و شبهه دوم هم سيره براين است كه اجتناب نمى كنند و شبهه 


سوم رواياتى است كه اشاره دارند كه متنجس منجس نيست. شرح اين بحث جلسه آينده. 


ص: ؟6 


شبهات فقيه همدانى در منجس بودن متنجس 91/١7/٠8‏ 
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يس از كه ادله دال بر تنجيس متنجس كفته شدء محقق همدانى )١(‏ مى فرمايد: شبهاتى وجود دارد كه يا اين شبهات را رفع 
كنيم و يااز اطلاق قول به تنجيس متنجس رفع يد كنيم كه بككوييم هميشه متنجس منجس نيست بلكه در مواردى متنجس 


منجس است و در بعضى از موارد متنئنجس منجس نيست. شبهات از اين قرار است: 
شبهه اول : اككر قائل به سرايت نجاست باشيم همه زند كى ما نجس مى شود 


.١‏ شبهه فراكير شدن و شمول نجاست در تمام امور به اين معنا كه اكر كفتيم متنجس منجس استء علم داريم كه بعضى از 
مردم تدين ندارند و بعضى از مردم در جامعه مسلمان نيستند و بعضى ها هم توجه نمى كنند و نجاست ها در امور زندكى 
وجود وافر و كرض دارد و ازاينخ نجحاست ها متتجساى شكل مى كيرد و آن متتحسات اضابت مى كند يه اشياء ذيكرو كل 
امور زندكّى از لباس و فرش و ظرف و طعام و شراب همه متنجس مى شود جون به نحوى ربط بيدا مى كند به متنجسى. هر 
متنجسى منجس باشدء همه امورى كه مربوط به زند كى ما مى شود متنجسات است. لذا كفته مى شد كه بعضى ها مى كويند 
ديوار خانه نجس است براى اينكه در موقع بِنَايى يكك نجاستى قطعا رسيده در اثر عدم احتياط يا يكك متنجسى وجود داشته و 


آن متنجس هم منجس و مسرى و فراكير. راه علاج ابتدايى آن اين است كه متنجس منجس نيست. 


ص: لالع 
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سوال و جواب: فرق است بين شبهه غير محصوره و كثرت اطراف شبهه. شبهه غير محصوره محل ابتلاء نيست و شبهه اى كه 
داراى كثرت اطراف و محل ابتلا-ء هستء به ان شبهه غير محصوره نمى كوييم. شبهه غير محصوره اين است كه يكك نجس 
مثلا در بين كل قصاب هاى يكك شهر بزركك يكك ذبح غير شرعى صورت مى كيرد كه اين غير محصوره است و محل ابتلاء 
نيست اما كثرت شبهه كه محل ابتلاء باشد مثلا- فرش و لباس كه همه آنها محل ابتلاء هست. يا مثلا مى رويد در هتل ها و 
رستوران ها شما نمى دانيد كه اين كارمند يا اين خدمه نجاست را كاملا رعايت مى كند. و مى بينيم قصاب در عين حالى كه 
دستش آلوده به كوشت و خون هست دستش را به لباسش مى زند و با همان لباس زندكى مى كند. بنابراين شبهه اين شد كه 
اكر قائل بشويم به منجسيت متنجسء تنجس فراكير مى شود و تمام اشياء و اموال و آلامت مى شود متنجس واز آنجايى كه 


شبهه دوم : سيره متشرعه بر عدم اجتناب از موارد مورد بحث است 


اما شبهه دوم: سيره متدينين و مردمى كه يايبند به احكام شرع هستند اين است كه از آلودكى ها و اصابت هاى متنجسات 


العتئاب: ند كتند. كر كسس مغلا ان ستكيره دن اجكناب كد وذ فر تجتنا كند و |ز الاش بح ان تناكت كتدعدبه او فين 
كويند وسواسى يعنى سيره متشرعه بر عدم اجتناب است و اين عدم اجتناب يعنى عدم تنجيس و اين عدم تنجيس مستقيما اثر 
عدم منجسيت متنجس است. شما جرا مى كوييد بجه مسلمان تمام رطوبات دست و دهان و لباسش ياكك است در حالى كه او 
اجتناب از نجاست نمى كند و احيانا دست و لباسش قطعا نجس است يس متنجس منجس نيست. شبهه اولى دليل عقلى بود 
كه همه دنيا مى شد نجس و اختلال نظام بيش مى آمد و اما اين شبهه دليل شرعى است كه سيره متشرعه است و اين سيره 
اعتبار دارد از زمان معصومين تا حالا و شايد اكر مطالعه كنيد در زمان معصومين عدم اجتناب واضح تر بوده است يس سيره ما 


را هدايت مى كند كه متنجس منجس نيست. نتيجتا نسبت به فتوا و مطلوب كه متنجس منجس بودء دو شبهه اينجا وجود دارد. 


ص: لم 


ياسخ محدث بحرانى به اشكالات فوق 
در جهت رفع اين شبهه مرحوم محدث بحرانى صاحب حدائق )١(‏ مطلبى را شرح مى دهد. 


معلوم النجاسه بايد اجتناب شود نه مشكوكك النجاسه 


مى فرمايد: بايد نجس را شرعا خوب معنا كنيم. نجس كه موضوع حكم است در شرعء؛ جزئش علم است و معلوم النجاسه 
نجس است و اينجا يكى از موارد قطع موضوعى است. جزء موضوع » نجاست شئ است و جزء ديكر موضوعء علم است. شرع 
علم را موضوع قرار داده و اكر علم نبود يس موضوع براى حكم محقق نشده. بنابراين از باب قطع موضوعىء معلوم النجاسه 
است و اكر مشكوك النجاسه بود. شرعا نجس است. لذا كل متنجسات هر كجا معلوم النجاسه بود موضوع براى حكم محقق 
است و اكر مشكوك النجاسه بود» موضوع براى حكم محقق نيست. بعد مى فرمايد: بهترين راه حل در اين رابطه ارائه كردم و 
كسى را نديدم كه اين مشكل را اينجنين حل كرده باشد مككر سيد نعمت الله جزائرى در كتاب التحفه 


نوشتن علاثم اختصارى (ع2 (ص) (ره» 


(ادب طلبكتى اين است كه فقهاء را كه يادآور بشويم كه حداقل يكك رحمه الله لازم است. احترام كنيد از بزركان كه احترام 
سلف صالح و فقهاء ميمنت دارد و باعث توفيق مى شود. يكى از نكاتى كه باعث سلب توفيق مى شود بى احترامى به فقهاء و 
سلف صالح است. كه يكك مورد در تاريخ هست كه مى كويند يكى از فقهاى بزركك در همان اوائل فقاهتش از دنيا رفت به 
دليل اينكه به يكك فقيه كذشته عصر خودشء خيلى هجمه داشت و صريحا طعن داشت. در عين حالى كه احترام به اعاظم و 
فقهاء توفيق مى آورد و كسى كه عنوان فقه و فقيه برايش باشد» كوجكترين جسارت نشود. امام خمينى در آن سخترانى اولش 
كفت: اكر يكك فقيهى با من همراهى نكند در انقلاب و قيام» شما طلبه ها حق نداريد كه به او اشكال كنيد و ولايتتان بين خود 
و خدا قطع مى شود كه من اين را در روايت ديدم و به ولايت شيطان سوق داده مى شود.) سيد جزائرى دركتاب تحفه رأى ما 
را تاييد كرده كه مى فرمايد: نجاست امر واقعى نيست كه شما يكك شئ نجسى را بيدا كنيد به عنوان يكك نجس و بككوييد اين 
يكك امر واقعى است بلكه شرع آن شئ را نجس اعتبار كرده است. جنانجه در امثال و نظائر مى بينيم مثلا يكك قطره بول را 


نجس اعتبار كرده است اما قطرات ودى و وذى را نجس اعتبار نكرده است. 


ص: 6 


.5١ تا‎ ٠١ صفحه‎ » ١ حدائق » جلد‎ .١ 0570-١ 


سوال و جواب: نجاست در حد ذاتش قذارت ذاتى دارد ولى از لحاظ آثار شرعى تابع اعتبار شرع است. مثلا يكك ميكروب كه 
خيلى قذارت دارد اما شرع آن را اعتبار نكرده است. يس نجاست اعتبار شرعى است و تطبيق مى كنيم كه شرع مى كويد در 
لباستان اكر نجاستى بود قبلا نمى دانستيد و نماز خوانديد» اشكال ندارد يس واقعى نيست كه اكر واقعى بود با نجس خوانده 
ايد اما اكر علم يبدا كرديد كه نجاست در ثوب شماست بعد فراموش كرديد و نماز خوانديد» نماز را اعاده كنيد يس نجاست 
واقعى نيست و اعتبارى است. تطبيق: در جايى كه علم به نجاست داشته باشيم نجاست از سوى شرع اعتبار شده است و جايى 
كه علم به نجاست نداشته باشيم» از سوى شرع نجاست اعتبار نشده است. اين جوابى بود كه اين دو شخصيت محدث,» محدث 


جزائرى و محدث بحرانى داده اند و جواب خوبى بود 
ياسخ محقق همدانى به فرمايش محقق بحرانى (تنجيس اعتبار شده) 


آنا محقق مدا من فزمائده داتسا .شين أى اسست وتسين شو يكز انث جتن اعتارشن حمان ات اما تتحسن :را 
شرع اعتبار كرده و كفته سرايت» شرع تعيين كرده براى ما بنابراين اينجا امر داير است بين علم به سرايت و عدم سرايت. در اين 
اصابت ها و اختلاط ها علم به سرايت داريم بنابراين جايى نيست كه شما بكوييد از باب نجس باشد بلكه از باب تنجيس است 


ص: لجنا 


حرجى شدن وسائط زباد در تمامى متنجسات 


محقق همدانى در حقيقت نسبت به اين شبهه ها اعتنا مى كند» مى كويد شبهاتى نيست كه به سادكى حل كرد لذا مى فرمايد: 
از باب قاعده حرج ممكن است بككوييم متنجسات به طور مطلق منجس نيست و در بعض موارد كه حرجى نشود و واسطه هم 
نخورد» منجس باشد ولى در وسائط زياد به طور فراكير اكر قائل بشويم حرجى استه به دليل نفى حرج مى كُوييم متنجس در 
سطح وسيع و شامل و كامل منجس نيست. 


فرمايش مرحوم حكيم در مورد علم به تنجس (اكر آلودكى هست مطهر هم هست) 


اما جواب اين دو شبهه را سيد الحكيم )١(‏ بيان مى فرمايد: درباره شبهه اول كه متنجس فراكير مى شود علم به ملاقات ها و 
اصابت هاى متنجسات داريد» درست است اما علم به مطهرات هم داريم. آن مقدار كه اسباب تنجيس در امور زندكى آدم 
وجود دارد» اسباب تطهير هم در امور زندكى وجود دارد. از باب مثال در مكه مشرفه يكى از كرامت ها اين است كه روز 
سيزده يا جهاردهم يكك بارانى مى آيد در مكه كه اصلا قطراتش ملموس نيست و كويا آب مى زند زمين و الا با آن عدم 
احتياط ابناء عامه كه اجتناب برايشان مطرح نيست و از خونى كه داخل كف زمين حرم مكه اصابت مى كندء اجتناب نمى 
كنند و خون را با صابون يا شوينده ياكك مى كنند. اصل تطهير حرم با آب جارى نيست با صابون و دستككاههاى شوينده 
بزركك كه با شير هم وصل نمى شود كه آن نجاست در كف زمين حرم مطمئنا وجود دارد واز علم اجمالى هم بالاتر وجود 
دارد» اما خداى متعال اسباب تطهير كه باران مى آيد و تمام منطقه را شست و شو مى دهد. بنابراين سيد الحكيم مى فرمايد: 
اسباب تنجيس كه زياد هست اسباب تطهير هم همين طور است. علم به اسباب تنجيس داريم و علم به اسباب تطهير هم داريم 
كه اين دو علم محل ابتلاء هست. اين محل ابتلاء الان با وجود دو علم (تطهير و تنجيس) شخصا علم به تنجيس نداريم بنابراين 
شكك در طهارت. اصاله الطهاره جارى مى شود. اصاله الطهاره در امورى كه محل ابتلاء شخصى آدم هست قطعا اصاله الطهاره 


جارى مى شود بنابراين از اين جهت مشكلى نداريم. 
ص: اوع 


.88 صفحه‎ » ١ مستمسكك العروه الوثقى . جلد‎ .١ 0-١ 


اما ياسخ شبهه دوم محقق همدانى بر وجود سيره متشرعه بر عدم اجتناب 

اما شبهه دوم كه سيره متشرعه بر اين است كه اجتناب نمى كنند از متنجس. مى كوييم: سيره متشرعه كه اجتناب نمى كنند از 
باب علم به تنجيس نيست بلكه از مواردى كه ظن به تنجيس دارندء اجتناب نمى كنند و اين دليل بر عدم تنجيس نمى شود. 
وقتى از سيره عدم تنجيس منجس ثابت مى شود كه متشرعه در موردى كه علم به تنجيس دارند» اجتناب نكنند. امااكر 
متشرعه از مواردى كه ظن به تنجيس دارند» اجتناب نمى كنند كه اين دليل نمى شود براى عدم منجسيت متنجس. اين اشكال 
و شبهه اى ايراد نمى كند درباره منجسيت متنجس. اككر علم به تنجيس داشته باشند در مواردى» اجتناب نمى كنند بنابراين 


سيره صغرويا محقق نيست و از موارد علم به تنجيس عدم اجتناب نيست بلكه عدم اجتناب از ظن به تنجيس است. 
شبهه سوم محقق همدانى (رواياتى هست كه عدم منجسيت متنجس را مى كويد) 

اما شبهه سوم كه عبارت است از رواياتى كه احيانا دلالت دارند بر عدم منجسيت متنجس كه ان شاء الله جلسه آينده. 
توضيح متقين در آغاز سوره بقره 9+/؟1١91/1‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 

توضيح متقين در آغاز سوره بقره 


وصف متقين: متقينى كه در آيه دوم سوره بقره آمده است آيات بعد آن متقين را توصيف و تعريف مى كند. در اين رابطه 
الْكتابٌ لا رَيْتَ فيه مدي للْمُتَّقَينَ (؟)) كه معناى «ذلكك الكتاب» بحث شد و هدايت براى متقيان هم كفته شد و معناى متقيان 


هم از متن برداشت شد. 
ص: ؟وع 
يادآورى شيوه بحث تفسيرى ما 


بحث مادر تفسير ولا-يى داراى جهار مرحله است: مرحله اول استفاده از متن با توجه به تفاسير و ساختار ادبى و مقدمات و 
مؤخرات بلاغى مرحله دوم استفاده از نصوصء مرحله سوم استفاده تحليلى و تطبيقى» مرحله جهارم هم مؤيدات. درباره وصف 
متقين كه به مرحله سوم بحث رسيديم يعنى استفاده تطبيقى و تحليلى. 


سوال و جواب در اطلاق كتاب به على (ع) 


سوال و جواب كتاب در اصطلاح اهل معرفت كلام الله قرآن و كتاب الله ائمه معصومين بكار مى رود. ودر مجموعء اين 
كلمات تفسيرى است كه با مراجعه به نصوص و با مراجعه به مقدمات و مؤخرات اين معنا استخراج شده است. اينكه 


اميرالمؤمنين قرآن ناطق است و قراين ديكر كه «وَ كدل شَىْ ءِ أخص يناه فى إمام مُبِين) و« فى كتاب مُبين» كه امام مبين طبق 


تفسير اميرالمؤمنين است و كتاب مبين در جاى ديكر آمده كه تطبيق مى كند امام مبين همان كتاب مبين است كه تطبيق مى 
كند اميرالمؤمنين عليه السلام هست. 


فرق تفسير و ظهور 


سوال و جواب: تفسير اين است كه از تمامى مقدمات و مؤخرات و شواهد و آيات ديكر ما بتوانيم يكك معنايى از يكك آيه به 


دست بياوريم. اين به دست آوردن تفسير است و واكاوى است بنايراين آيات قرآن كه بطونى دارد نياز به تفسير دارد. 
منظور از كلمه مفسره در قرآن 


اما وصف متقين كفتيم اين كلمه متقين از كلمات مفسره است. در قرآن كلمات مفسره زياد داريم به اين معنا كه آيات بعدى 
آن را توضيح و تفسير كند. ١‏ هُدىَ لِلَِّْينَ ('الَذِينَ يُؤْمِنُونَ الب وَ يُقِيمُونَ الصّلاء وَ مما وَرَفنَاهُمْ ينقُون؛ صفت براى 
متقين است كه يكك تعريف و توصيف كامل است منتها با عبارات قرآنى و با بيان بلاغى و ايجاز كه يكك كلمه مطالب زيادى 
رادر ضمن دارد. مؤمن كسى كه داراى اعتقادات خاصى باشد و يايبند به عبوديت و عبادت باشد و روابط اجتماعى حسنه اى 
با مؤمنين داشته باشد. اين سه عنصر لازم است براى يكك متقى و مومن كه در اين آيه اين سه مطلب در شكل ايجاز بلاغى 
كامل كفته شده است: «الذين يؤمنون بالغيب» يعنى ايمان به امامت و ايمان به امامت يعنى ايمان به نبوت و ايمان به نبوت يعنى 
ايمان كامل به خدا يس «يؤمنون بالغيب» يكك تعبير كامل از ايمان است. وجود آقا را اعتقاد نداشته باشد ايمان كامل نيست. 
نكفته است «يعلمون الغيب» علم به غيب مطلبى است و ايمان به غيب مطلب ديكرى است. اين وصف بسيار عالى براى متقين با 
توصيف قرآنى ايمان به غيب است كه در اعلى درجه از ايمان است و عمق و نهايى است و به سيد الاوصياء بايد ايمان داشته 
باشد و هيج نقصى ديكرى ندارد. اكر «يؤمنون بالله) مى كفت كامل نبود جون يهود و نصارى هم «يؤمنون بالله) هستند «و 


يؤمنون بالنبى» هم كامل نبود «و يؤمنون باميرالمؤمنين» هم كامل نبود. «يؤمنون بالغيب» تعبير ايجازى بلاغى كامل است. 


م 


بيان شيخ صدوق در «يؤمنون بالغيب)» 


و بعد شيخ المحدثين شيخ صدوق )١(‏ يكك مطلبى را اشاره مى كندء مى فرمايد: اين «يومنون بالغيب» كه يكك وصف قرانى 
براى متقين آمده؛ متقين آنان كه ايمان به غيب دارند كه در درجه اول وصف اول است. مى بينيم مؤمنانى كه ايمان به غيب 
داشتند قبل از تحقق غيبت مسثله غيبت را در كتبشان ذكر كرده اند. شيخ صدوق مى فرمايد: مشايخ ما حدود دويست قبل از 
غيبت كبرى» غيبت را ذكر كرده اند و مقصود از ايمان به غيب را هم ذكر كرده اند و در آن موقع غيبت تحقق يبدا نكرده بود. 
در زمان امام صادق و در ضمن تدوين اصول اربعماه آمده است. «يومنون بالغيب» در همان نصوص آمده يعنى يؤمنون بالامام 
المنتظر. اينجا نشان مى دهد كه ايمان به غيب اين همه ارزش را دارد كه دويست سال بيش كه هنوز غيبتى نبود» بعد از غيبت 
كبرى غيبت شكل كرفت و امام غائب براى شيعيان معرفى شد. دويست سال قبل از غيبت مى كويند يومنون بالغيب كسانى كه 
ايمان و اعتقاد به امام منتظر غائب دارند. شيخ مى فرمايد: معلوم است كه اينها از مصدر وحى آمده و از ييامبر اعظم شنيده اند 
كه اينكونه كفته اند. 


مصداق بارز ايمان به غيب ايمان به امام منتظر (ع) 


الان يككث دقت بيشترى در اينجا بكار ببريم» ببينيم منظور از غيبت كه معلوم است وجود يروردكار عالم كه نيست و غيب ييامبر 
هم نيست و خود كتاب هم نيست» غيب قيامت ممكن است باشد ولى در آيه بعدى مى كويد «و بالاخره هم يوقنون» كه ايمان 
به آخرت جداست. يس براساس اين راهى ندارد جز اينكه كفته شود منظور از ايمان به غيب ايمان به وجود و ظهور حضرت 


ضباعوع 


١ كمال الدين و تمام النعمه» صفحه‎ .١ )1(-١ 


سوال و جواب: الف و لا-م هميشه براى عهد و براى جنس نيست و الف و لام تعريف و تزيين است و ثانيا اكر هم باشد در 
كلمه مفرد اولى اين است كه فرد باشد. 


سوال و جواب: ايمان به هرجه غيب هست اولا ‏ كذب است و ثانيا ايمان نيست و علم است. اولا كذب است جون آدم نمى 
تواند به هرجيزى كه غيب هست علم بيدا كند. به هر جيزى كه غيب هستء ايمان لازم نيست. اولا به هر آنجه كه غيب هست 
كه بعضى از مفسرين ابناء عامه كفته اندء ايمان معنا ندارد. ايمان براساس تناسب حكم و موضوع و براساس مذاق شرع ايمان 
به خحدا وايمان به نبوت وايمان به كتب و رسل كه اينها در قرآن آمده. اكر بكوييد هر آنجه غيب هست علم داشته باشد كه 
يكك تصور محض است اولا كذب است و امكان ندارد كه انسان به هر آنجه كه غيب هست علم داشته باشد مكر اينكه محيط 
باشد كه خداست. و ايمان به غيب معنايش اين است به آنجه كه خدا از ديد جشم ما غايب كرده ايمان بياوريم؛ اين هم نمى 
شود براى اينكه كل معلومات ما قطره است و مجهولاءت ما اقيانوس است و نه امكان دارد و نه ارزش فضيلتى وصف متقين 
دارد جون معنا ندارد كه ايمان باشد. بنابراين ايمان به غيب جون ايمان آمده. ايمان به غيب بايد آن مواردى باشد كه متعلق 


ايمان است. از سنخ ايمان به خدا و ييامبر و ولى خدا. 


ص: 6 


بيان شيخ طوسى در تبيان در توضيح كلمه غيب 


بنابراين مى بينيم كه شيخ طوسى )١(‏ مى فرمايد: از طريق صحابه ابن مسعود كه راوى معروف ابناء عامه آمده است كه منظور 
ازايمان به غيب «كلما غاب الله عنهم» هر آنجه كه خدا در يرده غيبت قرار داده از مؤمنين. ايشان حسن استفاده مى كند» مى 
فرمايد: اين حرفى كه ابناء عامه كفته اند خوب است و يكى از «كلما غاب» وجود حضرت مهدى است و خاص در ضمن عام 


هست حون ابناء عامه همه آنها معتقد هستند به وجود حضرت مهدى. 
وجود 2 روايت در ٠‏ مصدر شيعه و سنى در خصوص حضرت مهدى (عج) 


درباره وجود حضرت بقيه الله ارواحنا فيه ١795‏ روايت در 5١‏ مصدر كه دويست مصدر از مصادر شيعه است و صد و نود 
مصدر از مصادر ابناء عامه است. در روايات فريقين تعبير يكى است ايكا الأؤفل فق وعدكا كنا تلق ورا و ظلما اد#رفن 
اين است آنها مى كويند هنوز نيامده و ما مى كوييم وجود مقدس حاضر و موجود است. اما آنها كه مى كويند نيامده هم كه 
غائب است يس ايمان به غيب ايمان به وجود مهدى براساس تفسير ابناء عامه هم صدق مى كند. شيخ طوسى مى فرمايد: اين 
تفسير ابناء عامه كه «كلما غاب الله علمه يدخل فيه ما رواه اصحابنا من زمان الغيبه و خروج المهدى». در همين قالب وارد مى 
شود آن علم به غيب يا ايمان به غيب كه ايمان به وجود و قيام بقيه الله هست. از نظر ابناء عامه كه «ما غاب علمه؛ بكوييم .١‏ 
كلى است ؟. به وجود حضرت مهدى هم معتقد هستند و با دهها روايت هم اعلام مى كنند كه جمع مى كنيم مى شود جزء 
«ما غاب الله وجود و ظهور حضرت مهدى سلام الله تعالى عليه است. اين حسن استفاده اى است كه شبخ طائفه از تفاسير عامه 


دارند. 


ص: عوع 
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مؤيدات بحث 
اما يس از اين» مرحله جهارم مؤيدات. 
بيان صدوق در كمال الدين در محاجه با عامه 


درباره مؤيدات يكى از مواردى كه در حقيقت برجسته ترين مؤيد مى تواند باشد در اين رابطه » بحث علمى است كه شيخ 
صدوق با ابناء عامه داشته است درباره معنى غيب. مى فرمايد: «و لقد كلمنى بعض المخالفين فى هذه الآيه» بحث كرديم 
درباره «الذين يؤمنون بالغيب»» طرف مقابل كفت منظوراز «يؤمنون بالغيب» بعث و نشور و احوال قيامت است كه اين اولا مى 
شود خلاف اين آيه كه در آيه آورده «و بالاخره هم يوقنون» و ثانيا اكر ايمان به بعث و نشور و سنجش اعمال باشد اين مدح 
نيست و اين وصف را مشركين يعنى يهودى و مسيحى ها هم اين اعتقادات را دارند كه محاسباتى هست و نشر و حشرى استء 
اين مدح متقين نيست. جيزى كه وصف مشتركك بين مؤمنين و مشركين باشد به عنوان مدح نمى آيد» مدح صفت ويزه خاصه 
مومنين است و اين وصف نمى شود جون خدا مدح مى كند. «هدى للمتقين الذين يؤمنون بالغيب و يقيمون الصلاه و مما 
رزقناهم يوقنون» كه وصف كامل است و عبوديت كامل واين «از يقيمون الصلاه» استفاده مى شود كه اين نشانه و مايزه است. 
بيشانى بند يكك متقى و يايبند به عبوديت و عبادت اين است كه به نماز به طور ججدى يايبند باشد كه ٠‏ إِنَّ الصّلاة تَنْهى عَن 
الْمَحْساءِ وَ الْمنْكر » لذا سيره متدينين اين است كه مى كويد اككر كسى را بخواهيد بدانيد كه متدين استء به نمازش نككاه كنيد. 
ما يكك وقتى با جمعى از اساتيد رفتيم يبيش آقاى بهاء الدينى كه ايشان فرمود اين نماز واجب را خوب و درست انجام دهيد كه 
در ضمنش تمام عبادات است و اين عمود الدين است يعنى اين سكوى يرواز به سوى مقام قرب است. اين معراج است يعنى 
سكوى يرواز به سوى مقام قرب. و در جهت روابط اجتماعى هم بهترين روابط اجتماعى كمكك رسانى است و آن هم كمكك 
مالى «و مما رزقناهم ينفقون»» بالاترين روابط حسنه اين است كه كمكك مالى كنيد» خوب است احواليرسى و تبسم ولى روابط 
كامل كمكك رسانى است. بنابراين وصف كامل براى متقيان معلوم است كه وصف ويزه است و ايمان به غيب ايمان كامل 


است نه اينكه ايمان به حشر و نشر كه براى مشركين هم هست و مدح به حساب نمى آيد. 


ص: راوع 


بيان فخر رازى در اين باره 


مؤيد دوم: فخر رازى شيخ المغالطين و امام المشككين )١(‏ مسئله ينجم مى كويد: «قال بعض الشيعه المراد بالغيب المهدى 
المنتظر سلام الله تعالى عليه» كه اين را كفتيم از لحاظ نصوص معتبر شيعه و نص صحيح غيب امام عصر استء «وعد الله تعالى 
كاقن القرآة يذه ازج يقي انه ندا دوق آذ وصده داذع وهم د وتصوضي: امسا الثراة فقوقه: :وق الله النوى انث ركوو 
فيلا الصَالِحاتٍ لَيثتَخْلِفنهُْ فى الْأَرْض كما اش مكلف الّذِينَ مِنْ قَِلِهغ » خدا وعده داده از شما امام و خليفه الله اظهار كند 
همان طورى كه قبل از شما خلفاء الله انبياء الله و ائمه بودند كه معناى ديككرى ندارد. خلفاى جائر كه تطبيق نمى كند جون 
صريحا خليفه است و خليفه جائر را كه خدا قرار نمى دهد. و خليفه انبياء هست و در آينده كه خليفه خدا وعده مى دهد يكك 
مورد بيشتر نيست و از نظر دين و مذهب ما و مذهب ابناء عامه واديان ديكر يكك مورد بيشتر نيست. اما خبر» خبرى كه 
خودشان اعتماد دارند. معتبرترين تفسير از نظر فقهاى ما متن تبيان است و تفسيرى كه از ابناء عامه استناد مى كنم متن معتبر 
تفسير كبير است. فخر رازى مى كويد «و اما الخبر فقوله صلى الله عليه و آله و سلم لو لم يبق من الدنيا الا يوم واحد لطول الله 
ذلكك اليوم حتى يخرج من اهل بيتى يواطئ اسمه اسمى يملا الارض عدلا و قسطا كما ملثت جورا و ظلما». بعد مى خواهد رد 
كند كه «واعلم ان تخصيص المطلق من غير دليل باطل» كه مطلق غيب است كه تخصيص داديم به وجود امام زمان. اولا 
اعتراف كرد كه اين جزء مصاديق مطلق است ”7. كفت كه تخصيص من غير دليل است و دليل را خودش مى كويد از قرآن و 
از روايت معتبر يس دليل غير از قرآن و سنت جه باشد؟ دليل راذكر مى كند بعد مى كويد من غير دليل باطل. بنابراين 
تخصيص مطلق به غيب باشد به وجود مقدس آقا براساس اين ادله درست و صحيح است و معناى غيب با سلوكك جهار مرحله 
اى به كامل شد. 


ص: 58 
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ادامه بحث از قاعده منجسيت متنجحس 11/١7/١١‏ 
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ادامه بحث از قاعده منجسيت متدئجس 


كذاشعة ابن شك كد كل حمس منقية و غنو اذ يك فاده فقي هلول فايق اسك :أما يكن بدو كتبية راشقق دان 


تعرض كردند كه شرحش را داديم و بعدا هم به آن توجه مى كنيم 
وجود برخى روايات بر عدم منجسيت متنجس 


در اين بحث بايد توجه كنيم به دسته رواياتى كه به ظاهر دلالت دارند بر عدم منجسيت متنجس كه يكك مورد دشوارى است. 
رواياتى با سندهاى صحيح و احيانا با دلالت هاى واضح كه از آن روايات استفاده مى شود كه متنجس منجس نيست و فقط 
نجس منجس است. همانجا كه نجاست مى آيد و شئ را متنجس مى كندء يكك حكمى دارد و آن تطهير است و حكم دد 

ندارد كه اكر به جيز ديكرى ملاقات كندء آن جيز متنجس نمى شود. اين يكك موردى است مهم و قابل توجه كه بايد بحث 


بررسى روايات صحيحه در اين باب 


تعداد اين روايات از نظر عدد از ده مورد شايد بيشتر باشد و محقق همدانى (ره) و امام خمينى (ره) و سيد الاستاد(ره) اين 
روايات را نقل كرده اند و احيانا استقصاء هم شده است. اما براى اينكه بحث دقيق تر و در عين حال از اطاله كلام جلو كيرى به 


ص: 949 


سجس حت روحم 


صحيحه حكم ب بن حكيم محمد بن على بن الحسين (شيخ صدوق) باسناده عن حكم , يوحي مده درن باسستر ين 
د ا لو ع ا ا 


2ج معو 2ه 2 
ا 2 


جَسَدِى ل وى كلأسن بو 10 سوال 1 اانا ملك لباه 57 قضاء جاتو بول 9 أ 1 در دسترس 
نداشتم و دستم به قطرات بول آلوده شد و به ديوار و به خاكك آن قسمت آلودكى را مس كردم ويس از آن دستم عرق كرد 
وبا آن به صورت وبه بدن و لباسم زدم. امام فرمود لا بأس به يعنى اشكالى ندارد مطلقا. دست متنجس حكمى دارد كه بايد 


تطهير بشود اما اثر دوم را ندارد كه منجس باشد. اين لا باس با اين اطلاق درست نمى شود مكر اينكه بكوييم متنجس منجس 


ننشت!! 


س؟: شايد در اين قضيه امام خاك را مطهر قرار داده است؟ ج: براساس براساس فقه اهل بيت (ع) متنجساتى كه بايد با آب 


بررسى سند و دلالت روايت 


حديث از نظر سند درست است واز لحاظ دلاللت هم بدون اشكال ظهور دارد در عدم منجسيت متنجس لكن نسبت به 
دلالتش شبهاتى كفته شده است به خلاف ظاهر و خلاف ظاهر هم وجهى دارد كه بايد توجه كنيم. 


6٠١ ص:‎ 


)ونان القع حلد اناف #ازابوات تكابانت وسنايف ١‏ 


تأويل روايت فوق 


تاويل اول: جعل مطهريت براى خاكك در اين مورد خاص: اين است كه تراب يككى از مطهرات باشد و جعل مطهريت شده 
باشد براى تراب در اين مورد!! اين فقط يكك تأويل محض است و قابل اعتماد نيست. جايى كه نجاست ازاله اش با آب باشدء 


تراب قائم مقام نمى شود و آنجه در شرع آمده است نسبت به مطهريت تراب مربوط مى شود به رفع حدث نه رفع خبث. 
وجود نص خاص در كفش وعصا 
اكر ته كفش و ته عصا را مثال بزنيد» خصوصيت مورد و خصوصيت نص اجازه تعميم و توسعه نمى دهد. 


تاويل دوم: برداشت حكم تكليفى از لا بأس كفته شده است لا بأس يعنى حرام نيست و حرمت تكليفى ندارد كه اين هم تأويل 
تاويلى است كه كسى از اهل تحقيق اين را نمى فهمد و يكك احتمال عقلى است كه با فرار از مشكل اين را اعلام كند. 


تاويل سوم: برداشت معلوم نبودن ملاقات با موضع تنجس تاويلى است كه كفته مى شود ملاقات با موضع متنجس معلوم نيست 
و شكك در ملاقات با موضع متنجس در كارست. سيد الحكيم )١(‏ و سيد الاستاد (5) مى فرمايد: موضعى كه به نجاست اصابت 
كرده و بعد با ديوار خشكك كرده و بعد به دستش هم قطرات رسيده و اين دست هم خشكك شده و عرق كرده و بعد از عرق 
دست متنجس را مى زند به دست ديكرش كه تمام دستش كه آلوده نبوده و موضعى كه قطرات بود موضع خاصى بوده و الان 
اين دست كه عرق كرده و به دست ديكر اصابت مى كند يكك متنجسى كه داراى اطراف شبهه است به اين معنا كه بعضى از 
قسمت هايش واقعا موضع ملاقات بول است و بعضى از اطرافش واقعا موضع ملاقات نيست و اين موضع دستش كه به 
صورتش رسيده؛ معلوم نيست آن موضعى باشد كه به بول ملاقات كرده باشد و ملاقات با بعضى از اطراف شبهه محصوره 
مورد جريان قاعده طهارت است كه سيد مى فرمايد: كه ملاقات با بعضى از اطراف شبهه اشكالى ندارد جون با همه اطراف 
ملاقات نمى كند تا علم اجمالى به نجاست بيدا كند. در مقام قبل از ارتكاب كه اطراف شبهه را مورد قاعده طهارت قرار نمى 
دهد تا تعارض بكند» بعد از اصابت است و نه تعارضى بين برائت و قاعده طهارت است و نه علم تفصيلى به تنجس و ملاقات 
با موضع نجس امكان دارد آن موضع نجس ملاقات كرده باشد و امكان دارد موضع طاهر ملاقات كرده باشد. بنابراين يس از 
آن كه طرفى از اطراف شبهه محصوره ملاقات شود و شبهه محصوره علم اجمالى به نجاست باشدء ملاقات بعضى از اطراف 
موجب تنجيس نيست و اصاله الطهاره بلا معارض جارى است. موضوعش محقق است و معارض هم ندارد جون در ما بقى 
اصاله الطهاره جارى نمى كنيد. 


6٠١ ص:‎ 
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امكان جمع اين روايت با روايات معارض 


اين اشكال تقريبا اشكال درستى است هرجند خلاف ظاهر است جون تاويل است البته خلاف ظاهر هم كاهى يشتوانه دارد. ما 
اين خلاف ظاهرها را مرتكب مى شويم براى اين است كه روايات صحيحه ديكر همراه با اجماع يا شهرت عظيمه داريم دال بر 
منجسيت متنجس. براساس آن مستند و يشتوانه بسيار مستحكم اينجا دست به تاويل مى زنيم و اين ارتكاب خلاف ظاهر هم 
وجه دارد. صحيحه دلالتش كامل نيست. اما سيد الحكيم مى فرمايد كه از بين همه اين روايات دلالت صحيحه حكم به حكيم 
عمده ترين است دلالتا و سندا و آن مناقشات را اكر قبول نكنيم اين روايت هم سندش كامل است و هم دلالتش. 


امكان تعارض روايت صحيح با خبر متواتر 


در حد كشف ظنى است. بنابراين اصلا قابليت تعارض وجود ندارد مضافا بر احتمال وجود تقيه در روايات مخالف. 


صحيحه عيص بن القاسم 


. )1( صحيحه عيص بن القاسم «قَالَ: سَألْتٌ أبا عَبِدِ اللّوع عَمَنْ مسح ذَكَرَهُ بيده ثم عَرِقَتْ يِدَهَُأْصَاب نَوْبَهُ يَغْسِلٌ تَوْبَهُ قَالَ لاد‎ .١ 
تقريبا همان روايت قبلى است منتها مسح به تراب ندارد. كسى است كه در موقع قضاء حاجت دستش اصابت كرده است به‎ 
قطرات بولء آنكّاه دست عرق كرده است و بعد از عرق دستش با لباس تماس بيدا كرد, آيا اينجا لازم است كه اين ثوب را‎ 
تطهير كند؟ امام مى فرمايد تطهير لازم نيست.‎ 


ص: زناه 
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سند و دلالت اين روايت 


حديث از نظر محتوا با حديث قبلى فرق آنجنانى ندارد و يكك نكته دارد كه تقريبا به نفع قائلين به عدم متجسنت متنحسن :هيبت 
و آن عبارت است از عدم ذكر تراب كه شما توجيه كنيد كه تراب از مطهرات باشد. 


تاويل حديث 


اشكالى كه در دلاللت اين روايت وجود دارد كه كامل نيست» همان شبهه محصوره علم اجمالى به نجاست است و اصابت 
دست عرق كرده به ثوب از باب ملاقات يكك طرف از اطراف شبهه محصوره است. كل دست كه به ثوب اصابت نكرده و 
يكك كوشه اش كه اصابت كرده يكك طرفى از اطراف شبهه محصوره است و كفتيم ملاقات با يكك طرف از اطراف شبهه 
محصوره اكر ملاقات به عمل بيايد» يس از ملاقات جايى براى قاعده طهارت آماده است و قاعده طهارت بلا معارض جارى 
مى شود و موضوع محقق و معارضه اى هم در كار نيستء موضوع شكك در طهارت و نجاست و مانع هم ندارد و معارضى هم 
در كار نيستء قاعده طهارت از اين باب جارى مى شود. البته اين هم مثل همان اولى تاويل و خلاف ظاهر است و خلاف 


ظاهر بودن آن هم يكك يشتوانه دارد كه آن نصوص معتبره كثيره كه ادعاى تواتر شده است حداقل در حد استفاضه هست. 
توضيح شبهه محصوره و غير محصوره در ما نحن فيه 


سوال و جواب: شبهه آن است كه جند مورد را احتمال بدهد كه از مواردش باشد ولى در واقع بعضى از آن موارد مورد ابتلاء 
است. مثلا در همين نجاست جند تا ظرف است علم اجمالى داريم به نجاست يكك ظرف كه يكك مورد است ولى آن يكك 
مورد مشتبه شده است بين سه تاء اين سه مورد را اطراف شبهه مى كوييم و مورد و متعلق قطعى علم يكك مورد بيشتر نيست. 
يس سه تا ظرف اينجا قرار دارد كه يكك ظرفش قطعا نجس است كه اين جهار تا مى شود اطراف شبهه محصوره. محصوره 
يعنى هر جهارتا در دسترس است و از محل ابتلاء بيرون نيست. غير محصوره اين است كه ما علم داريم به نجاست يكك قصابى 
كه ذبح غير شرعى داشته ولى علم ما منتشر شده كه اين شهر است يا شهر ديكر است كه خيلى وسيع است و محل ابتلاء نيست 
ودر دسترس نبود مى شود غير محصوره. در شبهه محصوره اكر عباى شما به يكى از آن ظروف اصابت كرد, اينجا شكك مى 
كنيد در طهارت و نجاست عبا و احتمال مى دهيد كه به آن ظرف نجس اصابت كرده باشد و احتمال مى دهيد به آن ظرفى 
كه نجس نيست در واقع به آن اصابت كرده باشدء در اينجا شكك در طهارت و نجاست است و موضوع براى قاعده طهارت 
است. اينجا تعارضى نيست جون عبايتان به يكى از آن ظرف ها تماس كرفت نسبت به همان يكى قاعده طهارت را جارى مى 


كنيد و به ظرف هاى ديكر قاعده طهارت جارى نمى كنيد تا تعارض كند زيرا قاعده طهارت نسبت به ظرفهاى ديككر اثر ندارد. 


ص: واه 


سوال و جواب: اككر قبل از ملاقات باشد بر روى هر كدام كه دست بكذارى نمى توانى حكم طهارت جارى كنيد جون اصاله 
الطهاره معارض دارد اما اكّر ملاقات كرد با يكى از آنها و به بقيه اصابت نكرد؛ اصاله الطهاره در اين يكك مورد جارى مى 
شود و در سه مورد باقى مانده جارى نمى شود جون اثر ندارد. قبل از ملاقات اصول متعارض است و سر اجتناب از كل» 
تعارض اصول است. اما اكر با يكى از اين سه تا ملاقات شد و با بقيه ملاقات نشد و اين هم اتفاقى بود نه اينكه ابتداء اتتخاب 
كنيدء بعد از كه ملاقات با يكك ظرف اتفاقا به عمل آمد بقيه ظروف محل ابتلاى شما نيست و اجراء اصل اثر ندارد واصل 
جارى نيست. بنابراين اصاله الطهاره اينجا جارى مى شود و بلا معارض است. شرحش در مصباح الاصول جلد ” صفحه .8٠١‏ 
مثال ما نحن فيه: اين دست شما جند قسمتى است مثلا ينج انككشت يكى انككشتها از اين اصابت كرده به بول و الان عرق كرده 
بعد به لباستان اصابت كردء كل دست به بول اصابت نكرد يس موضع اصابت يكك موضع است و بقيه موضع ها مثل ظروف 
ديكر مى شود اطراف شبهه علم اجمالى. آيا اين عرق كه ملاقات كردء موضع نجاست است يا موضع نجاست نيست كه 
ملاقات با طرف شبهه محصوره علم اجمالى صورت كرفته و اصاله الطهاره جارى مى شود. 


اما اكر عرق در حدى است كه علم به سرايت محقق باشد حكم مى آيد. بنابراين صحيحه دوم كه صحيحه عيص بن القاسم 
باشد دلالتش كامل نيست اما صحيحه سوم كه صحيحه على بن مهزيار است جلسه آينده بحث مى كنيم. 


6٠١5 ص:‎ 
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ادامه بحث روايات دال بر غير منجس بودن متنجس 


رواياتى كه براى اثبات عدم تنجيس متنجس مورد استناد قرار كرفته است. از اين مجموعه روايات كفته شد سه روايت كه 
صحيح السند هستند و مورد توجه قرار مى كيرند. روايت اول صحيحه حكم بن حكيم بود و دوم صحيحه عيص بن القاسم كه 
بحث شد و دلالتش بر مطلوب كامل نبود. 


صحيحه على بن مهزيار 


اما صحيحه سوم عبارت است از صحيحه على بن مهزيار محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن الحسن الصفار كه سند شيخ به 
محمد بن الحسن الصفار صحيح است و محمد بن الحسن الصفار از اجلاء و ثقات معروف و مشهور است. عن احمد بن محمد 
بن عيسى كه از اجلاء و ثقات است و عبد الله بن محمد هم از ثقات جمعيا اعَنْ عَلِىّ بْن مَهْزِيَارَ قَالَ كب إِلَيهِ سُلَيِمَانٌ بن وُشَِّدٍ 
بخيزة أله يَالَ فى ظُلْمهاللَّولى و أنه ص ات كَفَّهُ برد تفط من الل ل يدك أنه أَصَاهُ و ل بره و أنه رح بركه ثم يي أَنْ 
ْله وَ تمسح بدن ممح به كَفَّيهِ وَوَجْهَهُ و رَأْسَهُ ّم تَوَضَّأ وُضُوءَ الصّلاهِ فَصَلَّى فَأجَابَُ بججوَاب قَرأَنْهُ بط أَما ما تَوَهَفْتَ مما 
َصَاب ود ك فلس بذّئ ب إِنَامَا م إن حَففت ذلك عُنْت حقيقاً أن عبد الصَلَوَاتٍ الى كنت م له بطَلِكٌ الوصو 
بعَينه (1) سليمان بن رشيد به على بن مهزيار نوشت كه او يعنى سليمان در تاريكى شب قضاى حاجتى داشت و بول كرد 
(كف: از مج به بايين را كف مى كويند). به دستش يكك اثرى از نقطه بول اصابت كرد كه شكك نداشت كه اصابت صورت 
نككرفت كه اككر شكك در اصابت باشد مساوى با عدم اصابت است و جايش را دقيق نديد بعد آن اثر نقطه را به يارجه اى ياكك 
كرد كه به بقيه اعضاء و لباسش اصابت نكند سيس فراموش كرد كه آن موضع را تطهير كند و بعد از آن خرقه با روغن ماليده 
شد بعد با آن يارجه هر دو دست را ياكك كرد و صورت و سرش را با آن ياكك كرد آنككاه وضو كرفت و نماز خواند امام(ع) 
جواب داده است به جوابى كه على بن مهزيار مى كويد كه من خواندم آن جواب را به خط امام: آن مواردى كه شكك در 
اصابت مى كنى اشكالى ندارد مكر اينكه تحقق بيدا كند و تو دركك بكنى كه حقيقتا اصابت صورت كرفت. اكر قطعا دركك 
كردى كه قطره بول اصابت كرد به دست و آن ماجرا را انجام دادى بر ذمه شماست كه اعاده كنى آن نماز هايى كه به همين 
وضوى اولى آن نماز را خوانده اى. اين متن روايت بود و هدف ما عدم منجسيت متنجس. خلاصه مضمون روايت اين است 
كه به دستم قطره بولى قطعا رسيد و آن رابا يارجه اى ياكك كردم بعد يارجه را روغن مالى كردم و سر و صورت را ماليدم. 
مى فرمايد: نمازى كه خواندى به همان وضو بعينه آن نماز را اعاده كن. اين حديث مفهوم حصر دارد يعنى اكر به همان 


وضوى اول نماز خواندى» نماز را اعاده كن اما اكر به وضوى دوم و سوم اعاده ندارد. 
ص: 6٠6‏ 
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نظر مرحوم آقاى خويى در دلالت روايت 


استفاده از مفهوم حصر در روايت مذكور 


مفهوم اين مى شود كه اكر با وضوى دوم و سوم نماز خواندىء اعاده ندارد. قيد شده است بطلان صلاه به همين وضوى اولى 
بعينه و قيد مى شود حصر و مفهوم حصر از مفاهيم قطعيه است. در باب مفاهيم يك مفاهيم محل بحث هست و يك مفاهيم 
قطعى هست و مفهوم حصر از مفاهيم قطعى است. جطورى مى شود كه وضوى اول باطل و وضوهاى بعدى صحيح؟ سيد مى 
فرمايد: دلا-لتش بر مطلوب قطعى است. نماز با وضوى دوم و سوم درست است. جرا نماز با وضوى اول باطل است و جرا نماز 
با وضوى دوم و سوم صحيح است؟ اما بطلا-ن نماز با وضوى اول مى فرمايد بخاطر اين است كه قطره بول بود و خود نجس 
ازاله نشده بود. فرض اين است كه يكك بار آب رويش جريان يبدا كرده و نياز به عسل مرتين دارد يس بطلان صلاه با وضوى 
اول معلوم شد كه صلاه در نجس بود. اما صحت صلاه با وضوى دوم و سوم مربوط مى شود به اينكه متنجس منجس نيست. 
جون كه تمامى سر و اعضاى بدنش با متنجس اصابت كردء سر خودش را ياكك كرد با شئ متنجس و مستلزم اين است كه 


متنجس منجس نيست. لذا مى فرمايد: الانصاف دلالت اين صحيحه بر مطلوب كامل است. 
اشكال كه دستمال خث خشكك بوده است 


6١٠8 ص:‎ 


سوال و جواب: دستمال قطعا متنجس بود و روغن هم قطعا مايعات بود و الا با روغن خشكك كسى سرش را روغن نمى زند. 
بنابراين قطعا دستمال متنجس بود و روغن هم جزء مايعات بود و به سرش سرايت مى كرد بنابراين دستمالى كه متنجس بود و 
سرش را با آن دستمال ياكك كرد, الان مسح مى كند هرجند خشكك شده باشد ولى متنجس كه بود. ازاله متنجس بدون آب 
كة:صبووت تدس كبرو با كه دن كدامتفكسن: ماك تمي شوك سل تناح كه لتحس باشلة قوق سرش و سجس 
كرده و هيج راه نداريم مكر اينكه بككُوييم متنجس منجس نيست. 


اشكال روايت مضمره بودن آن است 


وليكن اشكال اين است كه اين روايت مضمره است. اسم امام در متن نيامده است. اسم امام كه نيامد اكر مثل مشايخ ثلاث 
(محمد بن مسلم و زراره و ابا بصير) كه از غير امام نقل نمى كنند قابل اعتماد است. اكر از على بن مهزيار هم باشد مورد 
اعتماد است منتها على بن مهزيار از سليمان بن رشيد نقل كرده وما اعتبار سليمان را به دليل اعتماد على بن مهزيار به دست 
مى آوريم كه على بن مهزيار به سليمان بن رشيد اعتماد كرده يس اعتبار دارد. آن سليمان بن رشيد كه روايت را مضمره نقل 
مى كند در آن حد از اطمينان نيست كه از امام نقل كند شايد از يكك عالمى و شايد از يكك فقيهى. بنابراين روايت مضمره 
است و در رجال كفتيم از علائم ضعف اضمار بود منتها اضمار كاهى قرينه داشته باشد كه جبران مى شود و اكر قرينه نباشد 
اضمار علامت ضعف است. اينجا اضمار هست و قرينه هم در كار نيست و اعتبار روايت كامل نيست و الا دلالتش كامل است. 


ص: اه 


وجود قرينه در اين كه خط امام (ع) را ديده است 


اما يكك اشكالى وجود دارد كه در متن خوانديم كه على بن مهزيار كفت فاجابه بجواب قرأته بخطه) على بن مهزيار آشنا بود 
با خط و انشاء امام عسكرى بعد كفت كه به خط امام خواندم كه على بن مهزيار اكر بكويد قرأت بخطه جايى براى اشكال 
نسبت به اضمار روايت باقى نمى ماند. از روايات اين نتايج را كرفتيم: دو فقيه بزركك تاريخ اخير سيد الحكيم كفت كه 
صحيحه حكم بن حكيم دلالتش و سندش درست است و بهترين دليل است و سيد الاستاد هم فرمودند كه صحيحه على بن 
مهزيار دلالتش قابل انكار نيست كه دو صحيحه در يكك مطلب كافى است و صحيحه سوم كه صحيحه عيص بن القاسم بود 


كه او تقريبا هم مضمون با صحيحه حكم بن حكيم است و تاييد مى كند مطلب را. 
تعارض اين دو خبر (حكم به حكيم) و صحيحه على بن مهزيار با تواتر روايات مقابل 


براى علا-ج اين بحث و نتيجه اى كه فقها كرفته اند: سيد الحكيم فرمود كه از اين روايات به توسط رواياتى كه ادعاى تواتر 
شده اسث دست برمى داريم. سيد الاستاد فرمود: اعتماد به اين روايات دلالتا و سندا كامل نيست. و محقق همدانى )١02‏ مى 
فرمايد: اين روايات در حد اخبار آحاد است و اخبار آحاد هم خبر واحد مى شود و خبر واحد در برابر خبر متواتر قابليت 
معارضه ندارد. بنابراين جون آن رواياتى كه دلاللت دارد بر منجسيت متنجس رواياتش در حد تواتر ادعايى است و قابل 


معارضه نيست. مضافا بر اين يكك نقطه ضعف ها و نقطه قوتهايى وجود دارد: 
ص: 608 
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اعراض مشهور از روايات دال بر عدم منجس بودن متنجس 


نقطه قوت: روايات دال بر منجسيت يشت سر آن اجماع است و سيره اما روايات دال بر عدم منجسيت متنجس اجماع بر عدم 
اعتماد به اين روايات است يعنى اعراض مشهورء آن روايات معمول بها هستند و اين روايات معرض عنها هستند و ديكر در 
باب تعارض روايات اين دو صفت كه متقابل باشدء اشكالى نداريم و معرض عنها بايد كنار كذاشته بشود. اين خلاصه 
فرمايش محقق همدانى است. در نتيجه مجموع اين شد كه منجسيت متنجس ثابت است و روايات در اين رابطه در حد متواتر 
يا استفاضه. 


اشكالى كه درباره توجيه محقق همدانى به نظر مى آيد به اين صورت است كه اولاروايات دال بر منجسيت متنجس تواتر 


بودنش ثابت نيست و ادعاى تواتر شده است. اكر تواتر بودنش ثابت بود بحثى نداشتيم. 
مستفيض بودن هر دو دسته روايات 


يس مى توانيم بككُوييم آن روايات در حد استفاضه است و اما روايات دال بر عدم منجسيت متنجس هم زياد است و در حد 
استفاضه است. كفته بوديم اكر سه روايت صحيحه و جهار ينج روايت غير معتبر رجالى وجود داشته باشدء اين روايات مى 
شود در حد استفاضه. و ما سه روايت صحيح داشتيم و روايات ديكر هم داشتيم هرجند بعضى هايشان از اعتبار برخوردار بود و 
مجموعا اين هم مى شود استفاضه. لذا آخرين مبناى ما در رجال اين شد كه روايت صحيحى كه خبر واحد باشد همان طورى 
كه با خبر متواتر نمى تواند معارضه كند با خبر مستفيض هم نمى تواند معارضه كند. جون معارضه با خبر متواتر» معارضه ظن 
باعلم است و معارضه با خبر مستفيض معارضه ظن با اطمينان است. منتها اينجا بر مبناى ما هم راه حل نداريم جون هر دو در 
حد استفاضه هستند. لذا محقق همدانى در نهايت اين بحث كه بسيار با دقت مسئله را دنبال مى كند» مى فرمايد: اكر ابداع 
احتمالات بعيده داشته باشيم درباره اين روايات كروه دوم مجازفه است و حرف درستى نيست كه ما از احتمالات بعيد دست 
از ظاهر برداريم. بنابراين مى فرمايد: من جرأت نمى كنم كه خلاف مشهور فتوا بدهم. ودر آخر مى فرمايد: مخالفه المشهور 


ص: 0 


خوف از اجماع و شهرت عظيمه در بيان مرحوم آقاى خويى 


و سيد الاستاد در آخر فرمود: المتحصل كه روايت دلالتش كامل نيست منتها بعد از تحقيقات و بررسى ها اخرين مطلبى كه 
اعلام داشت اين بود كه منجسيت متنجس اطلاقا يعنى بدون واسطه و با واسطه و مايعات و جوامد, دليل ندارد بعد مى فرمايد: 
اككر خوف از اجماع مورد ادعا و شهرت عظيمه نبود مى كفتيم اين متنجسات منجس نيستند. يكك نكته در كلام ايشان: شما در 
بحث اصول خوانديد كه ايشان اجماع را تعبدى مى داند و اجماع تعبدى در كل فقه دو مورد دارد و شهرت از اساس بى اعتبار 
است و اينجا تصريح مى كند لولا مخالفه الاجماع المدعا و الشهره العظيمه فتوا اين بود كه متنجسات منجسات نيستند. 


نظر امام خمينى (ره) كه قول مطلق در منجس بودن متنجس جرأت به مولى است 


امام خمينى )١(‏ مى فرمايد: اكر كسى حكم كند كه متنجس به طور مطلق منجس هست بدون دليل» جرأت بر مولى است. بعد 
تصريح دارد به فتوا «الاشبه عدم النجاسه) قويترين و درسترين رأى اين است كه متنجس به قول مطلق منجس نيست هرجند در 
جايى كه علم تفصيلى به ملاقات داشته باشيم الاحتياط لا ينبغى تركه احتياط مستحب جايى كه علم تفصيلى به ملاقات نجس 


داشته باشيم. 
موافقت عامه در منجس بودن متدنجس 


سوال وعدواب» مظلق موافقف ياعامه شكال سنارف اك عات كد مواففك فقط وادغران 1 ارظن راكاد سام اليا 
دارد اما اككر تعارضى در كار نباشد» مطلق موافقت اشكالى ندارد. البته عامه اقوالش مختلف است و ثابت و مسلم فتوايش به 
ثبت نرسيده كه هرجيزى كه متنجس استء منجس نيست. بنابراين موافقت عامه اولا صغرويا محرز نيست و كبرويا موافقت 
عامه بما هى موافقت اشكال ندارد مككر در صورتى كه تعارض باشد. بنابراين تا اينجا به اين نتيجه رسيديم كه منجسيت 
متنجس به قول مطلق يعنى ولو با صد واسطه ثابت نيست. اما منجسيت متنجس كه مايع باشد ثابت است و در آن بحثى نيست. 


اما منجسيت متنجس بدون واسطه هم محل اتفاق است. 
ص: 6٠١‏ 
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منجس بودن متنجس با واسطه 


منجسيت متنجس با وسائط مخصوصا با وسائط كثيره؛ اين محل اشكال است كه امام مى فرمايد فتوا در اين مورد منجسيت 


متنجس ولو با وسائط كثيره جرأت به مولى است و دليل نداريم. اما منجسيت متنجس با واسطه كه بحث محل ابتلاء هم هست 
ان شاء الله جلسه آينده. 


بحث واسطه ها در تنجس 91/17/1١15‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث واسطه ها در تنجس 


بحث منجسيت متنجس با واسطه. محل نزاع در بحث اين است كه اكر متنجس از جوامد باشد و واسطه هم بخورد آيا اين 


تل 5 ت ايا د ىع 
تفكيكك واسطه جامد و مايع 


اما ذز مابعات كفتة شد كه متتجس منجس عست هرحتك با واسطه و وسائط باشد و در جوامد متتجس منجس اسث اكر يدون 
واسطه باشك. 


بحث در جامد متنجس خشكك شده و سيس ملاقى با رطوبت است 


متنجس شده است به توسط زمينى كه متنجس شده بود توسط نجسى و بعد اين فرش بعد از تنجس و يس از خشكك شدنء آيا 
منجس هم هست؟ اكر يا و دستتان با رطوبت به اين فرش متنجس كه يكك واسطه خورده اصابت كرد آيا تنجيس به عمل مى 


آيد يا متنجس جامد فقط در آن صورت منجس است كه بدون واسطه باشد. 

اقوال در مسثئله 

اما اقوال: دو رأى در اين رابطه وجود دارد: رأى مشهورى قريب به اجماع ورأى خلاف مشهور قريب به نادر. 
ص: 6١١‏ 

رأى مشهور وادله آن 


اما رأى اول براين است كه متنجس منجس هست اطلاقا با هر قدر واسطه اى كه باشد و مايع باشد يا غير مايع. اين رأى اول 


ادله اى دارد كه از اين قرار است: .١‏ شهرت قريب به اجماع. 


استفاده از اطالاقات مقامى نصوص مربوط به جامدات 


؟. اطلاقات نصوص. كه كفته بوديم نصوص دال بر منجسيت متنجسات مايع و نصوص دال بر منجسيت متنجسات جامد. دسته 
اول نضصوصش غمدتا كتاب وسائل الشيعه جلد ١‏ باب ١‏ ابواب اسثار از حديث شماره ١‏ ثا حديث شمازه * و تنصوصض دال بر 
منجسيت متنجس جامد رواياتى بود كه درباره ظروف و اوانى آمده بود كه ازاين جمله اين روايات باب 1 و باب 2١‏ و باب 
*ه و باب 7١‏ ابواب نجاسات كه شرحش كذشت. كفته مى شود كه از اطلالق اين روايات و ترك استفصال اين مطلب به 
ست مى آيد كه متتجين متحسن فست واسشظة داشعه باشذد يا تداشقه ياشدء موزد جابى انث كه ثياز يه تفضيل كاوذ كه ايخ 
متنجس منجس هست بدون واسطه يا با واسطه؟ و تركك استفصال نتيجه اش اطلاق مقامى است. يس از اطلاقات مقامى هم 


مطلب استفاده مى شود و مشهور هم هست و متن كتاب عروه الوثقى هم همين است «الاقوى ان المتنجس منجس كالنجس» 
استناد به حسنه زراره در متنجس بودن ولو با واسطه 


سبد الاستاد (13 من قرمابد: بهترين استتادئى كه در اين رابظه امكان دارد عبارت اسث از استدلال براى اثباك متجسيت متتجس 
مطلقا به روايت حسنه زراره كه ما صحيحه مى كوييم. امام باقر عليه السلام وضوى رسول الله را حكايت مى كند كه اينكونه 
روايات را روايات بيانيه مى كوييم. مى كويد بيامبر ظرف آبى را آورد و دستايش را بالا زد ودست راستش را برد زير آب و 
خواست وضو بكيرة باايكة كق أن فزعودتفك نا ذا قات الكث طاووهه لق اكر دسفت باك باشلل ومس اند 
همين طور زير اب ببر و وضو بككير. مفهوم شرط اين است كه اكر طاهره نباشد» زير آب قليل ببرى آب متنجس مى شود و 
وضو جايز نيست. مى كويد اطلاق دارد» كف طاهره باشد يعنى متنجس نباشد. با يكك شرح كوتاه و دقت مختصر واسطه اينجا 
معلوم مى شود مثلا شما دو تا ظرف آب هست ظرف شماره ١و‏ ظرف شماره 7» ظرف شماره ١‏ متنجس است و نجس نيست 
و شما دستتان را برديد داخل آن آب شماره ١‏ كه متنجس بود دستتان متنجس شد جون متنجس بدون واسطه منجس هست 
قطعا اما يكك متنجس آب بود و يكك متنجس هم دست شماء الان اين دستتان را ببريد داخل آب ياكك قليل كه مى خواهيد 
وضو بكيريد جون متنجس بود نمى توانيد وضو بككيريد براى اينكه روايت كفت «اذا كانت طاهره» و متنجس است. دست كه 
متنجس هست اين آب دومى هم وضو نمى شود كرفت يعنى متنجس است يس دو واسطه خورد: دست و آب دوم. يس اين 
روايت دلالت كرد بر منجسيت متنجس و لو بالواسطه. 


ص: 01 
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اشكال مرحوم خويى به دلالت روايت زراره 


يس از ذكر اين روايات در جهت اثبات مدعا ايشان يكك فرمايش دارد كه مشكل ساز مى شود كه مى فرمايد: اين روايات كه 
منجسيت متنجس بالواسطه را ثابت مى كند يكك طرف آن به مايع مربوط است كه آب است و مايعات است يس دلالت دارد 
بر منجسيت متنجسات مايع هست و در مايعات نصوص داشتيم و اختلافى هم نداشتيم كه متنجس مايع منجس است اطلاقا ولو 
با وسائط كثيره. 


استناد به اجماع مركب در ما نحن فيه 


منجسيت متنجس مايع بالواسطه؛ بر منجسيت متنجسات جامد هم دلالت مى كنند جون قول به فصلى نيست. مايعات و جوامد 
يا هر دو بخش متنجسات منجس هستند و يا متنجسات منجسات نيست و در صورتى كه منجسيت متنجس مايع را ثابت كرديدء 


منجسيت متنجس جامد هم ثابت مى شود. 
توضيح اجماع مركب يا عدم قول به فصل 


سوال و جواب:از اطلا.ق استفاده نمى كنيم از همان قدر متيقن آن استفاده مى كنيم. مى كُوييم اجماع مركب است و اجماع 
مركب مساسى به اطلااق ندارد. اجماع مركب اين است كه قسم سوم نداريم يا مثبت است يا منفى و بعضى مثبت و بعضى 
منفى نيست. اجماع مركب اين است كه فاصله بين دو بخش را ايجاد نكند و فاصله را تركيب كند كه يا هر دو منجس است يا 
هر دو منجس نيست و جدا نيست كه يكك قسمتى منجس باشد مايعات و يكك قسمتى منجس نباشد جوامد و اجماع تركيب 


درست مى كند. 


ص: 031 


سوال و جواب: اجماع مركب تعبير ديكرش عدم قول به فصل است مثلا كسى مى كويد كه نماز جمعه واجب است و كسى 
مى كويد كه نماز جمعه بدون امام واجد الشرائط حرام استء اين دو قول هست و قول سوم نيست. اين را كه تركيب كنيم 
اثرش اين مى شود كه قول به فصل نيست يعنى اينكونه نيست كه بكوييم مستحب است يا مكروه است. يكك قول مى كويد 
كل متنجسات منجس است و قول ديكر مى كويد كه غير مشهور و نادر است كه متنجسات منجس نيست. اكر ما ثابت كرديم 
منجس بودن بعضى از متنجسات را يس كل متنجسات ساقط مى شود براساس عدم قول به فصل. اين اجماع مركب در صورتى 
مى آيد كه به تعبير شهيد صدر مبدأ انسجام حاكم و قائم باشد. مبدأ انسجام يعنى وحدت موضوع از حيث خصوصيت و 
اهميت. اما اكر دو تا موضوع اهميت و خصوصيتش فرق كردء وحدت در مبدأ نيست و انسجام در مبدأ نيست و مى كُوييم 
مايعات خصوصيت دارد و همين كه خصوصيت براى مايعات درست كرديد ديكر اجماع مركب در كار نيست و تسريه معنا 
ندارد و انسجام در مبادى وجود ندارد. در اين رابطه سيد مى فرمايد: دليلى داريم كه اين دليل مارا هدايت مى كند كه 
مايعات خصوصيت دارد و در مايعات براى اينكه مسئله تنظيف در كار هست و تطهير به توسط مياء و مايعات و شرب در كار 


هست,. لذا مايعات داراى خصوصيت است. آن خصوصيتش موجب مى شود كه تنجيس بالواسطه هم تسرى داشته باشد. 


ص: ودادلة 


شاهد اين مدعا صحيحه احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى كه از شيوخ ثلاثه است كه روايتى از امام رضا عليه السلام نقل 
ميكند: «من اغْتَسَلَ مِنَ الْمَاءِ الى قَدِ اغْتَسِلَ فيه كَأصَابَه الْدَمُ قا يَُومَنّ إَِا نفْمَهه )١(‏ اكر كسى به ابى غسل كند كه غسل در 
آن شده باشد, اكر به آن شخص غسل كننده در آن آبى كه غسل شده است اكر به آن شخص مرض بيمارى جذام رسيد فقط 
خودش را محكوم كند كه جرا به همجنين آبى غسل كردم. يس معلوم مى شود اب خصوصيت دارد كه نظافت آب شديدا 
رعايت بشود. لذا ما كفته ايم كه اكر آن خصوصياتى كه در نظافت آب و طعام از سوى روايات اهل بيت آمده. اكر اين را 
دنياى علم دقيق كندء بالاترين برنامه بهداشتى به روز دنياست. لذا كفته مى شود اكر كسى مستحبات و مكروهات را رعايت 


بكند اصلا مريض نمى شود. بنابراين از اجماع مركب نمى توانيم استفاده بكنيم. 
ادله قول عدم منجسيت متنجس بالواسطه 

اما ادله قول به عدم منجسيت متنجس بالواسطه: 

عدم دليل 


.١‏ عدم دليل. دليل خاصى بر منجسيت متنجس جامد بالواسطه نداريم و اصاله الطهاره جريان دارد. ؟. با اينكه اصابت متنجس 
بالواسطه محل ابتلاء بوده در تاريخ» مى بينيم در نصوص توجهى نشده كه امام(ره) اشاره مى كند در بدو اسلام مردم با آن بى 
احتياطى با متجسات مشغول بودند و نص و دستورى نيامده كه در آن رابطه تذكرى بدهد. 


ص: 016 
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سمحه و سهله بودن شريعت 


*. كه امام خمينى )١(‏ اشاره مى كند سهولت شرع «بعثت على شريعه سمحه سهله). اكر كل متنجسات منجس باشد شريعت 


سهله نيست و شريعت صعب مى شود. 
لغو شدن صدور احكام 


؟. لزوم لغويت. جون اكر كل متنجسات منجس باشدء امتثال ممككن نيست و موجب لغويت حكم شرعى مى شود. شرع حكمى 
را مى كويد كه قابل امتثال باشد و اكر قابل امتثال نباشد بيان حكم مى شود لغو. 


سيره مردم بر عدم اجتناب 


0. سيره مردم عدم اجتناب از متنجسات با وسائط. 


عدم سرايت متنجس 


*. در متنجسات جوامد با وسائط سرايت احراز نمى شود بلكه علم به عدم سرايت داريم مضافا بر رواياتى كه دلالت دارند بر 
عدم منجسيت متنجس. اما تحقيق اين است كه دليل اول و دوم كه مى فرمايند عدم دليل و عدم توجه در نصوص, با مطالعه 
اين اشكال حل مى شود. نصوص دال بر منجسيت متنجس كه داراى اطلاق هست و اطلاقات براى ما كافى است. و يس از 
داشتن نصوص در حد تواتر هم نصوص درباره مايعات و نصوص درباره جوامد و با آن اطلاق مقامى» ما جايى براى اين 
نداريم كه بككوييم در نصوص بيان نشده است و اطلاقات كافى است منتها فهمش اجتهاد مى طلبد. و اما لغويت كه كفته شد 
آن قدر متنجسات كه منجس باشند با واسطهء زياد خواهند بود كه قابل امتثال نيست و موجب لغويت مى شود. جوايش اين 
است كه تا به آنجا كه انسان قدرت دارد و حرجى و عسر نيست مكلف است و جايى كه عسر و حرج باشد قاعده نفى حرج 
حكم را برمى دارد. اما سهولت شرع كه هر كجا عسر باشد موردى و شخصى است مى كوييم عسر رافع تكليف است و 
سهولت به قوت خودش باقى است. اما ينجم عدم اجتناب كه اكثرهم لا يعقلون كه اين اكثريت عوام كه مسثله را توجه نمى 
كنند» عمل عوام كه مستند حكم نمى تواند باشد بلكه متدينين بر عكس آن هست. اما سرايت در بحث هاى قبلى كفته شد 
اكر علم به سرايت داشته باشيم كه جايى براى حكم به تنجيس نيست اما جايى را شارع تنجيس اعلام كرده و احتمال سرايت 


بدهيم؛ بايد حكم به تنجيس صادر بشود. 


ص: 017 
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جمع بندى و تحقيق 

اما جمع بندى و تحقيق كه اقوال و فتاوا را جمع مى كنيم و رأى تحقيقى را اعلا-م مى كنيم. درباره جمع بندى از اقوال فقها 
فهميديم فتواى مشهور بر منجسيت است مطلقا هرجند وسائط جند تا باشد بلكه قريب به اجماع و در جوامد و مايعات. فتواى 
متن هم همين استء فتواى سيد الاستاد اين است كه فرمود مايعات بحثى در آن نيست و جوامد متنجس بدون واسطه بحثى در 
آن نيست اما جوامد با واسطه دليل بر منجسيت آن نداريم اما افتاء بر عدم تنجيس مشكل است و مخالفت مشهور اشكل. 
بنابراين فتوا از فقهايى كه اين حقير تتبع كردم به دستم نيامد مكر از امام خمينى )١(‏ كه فتوا داده است «الاشبه عدم النجاسه» 
نسبت به متنجسات با وسائط كثيره كه ايشان فتواى صريح داده اند. اما تحقيق جيست كه اولين محور روايات را بررسى 
كنيمءرواياتى كه دال بر عدم منجسيت متنجس بود كه ان شاء الله جلسه آينده. 


تحقيق در منجسيت متنجس 11/١7/18‏ 
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تحفيق در منجسيت متنجس 

تحقيق درباره منجسيت متنجس بالواسطه. يس از كه اقوال كفته شد و جمع بندى هم اجمالا به عمل آمدء الان تحقيقى در اين 
رابطه ارائه شود و اين بحث كامل كردد. 

يذيرش قول مشهور 


تحقيق اين است كه منجسيت متنجس همان طور كه مشهور كفته اند و در متن هم آمده است على الاطلاق درست است. اما 
به طور كلى آخرين مواردى را از ادله در نظر بكتيريم و يكى دو اشكال را در اين رابطه جواب بدهيم كه به شرح ذيل است: .١‏ 
علاوه بر اجماعى كه ادعا شده است و حتى ضرورى هم كفته شده استء اطلاقات ادله تنجيس براى منجسيت متنجس مطلقا 
كافى است. دقيقا تمامى نصوصى كه در دو بخش داشتيم (بخش مايعات و جوامد) اين مقدار مدلولشان مسلم بود كه متنجس 
منجس است. اطلاق مقامى از اين نصوص استفاده مى شود. مقام نياز به توضيح و شرح دارد و ترك استفصال شده است مى 


ص: /7١١ة‏ 
)0(-١‏ . كتاب طهارت » جلد 5 » صفحه /3. 
بيان قاعده تنجيس متنجس توسط مرحوم حكيم 


؟. اين منجسيت متنجس در همين محور اول كه «كل متنجس منجس» براساس استفاده از نصوص كه مفاد هر دو طائفه 


نصوص است تحت عنوان قاعده «كل متنجس منجس» در مى آيد. قاعده اى كه سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: قاعده تنجيس 


متنجس به عنوان يكك قاعده هست. يس از كه قاعده شد يكك قانون كلى قابل تطبيق در موارد جزئى و موارد كثيره است مثل 
تطبيق كلى طبيعى بر افراد. و مى فرمايد: از تاويلاءت و استحسانات نمى شود دليلى به دست بياوريم كه از قاعده تنجيس 
كند 


استناد به صحيحه بزنطى 


سيد الاستاد (7) مى فرمايد: اوضح من الجميع رواياتى كه درباره توضؤ و وضو كرفتن به آب قليل آمده است. صحيحه بزنطى 
ف كزيدة يفاك أن الْحمَمَن ع عَن الرّجلٍ تنكل دَدَهُ فى اِْناءِ وَِى قََذِرَة قَالَ يكف الْإِنَاء؛. () سوال شد از امام كه كسى 
وضو مى كيرد و دست خودش را داخل آب قرار مى دهد و آب قليل هست و دستش آلوده اس ت(قذره به نجس و متنجس به 
كار كرفته مى شود) اطلاقا يعنى اين دست متنجس است به توسط متنجس ديكر يا به توسط نجس ديككر و دست متنجس است 
اطلذقا كه ساسد هسك :و اطللتقش باواسطه ياكدوة واسطة: وق كه داش ع كند اقليل :ات مفعل عن شووو اهارا 
بيرون بريزيد كه نه قابل شرب است و نه قابل توضو. يس روايات خاص از جمله اين روايت بود و سيد هم دلالتش را تاييد 


كرد به اين تعبير كه اوضح من الجميع استفاده مى كنيم منجسيت منجس را. 


ص: 018 
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”- (7) . تنقيح العروه الوثقى , جلد “7 صفحه ؟11. 


سيره متشرعه بر اجتناب از متنجسات ولو با واسطه زياد 


؟. سيره متشرعه. در جلسه قبل كفتيم كفته مى شود مردم از متنجسات اجتناب نمى كنند ولى امروز مى كُوييم سيره متشرعه بر 


اين است كه از متنجسات جند واسطه اى هم بايد اجتناب كنند 
توضيح اقسام سيره و نوع قابل قبول آن 


. يس اولا سيره متقابل شد واز تقابل اين دو سيره يكك حقيقت براى ما معلوم مى شود و آن اين است كه سيره در نماى 
ابتدايى سه تاست: .١‏ سيره عقلايى كه قلمرو سيره عقلاييه امور عقلايى است و عمدتا معاملات و مرابطات. ؟. سيره متشرعه كه 
قلمرواش امور فقهى و شرعى است. هر كدام از اين دوء دو تا شاخصه را داشت اعتبار دارد: امضاء و استمرار. قسم ". سيره 
عوام يا سيره جهال درباره احكام دينى شيخ انصارى درباره جواز معاملات صغار مى فرمايد: كفته مى شود كه سيره اين است 
كه مردم بجه را جيزى از مغازه محل بخرد و بياورد» شيخ مى فرمايد اين سيره جهال است و سيره عوام است كه اينها اعتنا نمى 
كنند يا آكاهى ندارند به امور شرع واز اساس زمينه براى اعتبار ندارد. بنابراين حرفى كه ديروز كفته شد كه مردم از 
متنجسات با وسائط اجتناب نمى كنند» سيره جهال است و زمينه براى اعتبار ندارد. اجتناب از متنجسات با واسطه هم سيره 
مككرهات ايت د شها حم كدانجا سيد ان متحسات بايد واسطة اجعنات مى كين سيره متشرغله ان امت كداعتنا مين 
كنند و اين سيره مستمر است. و جهالى كه در عصر بيامبر بودند و غرق جهالت و بى خبر از امور شرع؛ آن قشر جهال بيرون از 
حدود سيره است جرا كه احكام شرع را بلد نبودند. 


ص: 01 


حسن احتياط در ما نحن فيه 


صاحبنظر فقهى نسبت به حسن احتياط اشكالى ندارند جون احتياط در دين حسنش از ضرورتهاى دين است. لزوم احتياط در 


فرمايش شهيد صدر در بحوث بر تعارض دو دسته از روايات در تنجيس متنجس 


براى تاييد مطلب سيد الشهيد صدر )١(‏ مى فرمايد: روايات كه دو دسته شدء يكك دسته دلالت بر تنجيس داشت و دسته ديكر 
دلالت داشت بر عدم تنجيس متنجس كه صحيحه حكم بن حكيم و صحيحه عيص و صحيحه على بن مهزيار» يس از تحقيق 
وسيعى كه انجام مى دهد مى فرمايد: دسته دوم كه دلالت دارد بر عدم تنجيس متنجس اينها سندا و دلالتا كامل است. مى 
فرمايد: تعارض مى كند. اكر در تعارض احراز كرديم كه رأى ابناء عامه بر عدم تنجيس متنجس استء طبيعتا با موافقت عامه 
اين فسعة اق .روايات ال اعبار ساقط مى شوة: و اكر ثابت تند ايشاث باكر اكتفاعى كبد كه تشقيق ابى است كه ثابت تست 
عدم تنجيس متنجس به طور هماهنكك بين مذاهب ابناء عامه. مى فرمايد: تعارض مى كنند و بعد از تعارض تساقط است و 
رجوع مى كنيم به اصول موَّمّنه و اصل مؤمّن هم اينجا اصاله الاحتياط است. آنكه روح آدم را آرامش مى دهد و آنكه امنيت 


كه سيد الشهيد در اين مورد دارند. 


ص: رده 


)6(-١‏ . بحوث فى شرح العروه الوثقى »جزء ". صفحه 77؟. 


سوال و جواب 


سوال و جواب: علم اجمالى داريم كه متنجس به متنجس ديكر اصابت كرد و قطعا بعضى موارد متنجس منجس هستء اينجاها 
را هم شامل مى شود يا نمى شود؟ اطلاقات روايت را مى كويد شامل مى شود منتها مانع دارد كه آن دسته دوم از روايات كه 
مى كويد متنجس منجس نيست. بنابراين اصاله الطهاره در صورتى مى آيد كه شكك ابتدايى باشد نه شكك در اطراف علم 
اجمالى آن هم با مطلقات و آن هم با امكان احتياط. ينج دليل در جهت اثبات مدعاى مشهور كفته شد 


اما موانع قول به تنجيس متنجس (روايات» كثرت وسائط » قاعده طهارت) 
الان موانع تنفيذ حكم آن: .١‏ روايات. .١‏ وسائط كثيره. ". اصاله الطهاره. 
توضيح روايات دال بر عدم تنجيس متنجس كه در حد مستفاضه اند 


الشهيد كفت از نظر اعتبار كم ندارد جون آن دسته از روايات تواترش ادعاء شده و استفاضه بودن آن قطعى است و اين دسته 


هم در حد استفاضه است» دو دسته روايات در حد استفاضه مى تواند متعارض باشد. 
اعراض مشهور از روايات مذكور و انواع اعراض 


اما حل مشكل در اين رابطه همان مطلبى است كه محقق همدانى با اشاره بسنده كردند و ما به تفصيل: در روايات فرمودند كه 
اين دسته دوم مورد اعراض مشهور است و اعراض مشهور دو قسم است: .١‏ اعراض ابتدايى است ؟. اعراضى كه دسته مقابلى 
آن معمول بها هست. اعراض ابتدايى يكك دليل مى شود و دسته مخالف كه معمول بها بشود دليل دوم. در حقيقت دو دليل بر 
اعتبار روايات دال بر منجسيت متنجسيت داريم كه همان روايات معمول بها است و هم روايات مقابل معرض عنهاست. معرض 
عنهاى محرز و معمول بهاى محرزء شكى براى فقيه باقى نخواهد ماند كه بكوييم روايات دال بر تنجيس منجس مقدم هستند. 


ص: إفريره 


مانع ؟. كثرت وسائط كه كفته شد احيانا به عسر و حرج يا به فراكير شدن تنجيس كشيده مى شود. تحقيق اين است كه 
تنجيس بالواسطه با توجه به واقعيت ها به اين مقدار كستردكى و وسائط كثير كشيده نمى شود. ما بايد واقعيت هاى عينى و 
عملى را در نظر بكيريم. تنجيس متنجس معمولا دو يا سه واسطه مى خورد بدون احتمال طهارت. دست كسى متنجس شده 
باشد به آب قليل و خورد به دستكيره و دستكيره با دستمال خشكك شد. يا فرش متنجس شده بود از زمين متنجس و جوراب ما 
هم خيس بود و به فرش اصابت كرد و متنجس شد با دو يا سه واسطه. واقعيت اين قدر است و اين واسطه دو و سه در عرف 
ارتباطعش قطع نيست. وسائطى كه ارتباط را قطع نمى كند؛ در اين حد اشكالى ايجاد نمى كند كه نه عسر مى آورد و نه علم به 
عدم سرايت مى آورد و نه فراكير مى شود. سيد الحكيم نظر دقيقى دارند مى فرمايند: اككر كثرت وسائط آمد تا حدى كه زياد 
شد و در مجموعه اموال و املاكك و اشياء احتمالش وجود داشت,ء نيروى مقابل دارد كه همان طورى كه علم به تنجيس هست 
علم به تطهير هم هست. مطهرات در اشياء و اموال وجود دارد بنابراين ما كل اين اشياء و اموال را كه شما مى كوييد يكك 
كوشه اى از ديوار متنجس شده است به يكك آبى كه دست فردى به آن خورده و آن احتياط نمى كرده بعد او به جيز ديكر و 
به وسائل و ابراز تا كل ديوار شد متنجسء مى كُوييم در اين وادى و اين سلسله مطهراتى هم وجود داشته» آب جارى قليل و 
كثير هم استفاده شده و آفتاب هم استفاده شده كه مطهر است. يس در مسير طولانى ارتباط منجسات و متنجسات همان طورى 
كه علم اجمالى به تنجيس اعلا-م بشود علم اجمالى به تطهير هم وجود خواهد داشت. اما در مورد ابتلاء يكك آجر يا يكك 
كوشه از فرش يا يكك لباس كه احتمال مى دهيد در اثر بى احتياطى متنجس باشد.يكك مورد خاص محل ابتلاء را قطعا احتمال 
طهارت را مى دهيد و احتمال نجاست هم مى دهيدء و اين احتمال را كه در محل ابتلاءتان داديد مى شود موضوع براى قاعده 
طهارت. 


ص: 077 


سوال و جواب 


سوال و جواب: اولا استصحاب نجاست استصحاب شبهه حكميه است و معارض است و ثانيا استصحاب نجاست مثبت است و 
واسطه مى خورد جون خود نجاست كه استصحاب نمى شود بلكه ملاقات هاى نجس استصحاب مى شود و مى شود مثبت. اما 
علم اجمالى فرض اين است كه علم اجمالى داريم مثلا كسى كه يكك عمارتى را مى سازد علم داريم كه آفتاب مى تابد و علم 
داريم به جريان آب بنابراين احتمال نيست و علم به مطرات داريم و علم به متنجسات از سوى ديكر » موضوع براى قاعده 


طهارت مى شود. 
مجراى قاعده طهارت 


اما اشكال بعدى كه اين قاعده طهارت را مى توانيم اينجا استفاده كنيم و مى توانيم در آن متنجسات ابتدايى هم استفاده كنيم. 
جواب اصلى اش اين است كه قاعده طهارت جايى جارى مى شود كه اصل حاكم نباشد و اينجا اصل حاكم تنجيس متنجس 
است. آنجايى كه شكك در تحقق قاعده بكنيم» مى شود از قاعده طهارت استفاده كرد, اما جايى كه علم داشته باشيم به عدم 
سرايت كه آن هم در كثرت وسائط مى آيد ويا شكك در سرايت داريم و آنجا قاعده تنجيس متنجس جارى نيست از قاعده 
طهارت استفاده مى كنيم. بنابراين اشكال قاعده طهارت جواب داده شد كه قاعده طهارت دليل حاكم دارد. نتيجتا فتوا همان 
است كه در متن آمده و متنجس منجس هست مطلقا اما اكر وسائط كثير بود آنجا علم به تنجيس از يكك سو و علم به تطهير از 
سوى ديكّر فرامى رسد و قاعده طهارت جارى مى شود. بنابراين حكم به تنجيس متنجس اطلاقا باعث فراكيرى تنجيس نيست 
و موجب عسر و حرج نمى شود. از لحاظ ادله و جمع بندى و تحقيق شايد بهترين و كامل ترين تحقيق اين بود كه خدا توفيق 


داد بيان شد. اما بحث بعدى فروعات تنجيس متنجس. 


ص: م 


ادامه تفسير آيات دال بر ولابت و امامت اثمه عليهم السلام 41/17/١2‏ 
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ادامه تفسير آيات دال بر ولايت و امامت ائمه عليهم السلام 


روزهاى جهارشنبه بحث تفسير هست و موضوع تفسير هم آيات دال بر امامت و ولايت و فضيلت اهل بيت و به طور طبيعى به 
متون اصلى مراجعه مى كنيم: از تفسير قمى تا تفسير عياشى و تا تفسير امام عسكرى و تا تفسير برهان و صافى و نور الثقلين. 
سبك بحث ما اين است كه از اول قرآن شروع كنيم. سوره حمد كه ام الكتاب هست جند مورد درباره آياتى درباره اهل بيت 
و اميرالمؤمنين داشت مخصوصا آيه «يؤمنون بالغيب» كه شرح داده شده است. سياق ما در بحث اين است كه اول به متن آيه 
دقت و مراجعه مى كنيم و بعد به شرح آن مراجعه مى كنيم كه متن ظاهر قرآن است و شرح هم نصوص است. قرآن و نصوص 
در حقيقت متن و شرح است. بعد فهم و درك و تحليل علمى جه مى كويد آنكاه مؤيداتى هم اكر داشتيم از آن كمكك مى 


0 


برام . 
آيه «ان الله لا يستحيى ان يضرب مثلا 000 ) (بقره آيه 28؟) 


ع ناض 


لاق "كه مرو شمعه سروه ري مجان علاتظنى الو نان ع ارما ]17لا الا مق قري اذ ارك ا مانو ف الها 
فوقهاقَمًا الِّينَ آمنُوا قعل ونَ أَنّهُ الْحَقٌ مِنْ رَبّهِم؛ متن آيه: كلماتى از قبييل حياء و غضب و قهر و مهر اين اوصافى كه براى 
انسان هم ديده مى شود طبيعتا براى موجود ناقصى مثل انسان يكك معنايى دارد و براى وجود مطلق و كمال مطلق و برى از 
ه ركونه عيب و نقص معناى خودش را دارد. «ان الله لا يستحيى» يعنى شرم ندارد كه اين شرم به معناى متعارف بين مردم» 
درباره خداوند كه قابل تطبيق نيست. مفسرين كفته اند و درست هم هست كه «ان الله لا يستحيى» يعنى خداوند مانعى نمى 
بيند و تركك نمى كند مثل زدن را. استحياء براى انسان عادى هم به معناى مانع شدنٍ شرم است. «مثلا ما بعوضه فما فوقها ): ما 
زائده است بعوضه را مثال بزند و ما فوق بعوضه را مثال بزند» اين را تركك نمى كند. مراجعه كنيم با بيان قرآن و با مثال زدن و 
با توجه به اينكه مى فرمايد: خداوند تركك نمى كند و فروكذار نمى شود يس اين مثل به بعوضه بايد يكك رمز و رازى داشته 
باشد و يكك نكاتى داشته باشد و اين توجه انسان را جلب مى كند. كفته بوديم در تفسير كه آدم محدود است و در حدى كه 
ازاو بر مى آيد با استغفار و با تكرار اين جمله «عبيدكك و فضلكك و كرمكك» از خدا بخواهد در كل علوم مخصوصا در تفاسير 
معانى الهام مى شود نه اينكه انسان كاره اى است بلكه عنايت است كرم است و از زاويه كرم نككويبد كه ما قابليت نداريم بلكه 
كرم هست كه سروده اند (نا اهل و اهل نزد كريمان يكى است). 


ص: 07 
فاما الذين آمنوا فيعلمون انه الحق من ربهم (بقره آيه ا 


هد أدامة دمن كونانلةوقاما الذيع اشوا فسلموة اند الحن» انيناى كداسان ارود اتد سن داتفد ابن بعال حن ايف از 


يرورد كار آنها 


و اما الذين كفروا فيقولون ما ذا اراد الله بهذا مثلا (بقره آيه 8؟) 


«و اما الذين كفروا» و آنهايى كه ايمان به خدا ندارند و ايمان به نبوت و ولا-يت ندارند «فيقولون ما ذا اراد الله بهذا مثلا» 
خداوند به اين مثل زدن جه مى خواهد؟ «يضل به كثيرا و يهدى به كثيرا؛ مثلى كه مى زند بعضى ها مى كويند اين مثل حق 
است و هدايت مى شوند و بعضى ها بر اثر جهل و يا عصبانيت بيراهه مى روند كه خداوند جوابش را مى فرمايد: «و ما يضل به 
الل الفاسقيقة .و كتراه تمى شود يدامفل نذا مكر انهايى كة قاسق هسطد: فاسق بع كبن كة مالكب معاضى اسكاو دو 
لغت هم فاسق به معناى خارج از مسير و بيراهه مى رود. يس اين آيه در اين مثال يكك حقيقت و يكك مطلبى و يكك جاذبه اى 
بايد باشك كه ختذا فر و كذان تمى شود :و آن مثل مثلئ اسنت كه آتهاين كه امان دارئد هن كويند حق اسث و هدايت: من شوئد 
و كسائق كه آن واقبول تدارثد كمراه مئ شوئل وخقط فاسقيق كمراه فى شوئد ك5 منحرف معسقد, يش مثل يكك حير مهد 


بوده أاسيت: 
توضيح بعوضه و بيان شيخ طوسى در تبيان 


اولا- خود بعوضه در لغت به معناى يشه كوجكى است و در لغت آمده است كه علامه طريحى در مجمع البحرين مى فرمايد: 
بعوضه از بعض كرفته شده كه بعض خيلى كوجكك اما خيلى عجيب. بعوضه به معناى بعض و جزء كوجكك ظاهرى و خيلى 
عجيبء اين از لغت كرفته مى شود. اما از لحاظ روايات و تاييد علم» روايتى از امام صادق سلام الله تعالى عليه كه شيخ طوسى 
(1) نقل مى كند كه امام مى فرمايد: اين بعوضه از يكك فيل كه بزركترين حيوان است از لحاظ اجزاء و تركيبء تمام آن اجزاء 
و ساختارى كه يكك فيل دارد» اين يشه دارد و دو عضو هم اضافه دارد كه عبارت است از بال و ياى اضافى كه فيل جهار تا يا 
دارد و يشه شش تا كه هر دو خرطوم دارند و خصوصيات ديككر با اضافه دو عضو. اين را امام صادق هزار و سيصد سال ييش 
فرموده كه در آن زمان نه از علم و نه از ابزار علمى و نه از مختبرات و آزمايشكاهها و نه از تحقيقات خبرى نبوده. كه يشه را 
يكك جيز بسيار كوجكك و بى ارزش مى بيند و آن زمان را امام صادق فرموده و حالا تحقيق علمى آمده صدق مولانا امام 
الصادق عليه السلام؛ اين يكك معجزه حقيقى علمى است. و ثانيا از لحاظ علمى توجيهى كفته شده است كه بعوضه كه بعض 
كوحكك استء الان تحقيقات علمى كشف كرده است كه ذرات اتمى كه آن هسته مركزى و آن ذرات اطراف هسته م ركزى» 
در درون آن ذرات ذرات و مدارهاى ديكرى است. آن ذره يكك بعوضه كوجكك وما فوقها. يس آيات قرآن بطونى داردء با 
اهل علم صحبت كرديد اين را مطرح كنيد و با دانشمندان علم الحيوان صحبت كرديد آن يشه و فيل بككوييد كه امام صادق 
فرموده بود و شعراى قرن جهارم از امام صادق استفاده كرده و مى كويد: (دشمن اكر يشه بود ييل باد). و همان طور اين بيت 
(در درون ذره كه بشكافى آفتابى در آن نهان بينى) كه هاتف اصفهانى مى كويد كه اينها از نصوصى كه آمده است كه 
بيشرفته ترين علوم را خبر مى دهد. يس اين يكك نكته كه مثال بعوضه كوجكك نيست و عجيب است. و مثالى است كه اكر 


كدى آن كال راصق بذائك اهل انماث اسك و كس كد يدق ندائك كمراة اسث. 


ص: 010 


.١١١ صفحه‎ » ١ تفسير تبيان » جلد‎ .١ )١(-١ 


بيان تفسير قمى در تفسير آيه فوق 
تفسير قمى كه تفسيرى مستحكم و متقن هست و از اعتبار فقهى و حوزوى بالا برخوردار استء 
تطبيق بعوضه به على (ع) 


درباره تفسير همين آيه مى فرمايد: اعَنْ أبى عَدِدِ اللّوع إنَ كرذًا الْمَكَلَ ضَ وَبَهُ اله مير الْمُؤْمِنِينَ ع »اين مثال براى امي رالمؤمنين 
اليك كه ندا قرو كذ اوقد طوزه كه مكل إيدكونه بؤقله بعوضيه 1ن موسو بداظائغر كوسك عبيب «القوضة أمزو الفزمويق غ8 3 
ما قَوْقَهَا رَسُولُ اللّهِ ص و الدليل على ذلك قوله «قَأَما الَّذِينَ آمنُوا فَعْلَمُونَ أنه الْحَق مِنْ رَبهِةْ» آفريده عجيبى كه دنيا در عجب 
اند كه انه الحق من ربهم «يعنى اج لض 5 ارول لاص الجناك عدوي الإشيكك وتان كرلطا بوبعردم مرا يه 
اميرالمؤمنين كه ادامه آيه مى فرمايد «و أ لين كفوُواقِقُولّونَ ما ذا را الله بهذا تا يْضلٌ به به كثيراً وَ يَهْدِى به كثيراً» فرد الله 
عليهم؛ خداوند بر رد آن معترضين فرمود «فقال «وّ ما يُضِلٌ به إلا الا قِينَ دن #الكوة 8ك لدف شو سان ف علد 
كهراه فى شودابه آن مقل كساتى كه عهد خدا زا تقضن كرده افد بعد ازامفاقن كه يباهبر از آنها كرفت دوروو غدير:و 
يَقْطَعُونَ ما أُمَرَ اللهُ يه أنْ يُوصَلَ) يعنى من صله أمير المؤمنين ع و الأثمه ع (1) و قطع كرده اند آنجه خدا دستور داده بود كه 
وصل بشود يعنى آنجه به امامت و ولايت وصل است از ائمه ديكر. بنابراين مثل در قرآن توضيح داده شد كه در اب ين مثال عهد 
خداست و ييامبر از مرد م ميثاق كرفته است. كسانى كه عهد خدا را ب سن ازعشاق عمل تكردقله انها دن فبلالك:ر كمراهي 
فيتهد لذو نر اعيرة للدي اه جات ه وَ يَْطْعُونَ ما أَمَرَ الله به أن يُوصَلَّ» كسانى كه قطع كردند آنجه را كه خداوند 
امر كرده بود كه وصل باشد و صله برقرار باشد كه صله اميرالمؤمنين الائمه عليهم السلام بعد اميرالمؤمنين. از اين آيه طبق اين 
روايت مطلب ثابت شد ولى يكك نكته تكميلى لازم دارد كه مطلب كامل بشود. بعوضه تمثيلى بود شرحى كه داده شد ميثاق 
خدايى بود وعهد ييامبر و ميثاق ييامبر نسبت به ولايت على بود وعهد شكنان كمراه هستند و مثل الهى است و مثل الهى مى 
شود ولايت و امامت ائمه عليهم السلام كه ابوالائمه و امام الائمه اميرالمؤمنين عليه افضل الصلاه و السلام است. 


ص: 0 


21() موقي عن أ امف 


استفاده از ايه 0 سوره نور 


اكر روايت را هم نديده بوديد» معناى علمى براى بعوضه كه شد بعد در ادامه آيه مى فرمايد كه ايمان به مثل و ميثاق به مثل و 
رد به مثل و نقض عهدء اين مثل از آيات ديكر هم استفاده مى شود: آيه ديكر سوره نور آيه ٠8‏ خدا در اين آيه مثل را آورده 
و توضيح داده واين مثل را بااين آيه كه منضم بكنيم» تفسير القرآن بالقرآن اين است كه مثل جيست و اينجا اسم مثل را 
آوودة شده و ذو اخصوضيت كل: ١‏ اسان امكل انه الحق. 9 كساتى كدامثل را رد مى كتنل تقض عهد است آيةا كرايخ 
مثل را مى فرمايد: «اللَهُ تُورٌ السّماوات وَ الْأَدْض مَكَلٌ تُورِهِ كمشْكاهٍ فيها مضه بام الْمضه باح فى رُجَاحهٍ الرّجاججها يس مثل الهى و 
مثل نورى در اين آيه نور سوره نور بيان مى كند. خدا نور آسمان و زمين است مكل نُورهِ كمِشكاءٍ فيها مِصْباحٌ» مثل نور خدا 
كل مشكاق انك كه ون ان مشكات تعبات سخا ويح اللء ولام غنيك 'آهذ “8 «المشباك فى تجاه لقاع انها كوك 


دري يُوقَد من سجر مبا ركذا كه ازاين آيه مثل را فهميديم. 
بيان طبرسى در ج ١‏ مجمع البيان 


محقق طبرسى )١(‏ در تفسير اين آيه مى فرمايد: از محمد بن على بن بابويه شيخ صدوق در توحيد روايتى نقل شده است از 
امام باقرغليه السطلام كه خلانضه آن زوايث ابن آبدثك كه اصل جره طربه الى كه دو اين ]به قوز مقال ؤذه اسح :اضل نوت 


است و فرع امامت است كه اين مثل الهى است و اين مثل نورى است و اين نور خداست. تتمه بحث و مؤيدات جلسه آينده. 
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آيا متنحس جميع احكام نجس را دارد؟ 91/١7/19٠١‏ 
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آيا متنجس جميع احكام نجس را دارد؟ 


سيد طباطبايى يزدى مى فرمايد: «الالقوى ان المتنجس منجس كالنجس ولكن لا يجرى عليه جميع احكام النجس فاذا تنجس 
اناء بالولوغ يجب تعفيره لكن اذا تنجس اناء اخر بملاقاه هذا الاناء او صب ماء الولوغ فى اناء آخر لا يجب فيه التعفير. اصل 
قاعده منجسيت متنجس كامل شد و رسيديم به اينكه مى توانيم يكك قاعده فقهى اصطياد كنيم تحت عنوان منجسيت متنجس و 
ادله كامل شد و اشكالات رفع شد. و كفته شد اكر منجسيت متنجس موجب حرج باشد يا قابل تشخيص نباشد» در آن موارد 
تكليف نيست و متنجسء منجس نيست. و اكر وسائط كثير باشد هم در آن صورت احتمال طهارت مى آيد و علم اجمالى به 
طهارت در برابر علم اجمالى به نجاست قرار مى كيرد و اصاله الطهاره جارى است. 


نظر مرحوم صاحب عروه بر عدم جريان جميع احكام است 


اما فرع مترتب بر اين قاعده منجسيت متنجس: فرع اول سيد طباطبايى مى فرمايد: «ان المتنجس لا يجرى عليه جميع احكام 
انحن دلا اكز لباسين نابول اضابتة كنن حكيش غسل مرثين اسك انكاة آن لبان متفس با رطويت اباس ذيكرق زا 


تنجيس كند» آن لباس ديكر نياز به غسل مرتين ندارد. احكام نجس بر متنجس مترتب نيست. 
در ولوغ كلب به ظرف اول تعفير لازم واز متنجس ظرف دوم نياز به تعفير نيست 


مثال زده اند درباره ولوغ كه اكر ولوغى صورت بككيرد» همان ظرفى كه متنجس شده است بوسيله ولوغ كه حكمش تعفير 
استء آن ظرف اككر با رطوبت ملاقات كند با ظرف ديككر براساس قاعده منجسيت متنجس ظرف ديكر هم متنجس مى شود 
اما تعفير ديكر ندارد. ايشان صورت ملاقات ولوغ را به دو نحو بيان مى كند: مى فرمايد: «فاذا تنجس الاناء بالولوغ يجب تعفيره 
لكن اذا تنجس اناء اخر بملاقاه هذه الاناء» اكر ظرف ديككرى بود به ملاقات اين انائى كه ولوغ صورت كرفت «أو صب ماء 
الولوغ فى اناء آخرا يا آبى كه در داخل آن ظرف بود كه ولوغ صورت كرفته بود ازان آب در ظرف ديككر ريخته شدء واجب 


نيست در آن ظرف ديكر تعفير هرجند احوط تعفير است خصوصا در فرض دوم. 


ص: 01 


دليل بر عدم ترتب ساير احكام نجس بر متنجس جيست؟ اكر ثوب به بول اصابت كند بايد دو بار تطهير بشود ولى اكر آن 
ثوب كه متنجس است اككر اصابت كند با رطوبت با ثوب ديكرء آن ثوب ديكر يكك بار تطهير كافى است با اينكه مى بينيم 
منشأ تنجيس بول بوده و اقتضاى طبيعت بول هم تطهير مرتين است.سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: در اين رابطه يكك نكته وجدانى 


وجود دارد و يكك نكته تحليلى: اما نكته وجدانى كه ديده مى شود ثوب شماره 7( با ثوب متنجس متنجس شد) وجدانا با 


نجس ملاقات نكرده با متنجس ملاقات كرده و يكك امر وجدانى است. اما نكته تحليلى: ما از مجموع ادله و از نصوصى كه در 
ابواب مختلف نجاسات آمده اين مطلب را بدست آورديم كه اصل در تطهير و ازاله نجاست غسل مره واحده است. اين اصل 
است و مقتضاى اطلاقات هم همين است و هر كجا تعدد و تعفير و غيره در كار باشد به دليل خاصى ثابت شده است. مضافا بر 
اينكه ارتكاز هم بر همين است كه تطهير يعنى ازاله توسط يكبار صورت مى كيرد. بنابراين ارتكاز و مستفاد از نصوص و 
مقتضاى اطلاقات اين حقيقت به عنوان يكك اصل اعلام داشته كه اصل در ازاله نجاسات غَسل مره واحده است. 


صحيحه زراره 


از اطلاقات يكك مورد را به عنوان مثال بكنُوييم: صحيحه زراره و باسناده عن حسين بن سعيد ( باسناده در روايت قبلى اسم شيخ 
آمده محمد بن الحسن و در روايت بعدى كه باسناده آمده ضمير مى شود براى همان اولين محدثى كه در ابتداى روايت 
حماد عن حريز عن زراره قال قلت له ( اين روايت مضمره است ولى مضمره زراره است) «قلْتٌ أَصَاب تَوْبِى دم رُعَافٍ أؤ غَثْرِه 
الى أذ أفديت له الاق ا اخ كدمى قرمابنه قال تقردلة و اعيةة لابن امر رعشل اطلافض ازخ البق كدكم مه واعده 


ص: 0 
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اطلاقات ازاله نجاست يكك بار عسل را مى كويد 


اطلاءق غسل يعنى غسل واحد. غيره هم داشت يعنى مطلق نجاسات. و همين طور مطلقاتى كه در ابواب مختلف نجاسات دارد 
مى تواند اين حقيقت را اعلا-م بدارد كه نجس در صورتى كه دليل خاصى وارد نشده باشد ازاله اش به غسل مره واحده 
صورت مى كيرد. در ابواب هشتاد و سه كانه نجاسات مراجعه كنيد كه مطلقات زيادى برمى خوريد. بنابراين اطلاق از يكك 
سو واز سوى ديككر عدم دليلى بر تكرار غسل. اما اشكالاتى كه اينجا مطر ح است: اشكال اول: كفته مى شود درباره غسل 
مخصوصا غسل اكر به وسيله ولوغ باشد آن صورت دوم خالى از اشكال نيست. سيد طباطبايى فرمود نياز به تعفير ندارد هرجند 


سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: اقوى در اين فرض تعفير است براى اينكه موضوع حكم., ولوغ در آن ظرف است و همان موضوع 
الاءن در ظرف دوم است يعنى كلبى دهان زده آن آب را و مى كذاريم در ظرف دومء واين خصوصيت را كه ولوغ در آن 
ظرف مستقيم از سوى كلب صورت بكيرد عرف مورد توجه ندارد. بنابراين اقوى اين است كه آن ظرف دوم هم تعفير بشود. 
در صورت اول اين اشكال نمى آيد جون آب ولوغى نيست و ظرف است اما در صورت دوم آب است و آب از ظرف كرفته 
شده وبه ظرف ديكر ريخته شده. مى فرمايد: اقوى اين است كه در اين صورت تعفير لا-زم است جون عرف فرق بين ولوغ 
مستقيم كلب كه در همان ظرف زبان بزند به آب يا همان آبى كه زبان زده كلب به آن همان آب ريخته بشود در ظرف 


ديكرء فرقى نمى كذارد و خصوصيت را عرف ملغا مى داند بنابراين نسبت به هر دو تعفير واجب و لازم است. 
ص: لضوذه 
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نظر مرحوم آقاى خويى در مورد بيان سيد حكيم 


اما سيد الاستاد مى فرمايد: در اين فرع اكر احتياط اعلام بكنيم كه احتياط مستحبى هميشه خوب است و حسن احتياط هيج 
قابل انكار نيست. اما دليلى بر تقويت اين حكم نداريم يعنى اين حكم تعفير در اناء دوم هم لازم باشد قويا دليلى نداريم. 


استناد به روايت صحيحه بقباق 


براى اينكه دليل ما كه صحيحه فضل ابى العباس بقباق محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد عن حماد عن حريز عن 
الفضل ابى العباس كه سند صحيح است قَالَ: سَأَلْتٌ أََا عَئِدِ الل ع عَنْ قَضْل الْهرَهِ وَ الشَّاِوَالَْقَرَِ وَ اميل 0 لم أثرك شَينا إن 
أله عَنْهُ فَقَالَ لا بَأْسَ به حتَّى الْتَهيِتٌ إِلَى الْكلب فَقَالَ رس نس )١(‏ فقط ولوغ كلب را به طور خاص امام فرمود كه رجس 
هست و نجس. و به طور دقيق آن ولوغ باراول بود نه اصابت ولوغ به شئ ديككر و دقيقا همان مورد را امام فرمود رجس 
نجسء بنابراين اختصاص دارد به مورد اول و مورد دوم و سوم از مدلول صحيحه اى كه دليل اصلى براى تعفير است»خارج 
است. تعفير اختصاص دارد به همين مورد يعنى مختص به موردى است كه در آنجا ولوغ صورت بككيرد. كه در ادامه اين 
حديث در باب ديكر وسائل الشيعه آمده مى فرمايد: للا يتوَضَّابعَضْلِهِ وَ اصْمتِ ذَلِكك الْمَاء وَ اغْسِلَه اراب أَوَلَ مره ثم بالْمَاا 
2 .ازاين روايات كه اين نكته بدست مى آيد كه قطعا تعفير متعلق است به آن انائى كه دقيقا كلب به آن دهان زده و ولوغ 
صورت كرفته است. اين اختصاص بيداست و مقتضاى اطلاق هم همين اناء اول است و اناء دوم و سوم نياز به معونه اضافى 


ندارد. 


ص: م 
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فرمايش شهيد صدر 


مؤيد برابق مطلب شهيد صدر 413 مى فرمايد: احثمال خصوصضيت دز اناء اول عقلا وعرقا وجود ذارد. اولين ازتباظ كه حالك 
بخار دهان و يكك آلودكى خاصى باشد آن عقلا و عرفا هم مى كويد آن دهان زده مستقيم نيست و يس از دهان زده دوباره 
آمده به جاى ديكر قرار كرفته» عرفا و عقلا احتمال خصوصيت وجود دارد. در بحث تعميم؛ احتمال خصوصيت دو قسم است: 
اكر احتمال خصوصيت عقلا-يى بود قطعا از تعميم خبرى نيست و اككر احتمال خصوصيت عقلى بود به آن احتمال اعتنا نمى 


شود و اينجا احتمال خصوصيت عقلايى است كه هم عقل مى كويد و هم عرف. 


سيد الاستاد نكته ديكرى را هم يادآور مى شود كه ممكن است شما بككوييد مناط اولى در حكم با مناط دومى يكك جيز است»ء 
ايشان مى فرمايد: مناط احكام را فقط نخدا مى داند و ما علم به غيب نداريم و ما متعبد هستيم و آنجه را نصوص بككويد. مى 
فرمايد: اكر بكوييد ميكروب كه در آنجا هم هستء نقضا و حلا جواب داده مى شود. اما نقضا ميكروب اكر كلبى دهان بزند 
به لباس و بدن انسان» هيج كسى نمى كويد تعفير دارد در حالى كه آنجا ميكروب هست. اما جواب حلى: از كجا معلوم است 
كه ميكروب از آن اولى منتقل شد به ظرف دومء ميكروب قابل تجزيه است و ممكن است در همان قسمت اول به جدار آن 
ظرف الصاق شده باشد و منتقل نشده باشد به ظرف دوم. بنابراين شكك در انتقال مساوى با عدم انتقال است. 


ص: م 
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جمع بندى بحث 


بنابراين فتوا همان است كه در متن آمده است كه متنجس متنجس ساير احكام نجس را ندارد. اين مطلب تمام و حكم درست 
و صحيح است. يكك سوالى و يكك تحليلى و استدلالى ديكر كه استصحاب جه مى شود؟ شرحش براى جلسه آينده. 


9 30010 ع 011ممناد غ0 5ع00 'ع5الام]ط الاملا. 
ادامه بحث از جريان احكام نجس در متنجس 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه متنجس منجس است اما ساير احكام نجس براى متنجس حمل نمى شود. مثلا 
اكر ثوب با بول متنجس شد بعد آن ثوب بار دوم ملاقات كرد با ثوب ديكر با رطوبت» ثوب ديكر متنجس مى شود اما 
احكامى كه متنجس اول داشتء اين متنجس ندارد. از همين باب كفته شد اكر در ظرفى ولوغ صورت كرفته آن ظرف تعفير 
دارد و اكر آن ظرف ملاقات كند با ظرف ديكرء آن ظرف ديكر متنجس مى شود اما حكم تعفير ندارد كه دو صورت داشت: 
صورت اول ظرف خالى بشود و ظرف خالى با ظرف ديكرى ملاقات كند. صورت دوم آبى كه ولوغ در آن صورت كرفته به 
ظرف ديككر ريخته بشود. از حيث ادله مطلب كامل شد و فقهاء دليلى بر تسرى احكام خاص استفاده نكردند و مفاد اطلاقات و 
نصوصء اختصاص احكام خاص به مورد خاص هست و در موارد ديكر دليلى بر ترتب احكام خاص مثل تعفير و غسل مرتين 


از نظر علم اصول اجراى اصل استصحاب 


اما به حسب اصول: كفته مى شود كه در اين مورد مى توانيم از اصل استفاده كنيم و حكم متنجس اول را به متنجس دوم 
تسرى بدهيم. مثلا ثوبى كه با بول آلوده شده بود و غسل مرتين لازم بود اين ثوب با ثوب دوم ملاقات كند اين ثوب دوم هم 
متنجس بشود آيا غسل مرتين لازم است؟ كفتيم غسل مرتين لازم ندارد » اما استصحاب نجاست مى كويد لازم است. ما يقين 
به نجاست داشتيم جون قاعده منجسيت متنجس بود يس قطعا تنجس صورت كرفته بود بعد يكك بار تطهير كرد و شكك مى 
كنيم كه بعد از يكك بار» تطهير به عمل آمد يا نيامد؟ استصحاب نجاست مى كنيم و بايد بار دوم هم تطهير را انجام بدهيم. 
بنابراين مقتضاى استصحاب تسرى حكم از متنجس اول به متنجس دوم است. اما اين استصحاب اشكالاتى دارد كه براساس 
آن اشكالات نمى توان از اين استصحاب استفاده كنيم: 


ص: 077 
تقدم نصوص موجود بر استصحاب 


١.استصحاب‏ محكوم است. نصوصى داريم كه حكم را معين كرده اند و يس از كه نصوص حكم را معين كند كه تعفير 


آنكه نصوص حكم را بيان كرد آن نصوص حاكم بر اصل استصحاب است و جايى براى جريان استصحاب نيست. اين اشكال 
اول است كه اشكال درستى هم هست. منتها فقهاء دأبشان اين است كه فرضى بحث مى كنند و مى كويند اكر فرض كرديم 
ادله كامل نبود» اصول جه مى شود؟ لذا اين استصحاب كه محكوم است نيازى به ردى هم نيست. از اين رو سيد الاستاد )١(‏ 
فقط اشاره مى كند كه كسانى كه قائل به تسرى نجاست در متنجس دوم هستند استصحاب جارى مى كنند و جواب و رد 
استصحاب را هم بيان نمى كند جون استصحاب فرضى است و در صورتى كه نص داشته باشيم و اطلاق داشته باشيم» نوبت به 
استصحاب نمى رسد. اما استصحاب كاهى با وجود نص هم جايى براى جريان دارد و آن در صورتى كه استصحاب موقعيتش 
موقعيت حاكم باشد اما اكر در عرض قرار بكيرد طبيعتا نص حاكم بر استصحاب است. توضيح مطلب: «كل شئ طاهر) كه هم 
قاعده و نص است و عموم هم دارد اما اكر استصحاب حاكم داشتيم يعنى در رتبه حكومت قرار داشت مثلا قبلا ما اين جيزى 
را كه شكك در طهارتش داريم يقين به نجاستش داشتيم» اينجا استصحاب حاكم است و نوبت به قاعده طهارت نمى رسد. اما 
اكر در عرض هم بودند مثل همين مثالى كه الان داريم كه يككث استصحابى داريم و يكك دليل كه در عرض هم هستند در اين 
صورت دليل و نص مقدم بر استصحاب است. اين اشكال اول بود. 


ص: عم 
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موارد اجراى استصحاب در شبهات موضوعيه و حكميه 


سوال و جواب: استصحاب اكر در شبهات موضوعيه بود قاعده است و اككر در شبهات حكميه بود اصل است. و تقدم و تاخر 
حكومت به اعتبار رتبه نيست به اعتبار جايكاه است و از لحاظ موضوعى. يعنى استصحاب در موضوعش مشكوك الطهاره كه 
جارى بشود» شك در طهارت را مبدل مى كند و موضوع قاعده طهارت شكك در طهارت است و استصحاب شكك را بدل مى 
كند به يقين تعبدى و يقين احرازى كه از اصول محرزه است. اصل تنزيلى مشكوكك را نازل منزله متيقن مى كند و اصل محرز 
شكك را نازل منزله يقين مى كند. اما اشكال دوم كه اين استصحاب در شبهه حكميه است و اشكالش اين بود بر مبناى سيد 
الاستاد استصحاب در شبهات حكميه جارى نيست البته مشهور جريان استصحاب در شبهات حكميه است و صاحب جواهر هم 
به اين عقيده است كه استصحاب در شبهات حكميه جارى نيست جون هميشه معارض است با استصحاب عدم جعل. 


تبدل موضوع در ما نحن فيه 


اشكال سوم: در اين استصحاب كه دقت كنيم شكك در ثبوت است نه شكك در بقاء. به دليل اختلاف در موضوع وجود دارد و 
استصحاب هميشه بايد شكك در بقاء باشد. 


استصحاب در اينجا از نوع كلى قسم سوم است 


شما نسبت به تطهير اناء دومى كه يكك بار تطهير كرديد» شكك مى كنيد كه اين اناء دومى حكمش دو بار تطهير است يا يكك 
بار؟ اناء اولى كه حكمش قطعا دو بار بود» شكك در آن نداريم واين اناء دومى آيا حكمش دو بار هست يا يكبار كه شكك در 
ثبوت تكليف مى كنيم و شك در ثبوت تكليف شكك در بقاء نيست و شكك در حدوث است. استصحاب در صورت شكك در 
حدوث مى شود از قسم سوم كلى كه اركانش كامل نيست. يقين در حدوث و شك در بقاء نداريم بلكه شكك در حدوث 
داريم. با اين سه اشكال جايى براى اجراء استصحاب نسبت به نجاست در اينجا وجود ندارد. مى فرمايد: ١لا‏ يجب فيه التعفير و 
ان كان الاسحوط خصوصا فى الفرض الثانى الاجتناب و كذا اذا تنجس الثوب بالبول وجب تعدد الغسل لكن اذا تنجس ثوب 
آخر بملاقاه هذا الثوب لا يجب فى ثوب الاخر التعدد. و كذا اذا تنجس شئ بغساله البول بناء على نجاسه الغساله لا يجب فيه 


التعدد». بنابراين فتوا و حكم همين است كه در متن آمده البته احتياط استحبابى حسنش وجود دارد. 


ص: لفلوله 


سوال و جواب: اينجا دو استصحاب ممكن است جارى باشد استصحاب موضوعى و استصحاب حكمى. اكر استصحاب 
موضوعى را در نظر بكيريد كه دو موضوع فرق و تغايرش ملموس است و براى شما موافقت نمى كند كه استصحاب موضوعى 
جارى كنيد جون اناء دوم غير از اناء اول است. آن تعفير مستقيم داشته و اين تعفير مستقيم نداشته. وجدانا متعدد است. وحدت 
عرفى در موضوع نيست لذا استصحاب موضوعى نمى شود لذا ما كفتيم فقط استصحاب حكمى ميسور است و آن هم سه 
اشكال داشت. 


مسئله دوازدهم 


مسئله دوازده: «قد مرٌ انه يشترط فى تنجس الشئ بالملاقاه تاثره فعلى هذا لو فرض جسم لا يتاثر بالرطوبه اصلا كما اذا دمّن 
على نحو اذا غمس فى الماء لا يتبلل اصلا يمكن ان يقال انه لا يتنجس بالملاقاه و لو مع الرطوبه المسريه و يحتمل ان يكون 
رجل الزنبور و الذباب و البق من هذا القبيل». مى فرمايد: در تنجيس كفته بوديم كه شرطى دارد و معيارى دارد كه شرط 
مالاقات اسك عقناز صدرايك اسكه هلاقات يا سترابية باعق تسعيس فى شوة نز تنها بللاقات كافى تسكه ناررابق اكز ملؤاقاتئ 
باشد ولى سرايتى نباشد تنجيس صورت نمى كيرد. لذا ايشان فرضى را در نظر مى كيرد» مى فرمايد: اككر جسمى مثلا انككشتتان 
ران زوغتمالى شوة بعد غمان قسمتى كه روغتمالى شده داخل آب منجس قرا ندهيد: روغ عالق دازه كه اب راجذب 
نمى كند و يكك حفاظى دارد ذاتى كه جذب و انجذاب صورت نمى كيرد. و خوانديم در نصوص )١1(‏ كه فرمود: اككر جاف 


باشد و يابس باشد تنجيسى در كار نيست. مى فرمايد: اككر اينجنين جيزى اتفاق افتاد نجس نيست. 


ص: 12 


3 وسائل الشيعه . جلد ”» باب 78 . حديث‎ .١ 00-١ 


آلودكى ياى يشه و مككس با نجاست 


بعد مثال مى زند به ياى يشه و مككس كه يشه و مكس قطعا بر روى نجاست مى نشيند و يايش از نجاست جذب مى كند 
حداقل از رطوبتشء بعد اكر خشكك شد و روى لباس خيس شما يا بكذارد نجس نمى شود در حالى كه تطهير نشده و قطعا بر 


روى نجاست بوده؛ تنجيس نمى كند جون يقين به رطوبت نداشتيد و شكك به رطوبت كرديد محكوم به طهارت است. 
مثال بارز اصل مثبت در مورد بقاى رطوبت ياى حشرات 


مثال بارز براى استصحاب مثبت اينجا بود كه رطوبت ياى يشه: الان رطوبت داشت و شكك مى كنيم كه رطوبتش از بين رفت 
يا نرفت» استصحاب رطوبت مى كند كه لازمه عقلى مى شود سرايت و سرايت مى شود موضوع نجاست. و اين حجيت ندارد. 
يس استصحاب هم نشد هر موقع مككس يا يشه اى از نجاست يرواز كرد و به لباس نشست» محكوم به نجاست نيست. فقهاء در 
بحث هاى تحليلى و علمى دخالت مى كنند منتها رأيشان در مسائل علمى و موضوعات اعتبار فتوايى ندارد و ما ممكن است از 
آن رأى اتباع نكنيم و بكوييم ياى مككس و يشه اينجنين نيست كه هيج مخالفت در تقليد نيامده است. ايشان اين مسئله را 
تحليلى مطرح كرده كه محل ابتلاء هم هست مككس و يشه و زنبور و امثال اينها مى آيد روى رطوبات نجس مى نشيند و بعد 
بر روى لباسء و كاهى سريع هم منتقل مى شود و شكك در بقاى رطوبت مى كنيمء فقهاً باى يشه و مككس ياكك است و تنجيس 
اصلا ندارد بدون اختلافى. سه توجيه در اين رابطه كفته مى شود: .١‏ نجاست و طهارت اعتبار شرع است. جككونه غساله را شرع 
ياكك اعلام كرده است در حالى كه وجدانا آلودكى دارد ولى تا وقتى كه آلودكى ملموس و مشاهد فى العين نباشد» اشكال 
ندارد. اين بخاطر اين است كه نجاست و طهارت اعتبار شرع است. اينجا مى كوييم براى ياى يشه و مككس شرع طهارت جعل 


كرده الس 


ص: ام 


صحيحه بقباق 


طهارت اعلام شده بود مككر كلب. و در ابواب اسئار هم سؤر طيور ياكك اعلام شده بود الا ان ترى فى منقاره دما. 


مضافا بر آن يكك حديث خاصى داريم كه از لحاظ قوت دلالت كمكك مى كند. صحيحه على بن جعفر عن اخيه موسى بن 
جعفر عليه السلام اقَالَ: سََلّهُ تن الدُودِ يَقَمَ مِنَ الْكنِيضٍ عَلَى الوب أ يُصَلّى فيه قَالَ لَا َس إلا أَنْ تَرَى أَثَرافتلَة». (1) كه دود 
از يشه آلوده تراست جون كرم بدنه اش آلوده مى شود و اولويت آن قطعى استء مى كويد اكر روى لباس شما آمد آن هم 
از كنيف كه فاضلات خيلى آلوده قديمىء از كنيف روى لباس و لباس هم رطوبت داشته باشد نجس نمى كند مكر اينكه 
اثرى از نجاست ببينيد. بنابراين دليل اول ما نصوص است و طهارت و نجاست هم اعتبار شرع است. دليل دوم: طهارت رجل 
يشه و مككس بوسيله مساس بر زمين. همان طورى كه ته كفش بوسيله راه رفتن ياكك مى شود ياى مككس و يشه زمين كه 


كذاشته مى شود ياكك مى شود و ياى مككس به اندازه خود مككس فشار دارد و زمين هم از مطهرات است. 


سوال و جواب: مككس بر روى زمين مى نشست و اين نشستن براى مككس يكك تطهير باطن قدم است و اكر تطهير باطن قدم را 
در نظر كرفتيم كه قطعا هم امكانش هست,ء از يكك سو تطهير باطن قدم صورت مى كيرد به توسط نشستن روى سنكك و سخره 
خاك و از يكك سو روى نجاست مى نشيند كه از باب تعارض حالتين است و هيج حالتى بر ديكرى حاكم نيست و اصاله 


الطهاره جارى مى شود. 


ص: اذه 
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بحث جذب وانجذاب در ياى حشرات 


اما توجيه سوم كه سيد مى فرمايد: ممكن است رجل يشه و زنبور از اين قرار باشد كه جذب و انجذاب نيست و يكك نوع 
دسومتى ذارة كه حذب تمق كند. حذب كه تكلل زوال عين نجاست كافى امنت: كه نص مى كويد اكر عين نحاستث بول يا 
دم در منقار يا باى يشه و مككس نبود. نجاستى وجود ندارد جون جذبى صورت نككرفته است. جذب و انجذاب را سيد الاستاد 
مى فرمايد: مطلب از حيث كبرى همين است كه سرايت است اما از حيث صغرى كه مثال زديد براى مككس و يشه يا براى 
جسم مدمّنء اين مثال شما به هيج وجه قابل قبول نيست. براى اينكه در تدهين هم داخل آب اكر كذاشته بشود احتمال سرايت 
وجود دارد و ياى يشه و مككس هم ثابت نيست كه جذب و انجذاب نداشته باشد. امام خمينى مى فرمايد: اينكه فرض بشود كه 
جذبى و انجذابى نيست»ء بعيد است و مشكل و اقوى تنجيس است. اكر انككشت با تدهين داخل آب و مايع متنجس قرار بكيرد» 
اقوى تنجيس است و سرايت صورت مى كيرد. براى اينكه مايع هست و ملاقات هست و اصل در مايع و ملاقات سرايت هست 


مكر اينكه عدم سرايت احراز بشود. اينجا سرايت صورت مى كيرد و حكم تنجيس است. مسثله بعدى ملاقات با باطن متنجس. 
ملاقات باطن بدن با نجحاست 11/1١17/197‏ 
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ملاقات باطن بدن با نجاست 


سيد طباطبايى يزدى در آخرين مسثئله از مسائل تنجيس نجس و متنجس مسئله شماره ١7‏ مى فرمايد: «الملاقاه فى الباطن لا 


توجب التنجيس» 


ص: 14م 


نظر مرحوم صاحب عروه 


اكر شئئ اى با نجسى ملاقات كند در باطن بدن مثلا در داخل دهان انسان كه مسواكى يا انككشت به بن دندان اصابت كند كه 
در آن موضع خون داشته باشدء اين ملاقات باعث تنجيس نمى شود. فروع اين مسئله را اشاره مى كندء مى فرمايد: «فالنخامه 
الخارجه من الانف طاهره» اخلاطى كه از دماغ يا از حلق انسان خارج بشود «و ان لاقت الدم فى باطن الأنف» و با خون ملاقات 
كند در باطن و داخل دهان انسانء اين ملاقات باعث تنجيس نمى شود و نياز به تطهير ندارد هرجند مى فرمايد «فالاحوط فيه 
الاجتناى احوط ابن انيت كه انان شود. 

نظر مرحوم آقاى خويى 


سيد الاستاد )١(‏ 


(5) قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ملاقات با نجاستى كه در باطن باشدء دليل بر تنجيس ندارد. آنجه ما از ادله استفاده 


كرديم ملاقات با نجسى كه مشهود و بيدا باشد و ملاقات با نجاست با باطن دليل بر تنجيس ندارد. مضافا بر اينكه تمامى اشياء 
نجسه اى از قبيل خون و بول و منى كه در باطن بدن هستء محكوم به نجاست نيست و الا-انسان مى شود يك مجموعه از 
نجاست و انسان را هيج دين و مسلكى مجموعه از نجاست نمى داند و الا-هر كجا منتقل مى شود يكك يوسته اى است كه 
داخل آنجه هست نجس است كه يا عين نجس است يا ملا-صق به نجس است. آنجه در باطن هست از اعيان نجسه. حكم 


نجاست را ندارد. 
ص: لفرده 
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د 


مواثقة عما ن ساباطى 


در اين رابطه مضافا بر اجماع و نصوص عامه؛ دليل خاص داريم دال بر عدم نجاست باطن كه اين دليل خاص روايتى است 
موثقه عمار» عمار ساباطى ١‏ قال سُِيْلَ أَبُو عَدِدِ اللّوع عَنْ رَجل يبيل مِنْ أَنْفِهِ الدّمُ هَلْ عله أن يَفْسِلَ بَاطَِهُ يَعْنى جَؤْفٌ الَْنْفٍ 
كان لعا عييا اذ مقي فاامورية بار السام مادق غيه النسلام سوال كرد ار كنم عه ارا ساون عون جارى شدلاتود كلدو 
اين صورت كه داخل انف هم خون وجود دارد؛ آيا براين فرد لازم است كه باطن و داخل دماغش را تطهير كند؟ امام فرمود: 
وظيفه اش اين است كه فقط ظاهر و بيرون سطح دماغ و بينى را تطهير كند و داخل و جوف بينى تطهيرش لازم نيست. ما از 
اين مسئله و از اين نص مطلبى كه به دست مى آوريم اين است كه ظاهرء ملاك و مناط كار است و به جيزى كه خلاف ظاهر 


منظور از ظاهر در اين روايت 


دوم: ظاهرى كه در برابر مستور قرار دارد. قسم سوم: ظاهرى كه در برابر مخفى و خفاء قرار دارد. ما در همه اين اقسام فقط به 
ظاهر مامور هستيم واين اصطلاح را كه شنيده ايد ريشه فقهى دارد كه «ما مامور به ظاهر هستيم» يعنى اخذ به ظاهر مى كنيم و 


به باطن و ماوراء و شئ مخفى از رؤيت هيج ماموريتى ندارد. 


ص: إفرده 


ظاهر مقابل باطن 


قسم اول كه ظاهر در برابر باطن بودء مصداق و محل ابتلا-ء آن مى شود انسان و ساير حيوانات. انسان در مواردى كه به 
دندانش مثلا جهت ياكك كردن و تنظيف مشغول بشود يا دماغش را ياكك كند يا كوشش راء ممكن است آن ابزار به موضع 
خونى اصابت كندءآن خونى كه داخل دهان يا داخل كوش كه ديده نمى شود يا مثلا عطسه كند و عطسه هم بخش بشود به 
لباسش و قبلا خون هم از دماغش بيرون آمده اين عطسه اكر ذرات خون را ملموس نشان بدهد نجس است و اكر خون 
فلموسن 'نشاق :داذه تشوة ايك .وطويت 'ها ماما ظاهن ابت 


سوال و جواب: در برابر رطوبات قبل و دبر حديث و نص تصريح دارد كه آن رطوباتى كه از قبل و دبر بيرون مى آيد غير از 
بول و عين نجسه. محكوم به طهارت است. تمام اين مسائل براساس اين نكته هست كه ما مامور به ظاهر هستيم و تطهير ظاهر 
كافى است. دهان انسان كه بن دندان خونى شد كه با ياكك كردن جوب خلال يا با مسواكك اصابت و ارتباط برقرار مى شود و 
تنجيسى به عمل نمى آيد جون نجاست باطن حكم ندارد. تعبير صحيح اين است كه اعيان نجسه ى باطن» حكم ندارد و اعتبار 


سوال و جواب: اكر دهان انسان خونى بشود طبق قاعده از نظر اكل و شرب نجسء فروبردن آن حرمت ندارد هرجند احتياط 
قطعا جاى خود را دارد اما براساس قواعد نجاست باطنى است و حكمى ندارد. و اما در روزه فروبيردن آن خوردن نجس نيست 
اما خوردن شئ اى صدق مى كند كه از آن جهت مفطر مى تواند باشد مثلا آب را بخورد كه نجس نيست اما مفطر است و 


اين هم فروبردن آن نجس نيست اما مفطر است. 


ص: زفرده 


صحيحه بقباق به عنوان مصدر اصلى در اجراى طهارت در حيوانات 


از جمله اين اقسام كه ظاهر در برابر باطن است حيوانات است. حيوانات هم حيوانى كه حتى ماكول اللحم نيست و در روايات 
آمده است كه رطوبات اينها ياك است مككر كلب كه در نص خاصى خوانديم صحيحه بقباق محمد بن الحسن باسناده عن 
الحسين بن سعيد عن حماد عن حريز عن فضل ابى العباس اقَالَ: سَأَنْتٌ أَبَا عد اللّوع عَنْ قَضْل الْهرَهِ وَ السَّاءِ وَالََْرَِوَالْإيلٍ و 
الْحِمَارٍ وَ الْحَوِلٍ وَ الْبِعَالٍ وَ الو خش و السهاع قَلَمْ توك 5 َِ أله عَنْهُ فََالَ لا َأ به حتَّى انْتهَئِتٌ ع الكل فَقَالَ رِجْسٌ 
نس» (1)از آب دهان كربه واين عوانات ازآب دهان و رطوبات و عرق اينها سوال كردم امام فرمود: هيجكدام نجس 
نيست جون آب دهان كه از باطن بدن مى آيد و باطن بدن با اينكه هرّه نجس العين استء نجس نيست. اين حديث منبع و 
معسانر انل .ها ذونارج ظهارت ظاض انك شيف دصو اناق الاظاه ام ا وطرياك حفاة و دماغقاق وى اناغ ق عسكاة 
باكق كسك إراسانن مين تمن تقر كه هسث اكر ديد يك كش ركف كدي كريةاان دست خووش فى كبزة وعرق هن كلد 
محكوم به نجاست نيست يا خركوش را به دست خودش مى كيرد وعرق مى كند نجس نيست طبق قاعده البته احتياط سر 


جاى خودش هست. يس قسم اول كه ظاهر در برابر باطن بود را با مصاديقش شرح داديم و آنجا كه محل ابتلاء بود كفته شد 


ص: 6م 
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واما قسم دوم ظاهر در برابر مستور يعنى جيزى است كه ظاهر هست و جيزى كه مستور شده به ستر و حجابى. 
حمل كفش نجس در مسجد 


مثالش (بردن نجس در مسجد و تنجيس مسجد حرام است و ازاله اش هم وجوب فورى دارد) مسجد كه مى رويد كفشتان 
نجس است و داخل كيسه مى كذاريد و در كيسه را مى بنديد كه مستور باشد اين بردن اين كفش نجس در مسجد مانعى 
ندارد جون حمل نجاست به حساب نمى آيد جون نجاست مستور حكم ندارد. و اكر كفتيم كه حمل نجس در نماز اشكال 
دارد كه مشهور عدم اشكال استء شما كيف كوجكى داشتيد كه داخل كيف نجاستهايى وجود داشت و با آن نماز خوانديد. 


اين اشكال ندارد جون مستور است و حكم ندارد و اشكالى ندارد. 


اصطلاح خون مرده؛ اين خون اصلا حكم ندارد و محكوم به نجاست نيست. 


سوال و جواب: در سترء رؤيت اشكال ندارد. ساتر اصل جسم را از مساس و اصابت مانع مى شود. 
خون زير ناخن 


واما خونى زير ناخن آدم است دو صورت دارهد: اككر با ديد ظاهرى رؤيت شد نجس است و اككر رؤيت نشد و زير ناخن 


مخفى و مستور بود اشكالى ندارد. تحقيق و فحص هم لازم نيست و فقط رؤيت كه نشد كافى است. 


ص: عم 


فرش ياكك روى زمين مرطوب نجس 


فرعى درباره مستور: مثلا فرشى است و زمين نجس استء. فرش را روى زمين قرار داديد و مكان مصلى احتياطا بايد ياكك باشد 
حداقل مستجد بايد ياكك باشد شما فرش را روى زمين مرطوب و متنجس قرار داديد» مى توانيد بر روى آن فرش نماز بخوانيد 
جون ظاهر است و طهارت ظاهر كافى است و نجاست مستور حكم ندارد. لذا اهل احتياط يكك يارجه نازكى با خود مى برند و 
براى نماز به اندازه سجاده يهن مى كنند كه اين بخاطر طهارت است و احتياط مى كند كه ممكن است فرش آلوده باشد و 
يارجه را روى فرش مى كذاردء يارجه را كه ياكك بود زير آن هرجند فرش يا زمين متنجس باشد.اشكال ندارد. جون نجاست 
مستور نجاست باطن حكم ندارد و ما مامور به ظاهر هستيم و آن مقدار طهارت ظاهر كافى است. 


ادله مورد استناد در ظاهر مقابل مستور 


ظاهر در برابر مستور ادله اى كه در اين رابطه هست اولا عمومات است و ثانيا براساس مسلكك سيد الاستاد ارتكاز متشرعه 
حكم اعلام كرد به تنقيح مناط قطعى مى توانيم اين نجاستها كه در سطح باشد» جايى براى حكم به نجاست وجود ندارد. در 
مجموع : .١‏ اجماع ؟. ارتكاز ". استفاده از اطلاقات نصوص. 


ظاهر مقابيل مخفي 


واما ظاهر در برابر مخفى كه اين هم در مورد حيوانات مى آيد و هم در مورد اشياء و اعمال و كالاها. در مورد حيوانات 
حيوانات را مى بينيم مثلا كوسفندى يا حيوانات ديكر كه اينها ظاهرشان با نجاست تماس مى كيرد و اعيان نجسه در بدن اينها 
قرار مى كيرد و علم اجمالى احيانا بيدا مى شود به اينكه بدن اينها با نجاست آلوده مى شود به مرورء اما از لحاظ شرعى تا 
وقتى كه عين نجاست در ظاهر بدن اينها نبينيم حكم به نجاست نمى كنيم. از لحاظ شرع ظاهر بدن اينها طبق همان حديث 
صحيحه بقباق و روايات ابواب اسئار ظاهر بدن حيوانات محكوم به طهارت است و در تطهير بدن حيوانات ازاله عين كافى 
است. اما مخفى كه اين بدنى كه الا-ن من دست كذاشتم كه الا-ن مرطوب است ممكن است من نديده باشم با بول ارتباط 
كرده باشد, اما آن اصابت با بولى كه از ديد ما مخفى است حكمى ندارد. 


ص: لفكرده 


و توليداتى كه از سوى بلاد كفر مى رسدء ادر اين توليدات فعلا نجاست را نمى بينيم. كفار هستند و اجتناب ندارند و تطهيرى 
ندارند بنابراين آيا مى توانيم به اين كالاهايى از سوى اينها توليد مى شود در اختيار ما قرار مى كيرد مثلا هندوستان كه دهها 
ميليون مؤمن در آنجا زندكى مى كنند كه اينها توليدات دارند و غذاهايى را توليد مى كنند وما هم داخل كشور توليداتى 
داريم كه از جين مى رسدء اجتنابى در كار نيست. تمامى اين ظواهر محكوم به طهارت هستند تا وقتى كه عين نجس را نبينيم. 
لذا غذاهايى كه از هندوها هم توليد مى شود اكر از كوشت نباشد محكوم به نجاست نيست. روايت اين حكم مضافا بر قاعده 
طهارت و مضافا بر قاعده نفى عسر و مضافا بر قاعده سهولت در شرع نص خاص باب 737 از ابواب نجاسات كالاهايى توليدى 
در دست كفار را محكوم به طهارت اعلام مى كند. ما مامور به ظاهر هستيم واز جشم ما ينهان نجاست و تنجيسى در آن كالا 
وجود داشته باشد حكمى ندارد. 

سوال و جواب خشكك و ترفرق نمى كند. خشكك كه از راه ديكر اشكال ندارد براى اينكه تنجيس موضوع و معيار سرايت 
است و خشكك سرايت نمى شود. اما اكر تر هم باشد بر اساس قاعده و روايات اين باب 77 از ابواب نجاسات محكوم به 
طهارت است جون ما محكوم به ظاهر هستيم و آن جيزى كه مختفى از جشم ما هست حكمى ندارد. مسائل ابواب تنجيس 


نجس و متنجس كامل شد و فصل بعدى ان شاء الله بحث اشتراط طهارت در صلاه. 


ص: عم 
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(جرا مى كُوييم اول به متن مراجعه كنيم؟ خود قرآن كه نور ذاتى است يكك داده هاى مستقيم دارد و يكك تجليات مستقيم 
دارد. لذا انسانى كه باطن آماده در حد بشر عادى كه معصوم كسى نيست جز معصومين» با همان آمادكى ظاهرى وعدم 
ارتكاب عمدى به معاصى كبيره و با قصد قربت و با وضو و طهارت كه مراجعه كند به قرآن كمى دقت كند جيزهايى مى 
فهمد كه اين از انسان نيستء به داده مى شود. لذا در تفاسير كفته ايم كه اككر نكات ظريف و لطيفى آدم از قرآن مى تواند 
بدست بياورد آن قرآن است كه به آدم مى دهد. خود آدم ياكى اش را رعايت بكند و با خضوع و التماس به سوى قرآن رو 
بياورد قرآن عنايت هاى ويزه مى كند مضافا بر عنايت طبيعى كه هميشه دارد كه با خواندن قرآن استفاده از نور در سطح 
ابتدايى قطعى است. حتى معناى قرآن و آيات قرآن را نفهميم و قرآن بخوانيم» استفاده و تاثي ركذارى اش قطعى است جون 
ذات نور است و قرآن نور خداست. خدا براى قرآن كلمه نور اطلاق مى كند در كتاب كبيرش. 


فرق طريق استفاده قرآن و دعا 


ازاين رو كفتيم فرق است بين دعا و قرآن. كسى كه دعا مى خواند معنايش را بداند و بداند از خدا جه مى خواهد وبا 
التماس و خضوع. يكك نكته هم در آداب دعا اين است كه در دعا اطمينان به اجابت داشته باشيد. اككر شكك به اجابت داشته 
باشيد» دست خالى برمى كرديد. جون با اطمينان به اجابت يعنى رفتن به اميد كرم. كفته شده است كه كريم از در خود كسى 
را محروم برنمى كرداند. اما قرآن اكر معانى اش را بداند» آن جمله اى كه «نور على نورا شنيده ايد در قرآن جند معنا دارد: 
يك معنايش معرفت امي رالمؤمنين و اوليا و ائمه كه خودش نور است و معرفتش هم نور است. يكك «نور على نورا نصوصى 


است كه قرآن را تفسير مى كند. يكك معنايش اين است كه آدم وقتى معناى قرآن را بداند و بخواند» «نور على نورا است). 
ص: /611 
ابه «وعلم آدم الاسماء كلها ثم عرضهم على الملائكه) 


١وَ‏ عَلْمَ آدَمَ الْأَسْماءَ كلها؛ خداوند حضرت به آدم اسماء را تعليم كرد. اين معنا خصوصياتى دارد كه تعليم ويزه و براى حضرت 
آدم بيامبر و آن هم اسماء نه اشياء. مفسرين ابناء سنت مى كويند منظور از اسماءء اشياء است كه تفسيرى است براساس فهم 
جاهلاانه. اسماء تعبير ويزه است و اشياء نيست. بعد تعليم ويزه با اشياء منطبق نيست كه شئ ساده با بصر دركك مى شود كه 
تعليم نيست و جيزى ير عظمتى تلقى نمى شود بلكه ساده مى شود و آن با عنوان اين آيه تطبيق نمى كند. مى بينيم در علم 
قرآن تعليم ويه است كه مى فرمايد «الرحمن علم القرآن). 
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قراق اذ كلها 


بعد مى فرمايد: «الَأَسِْمِاءَ كلهاه يس يكك نكته دارد كه اسماء هست و كلها دوازده يا جهارده تا اسم كه شش تا مى شود 


اسماعيليه و جهارتايش مى شود زيديه. 
آدم جكونه معلم ملائكه شد 


«ثُمْ عَرَضَهُْ عَلَى الْمَلائكه؛ آدم داراى علم شد بعد شد معلّم ملائكه كه خود معلّم رتبه ندارد بلكه آن علمى كه رتبه بالا دارد 
براى معلم رتبه مى دهد. معلم ملائكه كسى مى شود كه تعليم اسماء بكند» آنقدر رتبه عالى است كه ملائكه تعليم بكنند يمس 
اين اسماء جقدر بالاست. اينجا هم نشان مى دهد كه ملائكه جاهل نبودند و ملائكه مجردات هستند و عاقل و عالم هستند. 
ملائكه در اين قسمت علم نداشتند وحضرت آدم واسطه شد از سوى خدا كه ملائكه را تعليم اسماء بكند. معلم كيست؟ اولين 
بيامبر يس از خلقت ظاهرى. «قَقالّ أنيعُونى؛ اين تعليم و اين معلّم و اين علم؛ اختبارى هم دارد كه عنوان صادق و كاذب از 
اينجا نشان مى دهد. «أَنْقُونَى بِأشرماءِ هؤّلاءِ؛ خبر بدهيد ايها الملائكه بأسماء هؤلاء. اين معيار صادق بودن است. در اصطلاح 
قرآن كه اسماء هؤلاء. هؤلائى هستند يكك انوارى كه يكك اسمائى دارند. هؤلاء الاسماء نيست كه اسماء مشار اليه باشدو 
هؤلاء اشاره باشد بلكه اسماء مضاف است و هؤلاء مضاف اليه است و اسماء متعلق به هؤلاء هست. شما خبر بدهيد به اين 
اسماء اين انوار ان كنتم صادقين كه اين نشانه صدق و حق بودنتان است. از ازل تا به ابد و از ابد تا به ازل صدق و حق بودن 


معيارش معرفت ائمه و اولياست. 


ص: ارده 


شرح آيه به كمكك نصوص معتبر 


بعد از آنجه از متن استفاده كرديم به شرح مراجعه مى كنيم كه متن قرآن است و شرح نصوص معتبر است. نصوص را هم 
طبيعتا نصوص غير معتبر در اين راه نمى توانيم استفاده كنيم» نصوصى كه مى آوريم از مشايخ ثلاث باشد واز شيوخ سنت 
باشد. نصى را نقل كنيم كه اسماء كه در آيه آمده است جه كسانى هستند و اينها كه اسماء الله ذكر شده اند» جه وجهى دارد؟ 


روايت معانى الاخبار صدوق در وجه تسميه ائمه عليهم السلام 


شيخ صدوق قدس الله نفسه الزكيه روايتى نقل مى كند كه سند طولانى است و روايت مسنده است قال حدثنا بكر بن عبد الله 
١‏ كام ولاك وسرون ماعن داعي جل عليه الطيااه او السلام تال كات سول 1101 جات 45 قو روايت بايث كه 
امام صادق عن ابيه و عن جده قال كان رسول الله بككويد اين جد اميرالمؤمتين است) قال :كان سول الل ص ذَاتَ يَوْمٍ يجاليساً 
وَ عِنْدَهُ عَلِنٌ وَ فَاطِمَهُ وَ الْحسَنٌ وَ اهن ع فَمَالَ وَ الى بعى بالق , . نيرما على وه الْدْضٍ حَلقَ أب إَِى الله عرو جل ول 
أَكْرَءَ لم ات فهانه 1ه تقر و الااقففة 3 شَقّ لَك يا عَلِكَ اشماً مِنْ أشعائه فَهُوَ 
الي الأغلى و أَنْت عَِيٌ و حَنٌ اشماًمِنْ أَسْمَائهِ فهو الْمَخينٌ و أَنْتَ حَسَنٌ و سَنَّ لكك با سين اشما مِنْ أشمائه َه 

ذو الْإِخْسَا م و ل ل ل أفهذك أن يله 
لِمَنْ سَالمَهُعْ وَ حَوْبٌ لِمَنْ حَاربَهُْ وَ مُحِبٌ لِمَنْ أَحبَهُغ وَ مُبفضٌ لِمَن أَبْعَفَ هُمْ وَ عَدُوٌ لِمَْ عَادَاهُْ وَوَلِيٌ لِمَنْ وَالاهُمْ لِأَنّهُمْ مِنّى 
41101 0ق دو ارى ترؤايت استقاف كروي ©« سباك الله ابسيعية و ابنيدا سات بدساميه جارس را يريك هراد 


امي رالمؤمنين و حسنين مناسبت تثنيه را بيان كرده است كه هم اسماء الله هستند و وجه تسميه هم از اين باب بوده است. 


ص: وده 


روايت كمال الدين در شرح آيه مذكور 


شيخ صدوق قدس الله نفسه الزكيه روايتى را نقل مى كند از امام صادق عليه السلام: اعَنِ الصَادقٍ جَغَْرٍ بن ممع أن الل 
ارك و تَعَالَى عَلَم آدَمَع أشرماء محتوج الله كلو ثم عَرَضَ هم وَ هُمْ أزواخ عَلَى الْمَلَائْكه فال الوق كماد هؤْلاء إن كثتم 
صادِقين بأنُكم عن بلاق ى الْأض لِتَشيجكم و تَفْدييتكم من ىه قانُوا سُببحائك لا عِلْمَ لنا إلا ما عَلَمْتنا نك أَنْتَ الْعَلِيمُ 
الْحَكِيمُ قَالَ الله تار كف كالى يا آدَمُ نه بأشمائهخ لما بأ بأشمائِهغ وَقَفُوا على عَظِيم منْلتهم» )١(‏ حضرت آدم كه از 
خدا تعلم كرده بود عظمت اسماء راء تعليم كرد ملاائكه را به اسماء ائمه و آنها واقف شدند به عظمت منزلت ائمه معصومين 
عليهم الصلاه و السلام. 


روايت ديككر معانى الاخبار 


در روايت ديكر شيخ صدوق مى فرمايد: روايتى است از ابى ذر رضوان الله تعالى عليه «قَالَ سِمِعْتٌ رَسُولَ الله ص و هُوَ يَقول 
فت أناوَعَلِ من ُو وَاحدٍ تسبح الله يش ارش قبل أن حَلقَ آم ألم عَام» 00 

روايت رياض النضره از منابع اهل سنت 

كتاب رياض النضره از منباع ابناء سنت (*70) از سلمان عن الرسول صلى الله عليه و آله و سلم همين حديث كه ييامبر اعظم و 


حضرت على يكك نور خلق شده بودند قبل از خلقت آدم به هزاران سال. كتاب رياض النضره براى ابناء عامه مثل كتاب معانى 
لجار يراق عا اذ تحال اعبار اسك 


ص: للذله 
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علم به ولايت علم اصلى است كه بدون آن انسان جاهل است 


اما مرحله تجزيه و تحليل اين مى شود كه علم كه تعليم الهى است و بعد جواب « جحائكك لا عل لنا إلا ما عَلْمتَناه اين نتييجه را 
به دست مى آوريم كه اكر اين علم نباشد انسان جاهل است. علم به ولا-يت اكر نبود جهال است. آن علمى كه تعليم الهى و 


در باب معرفت صرف علم به توحيد كافى نيست 


لذا در توحيد هست كه اكر كسى از نظر علمى بى به وجود خدا ببرد كه دانش تعليم مى هد كه موجودات بالاخره يكك نيروى 
هل قوق نايت ماشعة ناسل كه زوق برا توج كاف يدق الكدا نه إسماء وعتفات: زا بان ذا لبودحية كإنزي قوف فابر ان كر 


علم نبود يعنى تعليم توحيد و اسماء و صفات نبود آدم جاهل است. علم بيدا مى شود و مى داند بشر كه وظيفه اش عبوديت 
است. 


استناد به خطبه 185 نهج البلاغه در شأن ائمه عليهم السلام 


بعد مراجعه كنيم به روايتى كه اميرالمؤمنين در نهج البلاغه خطبه ١85‏ كه اين خطبه عنوانش بيان فضيلت آل بيت هست. يكك 
جمله اش اين است «مُمْ كنُوزٌ الرّحْمَن إِنْ نَطْقَوا صَدَقوا وَ إِنْ ص عَنُوا لَمْ يُسِمَقَواا كه علم از آنجا مى آيد آدم كه با كنز رحمن 


آشنا بشود به مصدر علم آشنا شده و به توحيد هم از همين راه كامل مى شود. 


ص: غ00 


شخصيت على عليه السلام بهترين دليل جاودانكى اسلام است 


بهترين دليل بر جاودان بودن دين اسلام و توحيد و حقانيت شخصيت اميرالمؤمنين است كه شهريار مى كويد (به على شناختم 
من به خدا قسم خدا را). اين اسماء الله راه توحيد كامل و راه ايمان به خدا كه اصل معرفت است. اين نكته عرفانى شنيده ايد 
كه مق الخلق الن الحق ابقى:است من :على الى :على الانعلن كه بلى:اسة: انق على كه آفرينذه اشت» افريد كارش كيست؟ 5ه 
نهايت توحيد است. بنابراين از طريق اسماء الله معرفت توحيدى كامل مى شود واينها حقيقتا آيات خداست. لذا آيت الله 
العظمى حقيقتا لقب اصلى اميرالمؤمنين است و در بقيه اطلاقات تنزيلى است. يكك مناسبت اسماء الله را از تعليمات خود اسم 
كلام مولى است كه مى فرمايد «الاسم ما انبأ عن المسمى» كه ابعادى دارد. اين تعريف از حضرت اميرالمؤمنين به روايت شيعه 
و سنى كه هم اميرالمؤمنين مبتكر علم نحو است. مى فرمايد: «الاسم ما انبا عن المسمى» اسم آن است كه خبر از مسمى بدهد. 


ازلل اندع اسف: 


قرآن وعترت دو روى يكك سكه هستند 


(فهميديم بدون معرفت ولا-يى انسان جاهل است و آموزش اصلى و علم اصلى علم اسماء هست و «علم الاسماء» و «علم 
القرآن» دو تعبير از يكك حقيقت است. با معرفت قرآن و عترت معرفت كامل مى شود.) اسم اعظم خدا على بن ابى طالب است 
و اسماء الحسنى هم ائمه هستند و اسم اعظم هم ائمه هستند. 


ص: 7ه 


عامل به غير علم مثل سير كننده در تاريكى است 


اميرالمؤمنين مى فرمايد: «قَِنَ الْعَامِلَ بغَئِرِ عل كالسَائِر على عَثِرِ طريق» .)١(‏ كسى كه آشنا به ائمه نيستند اكر عملى مى كنند 


ائمه است. 


لذا در تاريخ حوزوى آن فقيه كه خيلى اوج كرفته معرفت ولايى اش اوج داشته است. امام راحل در معرفت ولايى يقينا بعد از 
اولياء الله مانندى نداشت. سيد الاستاد تا مراسم روضه را مى ديد واز دور صداى طبق و نواى روضه را كه مى شنيد بدون 
اينكه كلمات روضه را بشنود شروع مى كرد با كريه كردن با صدا. اينها هستند كه نجوم و اقمار هستند كه معرفت ولايى 


دارند. 


بررسى روايات دال بر لزوم طهارت در نماز /1؟7/1١91/1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
بررسى روايات دال بر لزوم طهارت در نماز 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه در صلاه؛ طهارت بدن و لباس شرط است اطلاقا بلا فرق بين نجس و 


نجس ديكر. هرجند تطهير در موارد نجاست هاى خاصى آمده است ولى اختصاص به آنها ندارد. 
استناد به قاعده لا تعاد 


ادله دال بر عموميت هم وجود داشت از جمله قاعده لا تعاد كه قاعده معروفى است در فقه و جزء قاعده منصوصه است يعنى 
عين لفظ از نص كرفته شده و در اعتبار اين قاعده هيج اختلافى وجود ندارد. زراره از امام باقر عليه السلام نقل مى كند كه 
متن روايت اين است: الا تعَادٌ الصّلَاه إلا مِنْ تحَمْسه الطَهُورِ وَ الَْفْتِ وَ الْقِتلهِ وَ المُكوع و الود (1) . اين بنج مورد در قاعده به 
انو عنؤاق در يزده اننت بصت صاه مستكى ابن بنع عورة دارد كه كر هوا بالعتنااا الوق رتنه مووة تقض بيد مار 
بايد اعاده بشود. اما در غير اين ينج مورد فرق مى كند كه اككر عمدا نباشد اعاده واجب نيست يا اكر در بعضى موارد وقت 
كذشته باشد اعاده و قضا لازم نيست و فقط اين ينج مورد از اهميت خاصى برخوردار است. محل استشهاد كلمه طهور است 
كه معناى الطهور على الاطلاق يعنى از هر كونه نجاستى بايد طهارت به عمل بيايد و اين از اطلاق استفاده مى شود كه طهارت 
بدن و لباس كه شرط است. اطلاق دارد واز هر نجاستى بايد طهارت به عمل بيايد. دلالت كافى است و سند هم معتبر است و 
اين دليل با سه دليل قبلى كه كفته شد مجموعا براى اثبات تعميم در تطهير كافى است. 


ص: مم 


.18 نهج البلاغه » خطبه‎ .١ )8( -١ 


.١ 00-7‏ وسائل الشيعه » جلد 5 . باب 4ازابواب خلوت .» حديث ١وباب‏ 4 ابواب قراءت حديث م6 
لزوم طهارت در توابع صلاه (مثل نماز احتياط و سجده سهو و ...) 


سيد در ادامه مى فرمايد: «و كذا يشترط فى توابعها من صلاه الاحتياط و قضاء التشهد و السجده المنسيين و كذا فى سجدتى 
السهو على الا-سحوط و لا يشترط فيما يتقدمها من الالذان و الاقامه و الا-دعيه التى قبل تكبيره الا-حرام و لا-فيما يتاخرها من 
التعقبيب». مى فرمايد: شرط است طهارت بدن و لباس در توابع صلاه. به قول مطلق در ديد ابتدايى قاعده تبعيت كافى است. 
قاعده تعبيت همان كه در اصطلاح متعارف هم بكار مى بريم «الجزء تابع للكل فى الاحكام و الآثار». تابع در احكام از متبوع 
تبعيت مى كند هر آنجه كه تابع صدق كند و شكك در تبعيت كافى نيست. قاعده تبعيت دو تاست: .١‏ تابعيت جزء براى كل. 1 
تابعيتى است در فقه تحت عنوان تابعيت نماء از اصل. مثلا كسى كه مالكك درخت است بركك و بارش هم براى اوست و كسى 
كه غصب مى كند بدنه درخت راء در غصبيت بركك و بار هم تابع همان غصبيت است نه اينكه بككوييد بدنه درخت غصب 
شده و ثمره جداست بلكه نماء تابع اصل است. مثلا در باب بيع مالى را مى خريد كه اين مال در مدت خيار رشد مى كند و 
نماء حاصل مى كند كه اين نماء تابع اصل است و هنوز ملكك مالكك بوده و بركردانده شودء با نماء آن بركردانده مى شود. 


لزوم طهارت در تشهد و سجده فراموش شده 


سيد الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مطلب را مشروح بيان مى كند و اين توابع را كه در متن ذكر شده» شرح مى دهد. توابع 
صلاه كه عبارت است از صلاه احتياط: درباره صلاه احتياط سيد يزدى از توابع صلاه واجب آورده واز باب تبعيت حكم را 
سريان و جريان مى دهيم. اما سيد الاستاد مى فرمايد: صلاه احتياط صلاه است و احكام صلاه بر او جارى مى شود كه طهارت 
بدن و طهارت لباس از احكام صلاه است و نياز به تبعيت نداريم. از قانون تبعيت كمكك نمى كيريم بلكه خود صلاه احتياط» 
صلاه است. و همينطور قضاى تشهد و سجده منسيتين قاعده تبعيت هم جارى است. قطعا تشهد و سجده جزء صلاه است و 
همان حكمى كه جزء ادائى دارد» همان حكم را جزء قضائى دارد. لذا اكر تشهد و سجده منسى را انجام ندهيد صلاه باطل 
است يس معلوم است كه جزء حقيقى صلاه به حساب مى آيد و فرقش فرق زمانى است كه در اثر نسيان زمان فاصله مى شود 
وال سجده همان سجده اى است كه در صلاه است و حكم همان حكمى است كه نسبت به سجده صلاه وجود دارد. دو تا 
تابع را كفتيم كه صلاه احتياط بود و سجده و تشهد بود» كه بحثى در آن نيست و مسئله مورد اختلاف نيست و عموم دليل و 
اطلاق دليل شاملش مى شود و وجدانا هم جزئيت ثابت است و مسثئله محل اختلاف نيست و بنا به ديد تسامحى اجماع هم 


اكيدا مدان السك 


ص: مم 


.3908 تنقيح العروه الوثقى , جلد *7؛ صفحه /71 تا‎ .١ )5(-١ 


لزوم طهارت در سجده سهو 


و اما مسئله سوم فى سجدتى السهو على الاحوط: درباره سجده سهو سيد مى فرمايد على الاحوطء جرا على الاحوط كفتيم در 
حالى كه سجده سهو از توابع صلاه هست و زمان تشريعش هم بعد از صلاه مباشرتاً هست بدون تخلل؟ دليل بر اين مطلب كه 
ما سجده سهو را جزء توابع اصلى نشمرديم و مثل سجده منسيه به حساب نياوريم؛ اين است كه سجده سهو از سوى شرع يكك 
واجب مستقل نفسى است منتها زمانش طورى تشريع شده است كه تلقى ابتدايى مى شود كه جزء صلاه است. اتصال زمانى 
اتصال ماهيتى نمى آورد. زمان وصل است و الا سجده سهو يكك واجب مستقل نفسى است. 


روايت معاويه بن عمار (سجده سهو ارغام شيطان است) 


آنجه دراين رابطه هست,ء روايت معاويه بن عمار كه در آن روايت آمده است كه سجده سهو ارغام الشيطان است )١(‏ و على 
رغم شيطان اين سجده بجا آورده مى شود كانه ايماء به اين معناست كه على رغمكك يا شيطان من بخاطر اين سهوى كه من از 
سر زد خدايم را سجده مى كنم و خدايم را مى يرستم واز اغوائات تو بدور هستيم. اين روايت مؤيد مى شود يا ارشاد مى كند 
كه سجده سهو جزء صلاه نيست جون صلاه ارغام شيطان نيست و صلاه عبوديت و معراج مؤمن است,. با اين وصفى كه براى 
سجده آمده و وصفى كه براى صلاه آمده» مباين است و نشان مى دهد كه سجده سهو قطعا از جنس صلاه نيست و واجب 
نفسى است و واجب نفسى كه بود دليل مى خواهد جون وجوبش آمده و دليل بر طهارت لازم داريم و دليل طهارت صلاه 
شاملش نمى شود جون كفتيم موضوعا و وصفا باهم فرق دارند. دليل خاص ديكرى كه درباره طهارت بدن و لباس براى 
ساجد كه سجده سهو انجام مى دهدء آمده باشد نداريم و ما در احكام شرع متبعد و تابع دليليم. از سوى ديكر مذاق متشرعه 
مى كويد كه عبادت هست و وصل به صلاه هست و ربطى به صلاه دارد» طهارت رعايت كنيم اما احتياطا. اما سيد الاستاد مى 
فرمايد: «و ان كان الاظهر عدم اعتبارها فيهما» احتياط بكنيد ولى اظهر اين است كه طهارت اعتبار ندارد در اين دو سجده. جون 
ما تابع دليل هست,ء دليل بر طهارت صلاه آمده است و دليل بر طهارت در سجده سهو نيامده و وقتى دليل نيامده ما از كجا 


و د 


ص: ههه 


.١ وسائل الشيعه » جلد ©» ابواب خلل فى الصلاه » حديث‎ ." 00-١ 


سوال و جواب: درباره سجده منسيه اككر انجام ندهد نماز باطل است اما درباره سجده سهو يكك مسئوليت جداكانه و منحازى 


دارد و اصل نماز باطل نمى شود. اكر سجده منسيه انجام نشود نماز بعدى هم باطل است. 
لزوم طهارت در اذان و اقامه 


اما در ادامه سيد مى فرمايد: «و لا يشترط فيما يتقدمها من الالذان و الاقامه». در اذان و اقامه طهارت بدن شرط نيست. اولا 
اشتراط را بايد از ادله خود صلاه اكر بخواهيم استفاده كنيم كه شاملش نمى شود براى اينكه اذان و اقامه مقدمات مستحبه 
است و خود صلاه نيست قطعا بنابراين دليل اشتراط تطهير بدن از خبث درباره صلاه شامل اذان و اقامه نمى شود. مضافا بر 
آنكه دليل بر اشتراط نداريم كه همان عدم دليل بر ما كافى استء ادله اى داريم و نصوصى است كه تصريح دارد كه اذان و 
اقامه بدون طهارت از حدث مى تواند بجا بياورد كه طهارت از حدث لازم نباشد طهارت خبث به طريق اولى لازم نيست جون 


طهارت از حدث در عبادات مهم تر است. عدم اشتراط طهارت از حدث بالاولويه اعلام مى كند عدم اشتراط طهارت از خبث. 
نصوص دال بر عدم لزوم طهارت در هنكام اداى اذان و اقامه 


تصوصى كة دالابر أبن مطلب هست؛ كنات وسائل جلد * نات از ابوات اذاق و اقامهحديث ١‏ تأ حديك مهمه اين الحاديث 


تقريبا هم مضمون هستند كه يكك حديث را بخوانم: 
روايت زراره از امام باقر (ع) 


محمد بن على بن الحسن باسناده عن زراره كه مرحوم شيخ صدوق قدس الله نفسه الزكيه از زراره رضوان الله تعالى عليه كه 
اسنادش صحيح است و سند صحيحه است عن ابى جعفر عليه السلام انه قال: اتوَذنُ وَ أَنْت عَلَى غَثِرِ وُضُوءٍ فى لوب وَاحِدٍ كَائِما 
أو قاد وَ ينا تَوَيَهْتَ وَ لَكنْ إذَا أَقَتٌ فَعَلَى وُصُوءٍ مُتهَيّناً ِلصّلَاه؛. جند حكم را اعلام كرد: )اذاف كلو بتر روت 
باشى و طهارت از حدث لازم نيست و طهارت از خبث به طريق اولى. ".در ثوب واحد يعنى يوشش كاملى لازم نيست. ". قائم 
و قاعد باشى و به هر حالى باشد فقط اجازه دراز كشيدن داده نشده . . قبله هم واجب نيست. اينها شرائط وجوب ندارد. خود 
باب را مرحوم صاحب وسائل را اعلا-م كرده است: «جواز اذان على غير وضو و استحباب الطهاره» كه طهارت بدن و لباس 
مستحب است اما سيد يزدى وجوبش را مى كويد كه ثابت نيست. «و لكن اذا اقمت فعلى وضو متهيأ للصلاه» كر اقامه كفتى 


بايد با وضو باشى و با خودت را آماده كنى براى نماز. 


ص: 060 


فرق طهارت در اذان واقامه 


درباره اقامه وضو آمده و دليل خاص دارد و اقامه بدون وضو درست نيست اما اذان بدون وضو درست است. يكك توجيه 
ابتدايى اين است كه اذان اعلام است و اقامه ورود در صلاه است و مقدمه موصله أشي بنابراين اذان يك عمل صالح جداست 
و طهارت هم نباشد مشكلى ندارد. اما اقامه كه ربط بيدا مى كند به صلاه جز مقدمات موصله مى شود. لذا مستحب يا لازم 


است بين اذان و اقامه فاصله ايجاد بشود. 
رعايت تأنى در اداى اذان و اقامه و نماز 


(اولا دو نماز بايد وقتهايش جدا باشد و نماز جماعتها بايد امامت جماعت نماز را طولانى و با طمأنينه خوانده شود و فاصله بين 
نماز ظهر و عصر بايد رعايت بشود. حتى نماز مغرب را كه خوانده مى شود هنوز وقت عشاء نشده نماز عشاء خوانده مى شود. 
در بعضى جاها كه يبشنماز هم روحانى خوب و مامومين هم اكثريت طلبه اما نماز مى خواند و ذكر سجده يكك ذكرء براى 
جه؟ مكر جنكك است و مككر دشمن حمله مى كند. بهترين هزنيه كردن وقتى است كه براى نماز هزينه كند. بايد حدود سه ربع 
يق تناز مغرت وعشاء"فاضلة ياشندى ]كن تصيره فيه ضود عشاع راخوانهه:شؤة اشكال ذارف وحمي طون آذاة بو آقامه بايد 
فاصله باشد. و بين صلاه مغرب و عشاء و ظهر و عصرء مضافا بر خود صلاه بايد سه ربع فاصله باشد. آنهايى كه مى كُويند بعد 
از سه ركعت وقت نماز مى شود اولا براى اعلان وقت اذان كفته شود و بعد از كه اذان كفته شود خودش اذان مجدد بكويد 
و بعد تاملى كند و اقامه مى كويد و بعد نماز را با تعقبيات بخواند بعد از آن مى شود وقت نماز بعدى.) طهارت از حدث در 
اقامه شرط است و در اذان طهارت از حدث شرط وجوبى نيست وادله اش را اشاره كردم كه نصوص باب بود. اما سوالى شده 


است كه اقامه جزء صلاه است» جواب اين سوال راان شاء. الله جلسه ١‏ ينده. 


ص: /اهه 


يادى از حضرت زينب (س) 


ولادت حضرت زينب سلام الله تعالى عليها تبريكك مى كويم كه امروز كه روز ولادت حضرت زينب است كه مى كويند: 
(زينت آل ييامبر زينب است دختر زهراى اطهر زينب است زين اب زينب در اين بيت الغزل زين بابا زين مادر زينب است در 
ستيز خون نككار كربلا يار و همراه برادر زينب است در خطابه در بيان آتشين زنده ساز نام حيدر زينب است اسوه ايثار و 
اسن حياة وم حقو ازاز شخشن تواست دن تجلالةبيشوائ: نأنوان جلو للد اكبن:قانني اميت :دو علو عت او كفته اند از 
فراز عرش برتر زينب است). يكك جمله اى كه ايشان دارد كه معروف است كه «ما رأيت الا جميلا) اين دو نكته دارد: يكك 
نكته براى حضرت زينب است كه آنجه ديدم رضايت الله بود و جهاد بود واز بين بردن كفر و الحاد و ظلم و همه آنها جمال 
بود كه اين براى خود آن بانو اما براى ما «ما رايت الا جميلا» يكك بنده با معرفت نسبت به هيج كسى بدى نمى بيند. (يار كفتا 
كه خطا بينى خطاى حِشم است هنر مرد خطايوشى و زيبا نككرى است). يكك آدم با معرفت آنجه در زندكى برايش بيش مى 
آيد فقط خوبى مى بيند و آنجه در آينده فكر مى كند خوبى فكر مى كند. اكر بدى و خطر و مصيبت و آسيبى را احتمال مى 
دهيد (ما اصابكك من سيئه فمن نفسكك» از خودش مى بيند و آنجه از سوى خدا آمده است و مديريت مى شود همه اش خوبى 
است و غير از زيبايى و جمال هيج جيزى ديكر نمى بينيم براى اينكه ما بنده خداييم و او ارحم الراحمين كه بنده ضعيف تحت 
مديريت ارحم الراحمين مكر غير از جمال جيز ديكرى است؟ ما يس ازكه با اين بينش و معرفت اثر در زندكى هم دارد هم از 
لحاظ علمى كه كفته اند دانشمندان كه درصد بالا كسانى موفق هستند كه خوشبين باشند و از لحاظ روايى امام رضا مى 


فرمايد كسى كه خير فكر كند به نتيجه خير مى رسد و كسى كه شر فكر كند به نتيجه شر. 


ص: /6060 
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سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه طهارت بدن و لباس در نماز واجب است اما در مقدمات و مؤخرات 
نماز واجب نيست. مصداقى براى مقدمات اذان و اقامه بود كفته شد كه در اذان طهارت از خبث لازم نيست و دليل براين 
مطلب نصوصى بود كه ذكر شد دال براينكه طهارت از حدث هم لا-زم نيست فضلا عن الخبث اما در اقامه طهارت شرط 
است. يكك اشكالى مطرح شده بود و آن اين بود كه كفته مى شود اقامه جزء صلاه است و اين جزئيت محقق است براى اينكه 
در نصوص آمده است كه اقامه يعنى وارد شدن در نماز بنابراين بايد حكم نماز را داشته باشد. صلاه احكامش طهارت از 


حدث و خبث هست كه طهور از موارد لا تعاد آمله. 
روايت كلينى از امام صادق (ع) در لزوم طهارت در اقامه 


جماا بن يحوي و الى روا حر عي اكد امس راان رتور ار زعت الما مادق كله السام عي رماي نماز 
را به يا داشتيد بايد اقامه نماز (وَ لَنَهَ نْ فى الْإقَامَه كما يَتمَكنٌ فى الصّلَاه مه إِذا أَحَدّ فى الإَامَهِ فَهُوَ فى صَلَامرٍ )١(‏ 


(5) در اقامه بايد ايستاده باشى مثل قيام نماز كسى كه اقامه شروع كندء آن در حقيقت در نماز است يس همان همان 


خصوصيات و احكامى كه نماز دارد اقامه هم خواهد داشت. يكى از احكام نماز طهور بود و در اقامه بايد طهور محقق بشود. 


ص: 00 


00 ا ا ا 1 


ا ضع حم تنقيح العروه الوثقى » جلد "'. صفحه 317 تا 7138. 
نظر مرحوم خويى در روايت فوق 


سيد الاستاد مى فرمايد: اين اشكال وارد نيست. براى اينكه اين حديث مدلول مطابقى ندارد بلكه مدلول التزامى دارد و آن اين 
است كه موقعى كه در اقامه قرار كرفتيد و در نماز هستيد جايكاه اقامه را بيان مى كند و مدلول مطابقى آن خلاف واقع است 
جون اقامه كه صلاه نيست. مدلول التزامى اش يعنى از اهميت بالا برخوردار است. كفته بوديم كه فرق روايات اخلالقى و 
روايات دال بر احكام اين بود كه روايات اخلاقى مدلول مطابقى مراد نيست و در حقيقت كنايه مى شود از شدت فضيلت اكر 
مستحب بود و شدت كراهت اكر مكروه بود. اينجا هم كفته مى شود كه در ضمن بيان احكام نكته اخلاقى بيان شده است كه 
از اقامه ورود در صلاه است و بايد اهميت آن را دركك كنيم. اين جواب اولى بود كه سيد الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه 


مى فرمايند. 


روايت وسائل الشيعه در آغاز و انجام نماز 


جواب دوم: در ابواب تكبيره الاحرام مراجعه كنيد در اين حديث آمده است از امام صادق قال: قال رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم: «افِْنَاحٌ الصّلَاه الْوَصُوءٌ وَ تَحْرِيمُهًا التَكبِيرٌ وَ تَخليلهًا الثليمُ».بنايراين تخاو ناذه لخدن افده اتير كال لكيه 
الاحرام وارد صلاه مى شويم. 

سوال و جواب: ابتدا روايت كه كفته است افتتاح الصلاه الوضو كه منظور از اين افتتاح وارد شدن در بدنه صلاه نيست و منظور 
از اين افتتاح اين است كه به سمت و سوى صلاه راه را باز كردن و مسير به سوى صلاه باز بشود بوسيله وضو است جون بعد 
فرمود تحريمها التكبير كه از آنجا مى شويد محرم براى صلاه و وارد صلاه مى شويد مثل آن احرام عمره. اين روايت از طريق 
ابناء عامه هم آمده است يعنى وارد شده از طريق فريقين. اين فرمايش سيد قدس الله نفسه الزكيه تا اينجا. 


ص: 0 
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فرق ناا : 


اما تحقيق: در برابر عدم اشتراط طهور كفته مى شود كه طهور شرط باشد براى اذان و اقامه. براى اينكه اولا اذان و اقامه عبادت 


است واز عبادت هاى خيلى معروف و مشهور 


در حدى كه كفته شده است در روايتى و سند آن هم درست كه اككر كسى اذان و اقامه بككويد و نمازش را با اذان و اقامه 
بخواند» ثوابش برابر است با ثواب نمازى كه به جماعت خوانده شده است كه روايت صحيحه يا معتبره محمد بن مسلم از امام 
صادق عليه السلام كه فرمود: «إنّكك إِذَا أَذْنْتَ وَ أَقَمْتَ صَِلَى حَلْقَك ص فَانِ مِنَ الْملَائْكه) )١(‏ اكر تو اذان و اقامه بكويى و 


صحيحه عبيك بن زراره از امام باقر (ع2 (اذان عبادت افدسث) 


در روايت ديكر صحيحه زراره: عبيد بن زراره عن ابيه ما عبيد بن زراره هم صحيحه مى كوييم هرجند بعضى ها حسنه بكويند 
كه فرزند زراره است و درباره اش توثيق خاصى وجود نداشته باشد اما روايت نقل مى كند از يدرش و امامى هم هست و 
ممدوح هم هست كه مى شود حسنه. اما ما مى كُوييم آنكه روايت از زراره نقل مى كند و روايت هم متعدد نقل مى كند و 
اب را اعتبار در حد كامل مى دانيم و مى كوييم صحيحه. در اين روايت آمده است از امام باقر عليه السلام : إِنّمَا الْأَذَانُ سَرِمّه. 


(50) يسن اهميت اذان وعبادت بودن اذان كه امام فرموده اسث كه اذان سنت است. 
ص: فاه 
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قرينه تناسب حكم و موضوع مى كويد اذان هم بايد با طهارت باشد 


يس از كه عبادت شد به معناى خاص يعنى يكك عبادت قطعى و سنت دينى و سنت بودن به طور قطع از روايت صحيحه 
استفاده شد كه نتيجه مى كيريم عبادت به معناى خاص به تناسب حكم و موضوع بايد با طهور باشد. به عبارت ديكر اذان 
عبادت داراى اهميت است و براساس قرينه تناسب حكم و موضوع عبادت داراى اهميت بايد با طهارت باشد كه قانون مسلم 
اصولى است و عقلايى شرعى است. يس اين دو دليل كمكك كرد كه اذان و اقامه عن طهور باشد. 


سوال و جواب: فرق است بين عبادات عملى و عبادات قولى. در فقه كه مراجعه كنيد عبادات عملى وضو لازم ندارداما 
عبادات قولى از صلاه و اجزاى صلاه و مانند آن در شرع بايد متطهر باشد مثل طواف و صلاه و اجزاى منسيه صلاه. قرآن هم 


وضو مستحب است و بنابر قولى اسم ييامبر و ائمه لمس با دست و ذكرش با زبان بدون وضو جايز نيست. 
ملحقات نماز طهارت مى خواهد يس توابع نماز هم طهارت مى خواهد 


دليل سوم اذان و اقامه اكر از توابع نباشدء از ملحقات نماز است. ملحقات هم مثل توابع بايد از احكام متبوع تبعيت بكند. دليل 
اينكه از ملحقات مى كوييم اين روايتى كه كه اقامه فى الصلاه است كه فرمود: (إذَا أَحََلّ فى الْإقَامَهِ فَهوَ فى صَدلَاه » يعنى ملحق 
به صلاه است. ما از باب الحاق كه بككُوييم اقامه كه تطهير مى طلبد و اضافه مى كنيم كه نصوصى ديروز خوانديم كه دلالت 
داشتند كه در اذان طهارت شرط نيست و در اقامه شرط است. بنايراين در اقامه وضو شرط بود و در اين حديث فرمود كه اقامه 
ملحق به صلاه است و ملحقات شئ احكام آن شئ را دارد. در مورد اقامه مطلب كامل مى شود كه در اقامه بايد عن طهور 


دشل سا فى مووة :]ك3 ملك نه إقافنة اسك 


ص: 0 


تفصيل در لزوم طهارت در اذان اعلامى و اذان نماز 


اذان دو نوع است: اذان اعلامى و اذان نماز. در اذان اعلامى كه اعلان است مثل خبر رسانى است و وضو شرط نيست. لذا آن 


يعنى مقدمه براى اقامه است با يكك فاصله؛ در اين اذان كه جزء عبادات مى شود و طهارت محمل دارد. 
صحيحه حلبى در اهميت اذان 


دليل بر اين مطلب كه سند صحيحه است صحيحه حلبى كه ابن ابى عمير از حماد از حلبى از امام صادق عليه السلام نقل مى 


كط 


ذن وَ 


- 
0-3 0 


كند كه اككر اذان و اقامه را فراموش كردى (إذَا اْتَحْتَ الصّلَاه نيديتٌ أن تُوَدْنَ وَ تُقِيمَ ثم ذَكرْتٌ قَبِلَ أنْ كم فَانْصَرف و 
أقِمْ وَ اسْتَفْتح الصَّلَامهَ )١(‏ اكر اقامه را فراموش كرديد دوباره بركرديد واكر به ركوع نرفته ايد نماز را بهم بزنيد و اذان و اقامه 
بكوييد. كه اهميت نا به آنجا كه نماز را اهميت بدهد كه اين مى شود اذان و اقامه خود نماز و اذان اعلامى ديكر نيست. 


روايت ابوذر از رسول خدا (ص) 


لذا حديث ديكر مؤيد براين مطلب كه شيخ طوسى اين را در مجالس نقل مى كند و روايت از ابى ذر از حضرت رسول صلى 
الله عليه و آله و سلم: را ىا َرِّ إذَا كان الْعَِدُ فى أدض قِيّ يَعنى قَفْرَا قتوضّأ أو تيمم ثم أَذّنَ َ أََامَ وَ ص لَّى أَمَرَ الله الْملَائَكة 
تق نوا كلنة نا اندع دقان 0ك ين 1ن ساي د اخاة اغلاي مسفاى تياك و اذاة قتطديراى كاز اسكدمن قهاند: 
وضو بكير يا آب نباشد تيمم كند و بعد از وضو اذان و اقامه بككويد نماز بخواند ملائكه يشت سر او صف مى بندند واته صف 
ديده ثمى شوة. اولا اين اذان اغلامى ثيست و آن اذان هاى ديكر محمل يبدا فى كنذ برائ اذان اعلامئ. اذان كة اعلامى تباشد 
دستور آمده واين سنت شرع است و اين جعل شرعى است و اين خود عمليات شرعى است كه تؤضو و اذن و اقام و صلى. 
يس در شرع اذان با طهور است. بعد از مطلب ديكر كه سيره متشرعه از الان تا زمان معصوم بر اين است كه بايد اذان نماز با 
وضو باشد و در زمان معصومين اين بود كه سوالاتى كه مى شود از اذانى كه راكب است يعنى اذان اعلامى است. سوالاتى كه 
مى شود يكك كسى اذان اعلام مى كند و وضو ندارد. سوالات محمل بيدا مى كند به اذان اعلامى. 


ص: م 
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بنابراين با اين شواهد و با اين ادله مى كوييم طهارت در اذان هم شرط است منتها هر امرى كه مستحب است طبيعتا طهارتش 
هم مستحب خواهد بود. بنابراين در اذان و اقامه نتيجه اين اعلا-م مى شود كه احتياط براين است كه اذان بدون طهارت از 
حدث و طهارت از خبث نباشد و عملا وظيفه مصلين هم همين است كه با طهارت از حدث و خبث وارد صلاه مى شود. اما 
وجوبش را تبعا لسلفنا الصالح و تبعا للمتن و لما أراه سيد الاستاد وجوب را براى طهارت در اذان اعلام نمى كنيم اما استحبابش 
بر اساس اين ادله و سيره ملتزم مى شويم. فتوا اين مى شود ان شاء الله كه طهارت وجوبا شرط نيست اما استحبابا شرط است در 
اذان اما در اقامه احوط وجوبى است حون اقامه وصل به صلاه است لذا اكر بدن متطهر نباشد» وارد نماز نمى تواند بشود و اكّر 
برود براى تطهيرء اقامه باطل مى شود بنابراين عملا در اقامه طهارت از حدث و خبث شرط است. لذا مى كوييم در اقامه همان 
طورى كه سيد الحكيم فرموده است كه محل اشكال است عدم اشتراط و ما مى كوييم اشتراطش احوط لزومى است ولى در 
اذان اشتراط طهارت احتياط استحبابى است. 


طهارت در دعاى بعد از نماز 


اما آنجه باقى ماند دعا در تعقيب نماز: آن دعايى كه جزء تعقيبات شرط وجوبى نيست براساس زيادتى فرع بر اصل جون اصل 
دعا مستحب است كه طهارت فرع او خواهد بود» مستحب خواهد بود وواجب نخواهد بود. (دعايى كه در تعقيب نماز آمده 
است از اهميت فوق العاده اى برخوردار است. جند جا دعا مستجاب است يكك جا تعقيب نماز مخصوصا كفته مى شود كه 
سلام آخر نماز را كه كفتيد يك دعا مستجاب مى شود كه ان شاء الله مواظبت بفرماييد. 


ص: عم 


صحيحه اعلايى زراره در تاكيد بر دعاى بعد از نماز از امام باقر (ع) 


صحيحه زراره اين صحيحه از آن صحاح اعلايى است: شيخ كلينى از على بن ابراهيم عن ابيه عن حماد بن عيسى عن حريز عن 
زراره رضوان الله تعالى عليهم كه همه از اجلاله و مشايخ عن الامام الباقر عليه السلام: (إنَّ الل عَرّ وَ حل يول إِنَّ الذِينَ 
بد كدرة عن عاق ميد خُلُونَ جَهنّم داخرينَ َالَ هُوَ الدّكَاء؛ )١(‏ در تفسير آيه «ان الذين يستكبرون عن عبادتى» اينها جه 
كسانى هستند كه از عبادت استكبار مى كنند و خضوع نمى كنند براى عبادت كه امام فرمود: آن دعاست. يعنى نعمتى خدا به 
ها داذه كة .دن امار حماست كه اولين اثر آن عفو كناه اشت :و زه آثاز عمق آن ابق استث كه اسان بهعذات الهى كرفتاز 
نمى شود. اكر اين نعمت را آدم از آن استفاده نكند. مشمول آيه مى شود كه يستكبرون عن عبادتى كه از عبادت من سر باز 


تشيية دعا به كيف احادتك 


فووؤافة شكر اعد انيت كه انان اق كد والدعاة كوت العقائه كن أن اكات عقت لمر ساد يكن دعا وسيلداو 
زمينه كشايش كار است. همان طور كه ابر زمينه براى ريزش باران است. بعد هم در روايت ديكر آمده است كه «وَ لا تَمَل مِنّ 
الدَعَاءِ َإنَّهُ مِنَ اللّهِ بمَكانٍ» () . شما فكر نكنيد كه دعا مدتى استمرار يبدا كرد و به اجابت نرسيد, يكى از جاهايى كه شيطان 
ملول نشويد و بااين عقيده كه خداوند عنايتش هست و حالا تاخير شده ولى قطعا اجابت مى شود و آن مرحله را كه 
كذرانديد به موفقيت مى رسيد أن اك اش ان اس التو مين ها "كان الله لمح بَاتِ الدَّعَاءِ وَ مَغْلنَ عليه بات الْإِجَابَه). (5) مى 


فرمايل: خندا از شائش اين نيسث كه ذغا را باز بكذارد و دز اجابث را ببندد. 


ص: 0 


.١ وسائل الشيعه » جلد *. باب ١ازابواب دعاء » حديث‎ . 60-١ 
..0 ؟"-(4) . وسائل الشيعه » جلد 5». باب ” از ابواب دعاء » حديث‎ 
1١١ وسائل الشيعه » جلد 5». باب ” از ابواب دعاء » حديث‎ )٠١( 


1١7 وسائل الشيعه » جلد *. باب ؟ازابواب دعاء » حديث‎ . )١1١( 


معاعيق اجايت اسك 


اين تجربه سله صالح مااين بوده كه توفيق به دعا وسيله و مسير نيست بلكه هدف است. حاجت قطعى است منتها ذهن ما 
اشتباه مى بيند» كاهى ما يكك هدفى را قصد مى كنيم و تمام حواس ما طرف آن هدف است ولى بعد از دعا مدتى مى كذرد 
و مى بينيم از جاى ديكر يكك رفاه ديككر حاصل شد كه از آن دعاست منتها ما غافليم و ذهن وديد ما مختصر و محدود است. 
لذا در اين مى فرمايد در دعا باز بشود و در اجابت بسته باشد مكر مى شود؟ «قِلّ ما يَعْبَوًا بكم رَبّى لَوْ لا دُعاؤٌكم) بكو جه 


يوشا قفد زند كى اكدوا كر ذعاية نوه 
يكك دعايى كه اصلى باشد و هم يوشش مادى و معنوى بدهد دعا براى وجود و فرج آقا وارباب عالم هستى است. 


شرط ازاله نجاست از محل سجده در نماز 97/٠1/1١17‏ 
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شرط ازاله نجاست از محل سجده در نماز 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه در بحث احكام نجاسات مى فرمايد: و يشترط فى صحه الصلاه ايضا ازالتها عن موضع 
ازاله بشود از موضع سجود و از مواضع هفت كانه سجود ازاله نجاست واجب نيست مككر اينكه نجاست مسرى باشد كه در آن 
صورت ازاله واجب است. يس عنوان بحث ما اشتراط طهارت در موضع سجود كه به تعبير صحيح مسبد طبق قياس و 
برخلاءف قياس مسجد مى كوييم اما استعمال درستى است جون شيوع دارد و صحيح است و هر دو استعمال درست است. 
مسجد جبهه مصلى بايد ياكك باشد. در اين رابطه اولا اقوال بعد ادله و بعد هم نتيجه. 


ص: 0 
بيان اقوال سه كانه فقهاء در طهارت محل نما زكذار 


اما اقوال: درباره طهارت مكان و محل سجود سه قول وجود دارد: قول اول عبارت است از قول مشهور يا قريب به اجماع كه 
طهارت فقط در موضع سجود شرط است و در ساير مواضع سبعه و كل مواضع مصلى شرط نيست كه اين قول مشهور است و 
قريب به اجماع است كه در متن هم آمده است. قول دوم: طهارت در مواضع هفتكانه سجود شرط است. ازاله نجاست از اين 
هفت موضع لازم و واجب است. اين قول را مرحوم ابى صلاح حلبى كتاب كافى صفحه 16٠‏ و 18١‏ اعلام مى كند. قول سوم 
اين است كه تمام مكان ساجد اعم از موضع هفتكانه و ساير اجزايى كه در مكان سجود قرار دارد بايد طاهر باشد. اين قول 
منسوب است به سيد مرتضى قدس الله نفسه الزكيه كه شهيد اول در ذكرى صفحه 18١0‏ اين حكم را به سيد نسبت داده واز 


متاخرين هم فخر المحققين در كتاب ايضاح القواعد كه شرح كتاب قواعد يدرش هست جلد ١‏ صفحه 4١‏ مى فرمايد: كل 


مكان ساجد بايد طاهر و ياكك باشد و وجود نجاست در مكان مصلى مانع از صحت صلاه است. 
ادله اقوال 

اما ادله اقوال: 

قول اول- لزوم طهارت محل سجده فقط 


قول اول سيد الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد كتاب تنقيح جلد ٠‏ صفحه 18١‏ تا ١8‏ شرح مى دهد مى فرمايد: اين 


قول اول الفشاعن أبنت :و عند الاصبكات اتتلاف :ذو ان لست 


ص: وده 


روايت حسن بن محبوب 


دليل دوم صحيحه ابن محبوب. حسن بن محبوب از شيوخ ثلاثه واز اصحاب هست. كتاب وسائل جلد 7 باب ا١ماز‏ ابواب 


نجاسات حديث شماره ١‏ محمد بن الحسن باسناده عن الحسن بن محبوب 


سوال و جواب: صحيح اعلايى عبارت است از سندى كه راويان مثلا از مشايخ ثلاثه مثل ابابصير و زراره و محمد بن مسلم و 
وثاقتش قطعى باشد و تعبدى و شهادتى نباشد به عبارت ديكر روات وثاقتشان قطعى باشد. عالى السند اين است كه روايت 


سندش دو نفرى است يا سه نفرى مثلا مى كويند احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى عن ابن ابى عمير از امام كاظم. 
سند و دلالت حديث 


امااين حديث مورد بحث نه اعلا-يى است و نه عالى السند. اين باسناده تحقيق مى شود كه اسناد شيخ تا حسن بن محبوب 
درست هست يا نيست كه در آخر كتاب تهذيبين شرح داده شده است كه اين اسناد به اين شخص درست هست يا درست 
نيست. در كتاب فوائد علامه هم اين را مى توانيد بيدا كنيد. اين روايت محمد بن الحسن باسناده كه راه صحت آن اين است 
كه باسناده اسانيد را از آن جا به دست بياوريد. در آخر كتاب معجم الثقات شيخ تجليل تبريزى هم اسانيد محذوفه موجود 
هست. آنجا نشان مى دهد كه اين باسناده شيخ طوسى كدام صحيح است و كدام صحيح نيست. اسناد شيخ طوسى به حسن 


محبوب درست اس 
فرق روايت معلق و مرفوع 


فرق بين مرفوع و معلق: مرفوع راوى ها از آخر حذف مى كند و معلق ازاول حذف مى كند كه مثال معلق همان اسناد شيخ 
طوسى است كه ذكر مى شود شيخ طوسى باسناده. اما متن روايت سالته از ابى الحسن الرضا سالته عن الجص (اين كلمه 
فارسى است ولى از آن فارسى هست كه كاملا عربى شده جون در لغت نامه ها مى كويند در لغت عربى حرف جيم و صاد 
در ابتداى كلمه جمع نمى شود و اكر اينجنين شد فارسى است.) يوقد بالعذره ثم يجصص به المسجد أيسجد عليه؟ از كجى 
سوال كردم كه توسط آتشى كه درست مى شود و هيزمش استخوانهاى حيوان ميته است و عذره است و جص هم داخل آن 
آن تنجاستها تاانكه. حص درست بشود و آنكاه مسجد رابه اين جض تجصيص بشود» أيسجد عليه؟ فكب اليه بخطه ان الماء 
والنار قد طهرها آب و آتش هر دو آن مسجد جبهه يا آن جص تطهير كرده اند. از اين حديث اولا حكم را استفاده كنيم و 
بعد فقه الحديث را ببينيم. حكم كامل است و همان طور كه در ذهن حسن بن محبوب بود كه مسجد جبهه بايد ياكك باشد كه 
از سوالش ييداست و امام آن را تاييد كرد كه فرمود: آن جص آلوده را آتش و آب ياك مى كند يعنى حكم به طهارت 


موضع سجود. در استفاده حكم از اين صحيحه هيج اشكالى وجود ندارد. 


0/١ ص:‎ 


توضيح تطهير كج يخته با نجاست 


اما فقه الحديث جزء تعابير مستصعب روايى است. اينجا بحث مى شود كه الماء و النار قد طهرهاه آب و آتش جص را ياكك 
كرد. جككونه ياكك كرد؟ آب كجا بود و تطهير نبود و آتش هم از مطهرات نيست؟ لذا تاويلاتى در اين رابطه اعلام فرموده اند: 
.١‏ ممكن است منظور از نار شمس باشد يعنى خورشيد اين را ياكك مى كند و نار كنايه از خورشيد باشد. سيد الاستاد مى 
فرمايد اين تفسيرى است كه صاحب اين روايت راضى نيست. يكك مشابهتى با هم دارد آن هم حرارت دارد واين هم حرارت 
دارد و يكك مجازى مشابهتى درست كنيد كه مى شود ما لا يرضى صاحبه. ؟. مى فرمايد: حكم را استفاده كرديم اما وجه اش 
را نفهميديم. وجه اش را اكر نفهميم ضررى نمى رساند. وجه مبهم است كه آتش و آب مطهر است و نمى دانيم جكونه مطهر 


است و با اين موضوع سوال هم تطبيق نمى كند و جزء مجهولات ما هست و ضررى به استفاده حكم نمى زند. 
قاعده رجالى : در تعارض صدر و ذيل روايت يا ابهام صدر يا ذيل 


در بحث هاى فقهى و رجالى كفته بوديم كه اكر يكك روايت تبعيض در دلالت داشته باشد دو كونه است: يكك مرتبه تناقض 
است كه صدر روايت با ذيل روايت تناقض دارد كه از اين روايت رفع يد مى شود و جزء روايت هايى مى شود كه ردّوا علمها 
الى اهلها. اما يكك روايت صدرش ابهام داشت و ذيلش واضح بود يا ذيل ابهام داشت و صدر واضح بودء از آن قسمتى كه 
واضح هست استفاده كنيد و ابهام ذيل يا ابهام صدر مانع استفاده از روايت نمى شود. اينجا تطبيقا جزء همان موارد است كه 
معناى الماء و النار قد طهرهاه نمى فهميم. توجيه اول كه لا يرضى صاحبه بود و توجيه دوم هم مطلبى است درست اما حديث 
را معنا نكرد و حديث بدون معنا باقى ماند. سيد الاستاد مى فرمايد: وجه اول را ملتزم نمى شويم و وجه دوم را هم ملتزم نمى 
شويم. وجه اول كه خارج از محدوده است و وجه دوم براى معناى حديث كارى انجام نمى دهد. اين آب و آتش درست به 
معناى خودش استعمال مى كنيم و توجيه نمى كنيم كه منظور شمس و خورشيد است و بعد مى كوييم درست است اين دو تا 
مطهر هم هست. اولا مفهومى و ثانيا تطبيقى. 


ص: ث0 


استناد فعل به سبب و يا سبب سبب در سوزاندن 


مفهومى كه ماء مطهر است و نار از مطهرات نيامده ولى عند التحليل مطهر است براى اينكه اكر جيزى را بسوزاند و استحاله 
بشود. سبب مطهر هم مطهر به حساب مى آيد با عنايت اندكى. سبب استناد فعل به سبب و سبب سبب استناد درستى است مثل 
تن الأمي” البتاية وانيتئ النناس النايه كه هوقو درست امت سني مظهوق: كد استفحاله راشف مقن اسك ين اكر سيت ازا 
مسبب و نسبت بدهيم؛ اطلاق درستى است و تطهير براى استحاله است يا بكوييد تطهير براى نار است و استعمال درستى است. 


در تطبيق: در تطبيق مى بينيم كه آتشى كه مى آيد در كج يزى و آجريزى» آن عذره و نجاساتى كه هست كه آتش مى دهد 
كه مواد آنش زا داردء آن يس از آتش كرفتن خاكستر مى شود و استحاله مى شود و ياكك شده. آن قسمت آلودكى كه براى 
كج عارض شده بود از عذره و استخوان ميته توسط آتش ياكك شد و استحاله شد. اما آب را هم كج را كه استفاده مى كنند با 
آب استفاده مى كنند و روى آن كجى كه بخته شده. آب وصل مى كنند و آب كم هم كارى از ييش نمى برد و آب تقريبا 
قابل توجهى است در حدى كه شستشو صدق مى كند هرجند غساله اش بيرون مى آيدء بنابراين آب هم آنجا به كار مى رود 
وهر دوهم آتش وهم آب مطهر اند و مسجد جبهه را ياكك مى كنند. بنابراين اين مطلب كه در حديث آمده ان الماء و النار 
قد طهرهاه از لحاظ فقه الحديث هم اشكالى ندارد. بنابراين قول اول كه عبارت بود از طهارت موضع جبهه فقط ادله اش كامل 


است كه هم اجماع و هم حديث صحيحه ابن محبوب و دلالت هم كامل و فتواى متن هم همين است. 


ص: 6ه 


ياسخ جند سوال در حكم مذ كور 


شود كه محقق حلى اختلاف نظر دارد نسبت به اين حكم. 


منظور از طبخ جيست؟ 


سوال دوم: منظور از طبخ اين است كه جص طبخ شده است و نار را كفته است ياكك مى كندء نار با طبخ ياكك نمى كند بلكه 


آيا سجده و تيمم بر كج هم صحيح است 

بعد ايشان مى فرمايد: كج كه يخته شده است أيسجد عليه كه سيد مى فرمايد: كج از اجزاى زمين است و زمين خام بودن و 
يخته شدن تغيير ماهيتى نمى كند. مثال مى زند لحم خام و لحم يخته لحم است. جص از اجزاى زمين است و يخته و خامش 
يك حقيقت است لذا ايشان مى فرمايد: كج هم يصدق عليه انه من الارض فيصح السجود عليه سجده بر كج درست است و 
تيمم بر كج هم درست است. اما تحقيقى تكميلى در جلسه آينده. 


ادامه بحث از روايت ابن محبوب 17/٠1/١4‏ 
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ادامه بحث از روايت ابن محبوب 


بحث ما درباره بيان اقوال نسبت به ازاله نجاست از محل سجود هست. قول اول اين بود كه واجب است ازاله نجاست از موضع 
سجده فقط. اين قول را كفتيم مشهور يا اجماعى است و نص صحيحى هم در اين رابطه آمده است كه صحيحه حسن بن 
محبوب بود و سند هم صحيحه است و دلالت هم كامل اما فقه الحديث مشكلاتى داشت كه در آن صحيحه آمده بود «الماء و 
النار قد طهراه» آب و آتش آن جصّ را ياكك مى كند. سوال اين بود كه آب و آتش كه مطهر نيست؟ سيد الاستاد فرمودند: 
آتش هم مى تواند مطهر باشد منتها از باب سبب مطهر كه مطهر استحاله است و آب هم ممكن است كج را كه مى خواهند 
استفاده كنند» آب بريزند و آن آب هم نقش تطهير را ايفاء مى كند. اين فرمايش سيد الاستاد قدس الله نفسه الزكيه بود. اما 
نكته تحقيقى در اين رابطه اين است كه درباره فقه الحديث سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: ظاهر اين جمله قابل فهم نيست و 
متعذر است. جون آب و آتش كه مطهر نيست و توجيهى كه سيد الاستاد فرمودند نسبت به خود عذره و عظام موتى كه در 
روايت آمده بود» مطهر مى شود اما جص كه استحاله نمى شود بلكه طبخ مى شود. بنابراين به جه صورت بككوييم اينجا نار 
تطهير كرد؟ توجيهى كه در اين رابطه مى توانيم ارائه بدهيم اين است كه خود جص به عنوان اينكه از عناصر زمين آلوده به 
عذره بوده بعد كه آتش كرفت و عذره خاكستر شد» عين نجاست كه در جص قرار كرفته بود از بين مى رود اما خود ملاقات 


جص با نجاست باقى خواهد ماند كه براى رفع ملاقات از آب استفاده مى كند. به تعبير ديكر جص با عذره ملاقات بكند بعد 


جص را مى يزند» آيا سجده به آن جص جايز استء امام رضا سلام الله تعالى عليه فرمود: جايز است براى اينكه آب و آتش 
ياكك مى كند و آتش استحاله به وجود مى آورد و آب تطهير و شستشو مى كند. آخرين توجيهى كه امكان دارد اين است. 
ولى حقيقت مطلب اين است كه تبعيض در استفاده از روايت اشكال ندارد جنانجه نقل روايت در شكل تقطيع هم اشكال 


ندارد. 
ص: الام 
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قول دوم لزوم طهارت محل مواضع هفتكانه در سجده 


اما قول دوم اين است كه شرط است ازاله نجاست از مواضع سبعه يعنى هفت موضعى كه در سجله كذاشته مى شود بايد 
مكان طاهر باشد. 


بيان ابى صلاح حلبى در كافى فى الفقه از فقهاى اقدمين 


السبع الا على محل طاهر (1)). اما دليل بر اين مطلب جيست؟ 


نظر سيد طباطبايى در اين باره 


سيد الحكيم مى فرمايد: «لم نجد له شاهدا سوى معاقد الاجماعات» شاهدى براى اين عنوان نيافتيم غير از موارد اجماعات كه 
بكوييم اجماعاتى كه درباره ازاله نجاست از موضع سجود آمده است» اين اجماعات موضع سجود را مواضع اعلام بكند. اما 


نظر مرحوم آقاى خويى (لم يظهر له وجه) 


اما سيد الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لم يظهر له وجها قولى است كه كفته شده با صراحت از سوى شيخ اقدم اما 


وجه ظاهرى ندارد. 
استناد به روايت وسايل الشيعه در طهارت مساجد سبعه 


مك ز أينكه به نوق أسشاد بشود. از امير اعظم ضَلك الله عليه و آله وسلم ثقل شذه است كه فرموه: توا تاد كخ النجاسه): 
(7) مساجدتان را از نجاست دور بداريد كه مساجد هم تطبيق بكند به مواضع سبعه جون مساجد سبعه اصطلاح فقهى است. 


موه ,هوهي كل الثثلة امن شوة: 


ص: ااه 
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اشكال بر روايت مذ كور 


اما سيد الاستاد مى فرمايد: اين روايت اشكالات متعددى دارد: .١‏ نبوى است و سند ندارد. طريق اهل بيت است كه وصل مى 
شود با بيامبر كه بيامبر فرموده است «تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى» كه سند و طريق عترت است و نبوى تنها باشد 
طريق قطع شده است. يس سند ضعيف است ". دلالمت هم مى فرمايد: ممكن است منظور از اين مساجد بيوت آماده براى 
عبادت باشد يعنى همين مساجدى كه مصلا هستند كه در عربى جامع مى كويند مثل مسجد قبا و مسجد الرسول و مسجد 
جامع. جََبُوا مَسَاحِدَكُمٌ النججاسه يعنى ازاله نجاست از مساجد واجب است و دلالتش كامل درست و متن هم به اين تطبيق مى 
كند. 


ذكر روايت ابواب مساجد وسائل الشيعه 


مى فرمايد: شاهدى هم هست كه منظور از اين مساجد همين بيوت عبادى است كه آن از حضرت رسول صلى الله عليه و آله و 
طلم كه من اقرماندة كوا مساج كك اليم و الذواة و التصائق و الشعاةة قل كاين معترعاست > سناجد بوت اث يس 
ربط به مدعا ندارد. مى فرمايد: بر فرضى كه بككُوييم اين مساجد در اين روايت مساجد سبعه حال ساجد باشدء باز هم دلالتش 
كامل نيست. جون ممكن است آن مساجد كه در سجده اعلام شده استء فقط مسجد جبهه باشد براى اينكه انصراف وجود 
دارد. ازاله نجاست و مسجد جبهه ارتباطى دارند كه باعث انصراف مى شود كه منظور از مساجد در حالت سجده هم همان 
مسجد جبهه باشد و به صورت جمع كه آمده است به اعتبار نمازكذاران است. كل مصلين مساجدتان را ازاله نجاست داشته 


باشيد. در نتيجه اين توضيح و تحقيق معلوم شد كه قول دوم دليلى كه اظهار بشود. ديده نمى شود. 


ص: هذه 
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توجيه قول ابى صلاح حلبى 


شيخ حلبى با آن عظمت و آن قدمت فتوا را با آن صراحت كه اعلام مى كندء دليل را بيان نكرده است و سيد الحكيم مى 
فرمايد «لم نجد له شاهد» و سيد الاستاد «لم يظهر له دليل» اما دليل كه قطعا دارد و ان شاء الله در نهايت همين قسمت از بحث 


دليلى دارد اما ايشان دليلى بيان نفرموده است. 
قول سوم وجوب ازاله نجاست از تمام مكان مصلى 


قول سوم اين است كه كفته مى شود كه ازاله نجاست واجب است از مكان مصلى نه تنها از موضع سجده كه قول اول بود و نه 
تنها از مواضع سبعه كه قول دوم بود» واجب است ازاله نجاست از تمام مكانى كه مصلى در آن نماز مى خواند مثلا سجاده اى 


كه بر روى آن نماز مى خواند بايد ياكك و طاهر باشد. 
بيان نظر سيد مرتضى و فخر المحققين 


قول سوم منسوب است به سيد مرتضى قدس الله نفسه الزكيه و شهيد اول )١2‏ اين مطلب را ذكر مى كند و نسبت مى دهد به 
سيد مرتضى قدس الله نفسه الزكيه. فخر المحققين (؟) فرزند علا-مه حلى هم مى فرمايد: تمام مكان مصلى نه تنها مواضع 
هفتكانه بلكه كل آن مكان بايد ياكك باشد. فخر المحققين اين حكم را به والدش هم نسبت مى دهد منتها در تذكره و منتهى 
اين مطلب تصريح نشده و مى كويد والد هم رأيش همين است. يس مطلب از لحاظ اقوال از قدرت و عظمتى برخوردار است. 


ص: عام 
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استناد به نصوص وارده 


ادله دال بر اثبات اين مطلب عبارت است از نصوص معتبره اى كه آمده اسث. 


موثقه ابن بكير 


از اين نصوصء اولين روايت عبارت است از موثقه عبد الله بن بكير سند: و باسناده عن الحسين بن سعيد كه اسناد شيخ طوسى 
به حسين بن سعيد اهوازى صحيح است عن صفوان عن عبد الله بن بكير كه از ثقات است ولى امامى المذهب نيست و حديث 
مى شود موثقه. «سَأَنْتٌ أبَا عَِدِ للع عَن الشَّادكونّهِ يْصيبها لاخلا أ بْضَِ لّى عَليهَا َقَالَ لا. )١(‏ سوال كردم از امام صادق عليه 
السلام از فرش خاص زيراندازى كه موقع استراحت مضروب است و بافته است در يمن. (اين كلمه ظاهرا فارسى است جون در 
يمن اين اصطلاح وجود دارد و يمن هم قسمت قابل توجهى قبلا ايرانى ها رفته اند يمن قبل از اسلام و يمن ارتباطى داشته 
انكاجا ازراة) فرش ابت كسيراي اندر حك اوصراني لكر اام وول ننه فرق الردو شه فيك | على عليها ققار. 
لّا. يس مكان آلوده است و نمى شود نماز خواند. تنها اكر موضع سجده بود كه الا» معنا نداشت جون موضع سجده كه قطعا 
معلوم نيست كه نجس باشد و «لا) يعنى تمام مكان مصلى بايد ياكك باشد. 


موثقه عمار ساباطى 


اما روايت دوم موثقه عمار و عنه (در روايت قبلى باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى است و روايت بعدى مى كويد و عنه 
كه اينجا مرجع ضمير مى شود محمد بن احمد بن يحيى. در روايت قبلى اسمى كه از راوى ذكر شده بود. روايت بعدى كه 
عنه بككويد ضمير به آن راوى هست كه در اول روايت قبلى آمده است). عنه يعنى محمد بن احمد بن يحيى كه اسناد شيخ به 
محمد بن احمد بن يحيى اسناد درستى است. عنه عن احمد بن الحسن بن على بن فضال كه ثقه هستند عن عمرو بن سعيد كه 
موثقه است عن مصدقه بن صدقه عن عمار ساباطى. بنو ضال كه در سند آمده است» سند مى شود موثقه جون اينها واقفى شده 
اند از اين جهت بنو فضال در اين سند آمده و عمار ساباطى هم امامى نيست يس اين روايت موثقه است. «سرَيْلَ عَن الْمَؤْضِتع 
قر يَكُونٌ فى الت أو غَيرءِ فنا تدِييَُ المَّمسٌ و لَكنهُ كد سس الْمَوْضِعٌ الْقَِرُقالَ لا يُصَلَّى عَلَِهه (1 . سوال شده است از امام 
كه جاى نجس و آلوده اى بود در بيت يا مكان ديككر كه آفتاب نخورده كه تطهير بشود و خودش خشكك شده. آيا مى شود 
در آن مكان نماز بجا آورد؟ امام مى فرمايد: لَا بض لَى عَلَيِه در آن مكانى كه نجاست وجود داشته هرجند الان رطوبت ندارد و 
مكان نجس استء نماز در آن مكان جايز نيست. اين موثقه هم دلاللت دارد بر اينكه مكان مصلى بايد تماما ياكك باشد و 


نجاستى اكر در آنجا هست بايد ازاله بشود. اين دو روايت كه دلالتش خوب بود و سند هم مشكلى نداشت. 


ص: هلاه 
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روايت كنز العمال 


مضافا بر اين دو روايتء به روايات نبوى هم استدلال شدةاستث: روايتى از ييامبر آمده است كه «لا تصلوا فى المجذره و 
المبذره (1)) در كشتا ركاه جابى كه قصابى مى شود كه خون در آنجا وجود دارد و جاى مذيره يعنى محل زباله و نجاست 
استء آنجا هم نماز نخوانيد جون مكان آلوده است و دلالت دارد بر اينكه مكان بايد طاهر باشد. تا به اينجا دو دليل هست كه 


دو تا موثقه بود و يكك مؤيد هم حديث نبوى 


تناسب حكم و موضوع 


و دليل سوم هم تناسب حكم و موضوع. به مناسبت نماز و عبادت مكان بايد ياكك و طاهر باشد. يكى از مناسبتها بسيار برجسته 
وواضحى است كه مكان مصلى بايد ياكك باشد. اضافه كنيد كه مرتكز در ذهن متشرعه اين است كه مكان بايد ياكك باشد. 


سيره متشرعه 


دليل ينجم هم سيره متدينين بر اين است كه در مكان ياكى نماز بخواند واكر مكان آلوده باشد سجاده يهن مى كنند و اكر 
سجاده هم نباشد يارجه اى تميزى يهن مى كنند. با اين ينج تا دليل رأى سوم كه عبارت است از حكم به وجوب ازاله نجاست 
از مكان مصلى ثابت مى شود. 


بررسى قول سوم 
بررسى اين ادله و حكم نهايى ان شاء الله جلسه آينده. 
توضيح ادله قول به طهارت تمام محل سجده 957/٠١/١9‏ 


ص: ام 
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توضيح تكميلى درباره ادله قول سوم نسبت به ازاله نجاست از محل سجود. قول اول كه اختصاص داشت به مسجد جبهه و قوم 
دوم مربوط بود به ازاله نجاست از مواضع سبع و قول سوم تمام موضعى كه ساجد استفاده مى كند, تمام آن مكان بايد طاهر 


باشد و نجاست اكر در آن مكان ديده شود بايد ازاله شود. 
توضيح ادله قول به طهارت تمام محل سجده 


اما ادله قول سوم: منسوب است به سيد مرتضى و فخر المحققين و فخر المحققين هم نسبت داده به علامه و منسوب مى شود به 
قول سوم جون از لحاظ عرف ياك بودن هفت موضع سجله مستلزم ياكك بودن آن قسمت از مكان است. عرفا و طبق واقعيت 
ها لزوم طهارت به اين نحو نيست كه هفت موضع را دقيق مشخص كند و ازاله نجاست كند و بقيه اش را متنجس بككذارد بلكه 


تطهير هفت موضع مستلزم تطهير كل مكان مصلى است. 
نص خاص (موثقه ابن بكير موثقه عمار ساباطى) 


در مرحله ادله نسبت به قول سوم كه طهارت كل مكان مصلى باشد نصى داريم معتبر كه ما را در اين جهت مى كند: از جمله 
موثقه ابن بكير كه در آن حديث آمده است (يّص يبع ايلام أ يْضَ لَى عَلَيَهَا؟ قَقَالَ لاه )١(‏ كه دلا-لت دارد بر اينكه مكان بايد 
طاهر باشد. فرشى است كه آنجا احتلام صورت كرفته و متنجس شده. آيا مى شود روى آن فرش نماز خواند» امام صادق مى 
فرمايد: الانه. همين طور نصوص ديكر هم هست: موثقه عمار ساباطى كه سند معتبر است «مُديلَ تن الْمَوْضِع الْمَذِرِ يَكُونٌ فى 
لبت أَْ غَيرءِ قا تْصبَُ السّمْسٌ و كته قَدْ يبس الْمَؤْضِعٌ الْقّذِرُقَالَ لَا يْصَِنّى عَلَيِه (1) كه اين هم دلامت دارد بر اينكه مكان 
بايد ياكك باشد. 


ص: ام 
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صحيحه زراره از امام صادق و امام باقر(ع)‎ 

مضافا بر اين صحيحه زراره از امام صادق عليه السلام و از امام باقر عليه السلام 
سند روايات فوق 


محمد بن على بن حسين باسناده عن زراره كه اسناد شيخ صدوق به زراره صحيح است و سند مى شود صحيح از امام باقر عليه 
السلام: َال سَأْنْتٌ أبَا جَغْمّر ع عَن الْيِوْلٍ يكونٌ عَلَى السَطح أوْ فى الْمَكانٍ الّذِى يض لَى فيه فَقَالَ إِذَا جَفَفََهُ المّمْسُ فصل عَلَيه 


فَهُوَ طاهِرٌ». (1) اين روايت دلا-لتش از باب مفهوم شرط است. اكر شمس آن را خشكك نكرده است نماز در آن مكان جايز 
نيست كه با مفهوم دلالت مى كند بر اينكه مكان مصلى بايد ياكك و طاهر باشد. مفهوم شرط نه تنها در كلام فقها كه در 
اصطلاحات روايات هم مورد نظر است. زراره از امام صادق عليه السلام (رواياتى كه در كتاب اربعه نقل شده باش به نحوى 
امتياز و مدح به حساب مى آيد و رواياتى كه شيخ صدوق و شيخ كلينى نقل كند به نحوى امتياز حساب مى شود) محمد بن 
يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن حماد عن حريز كه همه از اجلا-ء و ثقات است عن زراره و حكيم بن 
ازدى جميعا «قَالا قلا لِْبِى عَمِدِ اللّع السَطحٌ بْصدَيِبه الْبؤْلُ أو َال عَلَيهِ أ يض لّى فى ذَلِك الْمَكانٍ َقَالَ إِنْ كانَ تصَييُْ السَّمْسٌ وَ 
الرَيحٌ وَ كانَ جاقا لا بَأْسَ به إن أنْ يَكونَ يكذ مبالاه. (؟) 


ص: ذه 
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دلالت روايات فوق 


كه به مفهوم شرط مى فرمايد: آفتاب تابيد و باد وزيد و خشكك شدء اشكالى ندارد واكر خشكك نشده باشد و شمس كه مطهر 
است خشكك نكرده باشد» نجس است و نماز در آن مكان جايز نيست و دلالت دارد بر لزوم و وجوب ازاله نجاست از مكان 
مصلى. يس از اين مجموعه از روايات كه دلالتشان هم كامل و سند هم صحيح.ء سوال ييش مى آيد كه جرا فقهاء فتوا نداده 
اند بر طهارت كه قول اول اين بود كه ازاله نجاست از محل سجود تقريبا اجماعى است و اين نصوص جككونه معالجه كنيم؟ 


نظر مرحوم آقاى خويى در مورد ادله قول سوم 


نيست. براى اينكه اين عده از روايات كه دلالت بر طهارت مواضع سبعه يا مكان مصلى دارند؛ معارض اند با نصوصى كه 
دلالت دارد بر اينكه ازاله نجاست از تمام مكان مصلى واجب نيست. 


ارزيابى موثقه عمار و تعارض آن با صحيحه زراره و خبر ابن ابى عمير 


در اين رابطه اولامى فرمايد: موثقه عمار كه عبارت بود از موثقه عمار بن موسى ساباطى درباره فرش» اين روايت معارض 


است با روايت صحيحه از زراره وابن ابى عمير. 
معلقه و مرفوع بودن منافاتى ندارد كه روايت صحيحه هم باشد 


ص: 01/4 
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سوال و جواب: اصطلاح معلق يكى از مصطلحات رجالى است و با صحيح بودن سند منافات ندارد و معلق و مرفوعه مى شود 
صحيحه هم باشد. اكر از ابتداى سند جند راوى حذف شود مى شود معلق و اككر از انتهاى سند جند راوى حذف شود مى شود 
ترتوعه نا جيجه ابن الى عدي فو احفد ين امحدد بن مني عزن العياس رو معزود عن رار كن صا الذلى عن نحي 

بن ابى عمير ذقال: قلت بأبى عبد اللّو ع أَص لَى عَلَى الشَّادكُونَهِ وَ كَد أَصَابتها الْجَنَابَهفقَالَ لا بَأس». (1) نسبت به فرشى كه جنابت 
آنجا واقع شده استء سوال مى كند كه نماز بخواند در آن فرش؟ امام صادق مى فرمايد لا بأس. اما روايت موثقه ابن بكير كه 
در آن روايت آمده بود «يصيبها الاحتلام أيصلى عليها؟ فقال لا» كه با اين روايت معارض است. 


قاعده در تعارض روايت صحيحه و موثقه 


اكر صحيحه با موثقه معارضه كندء امتياز ابتدايى با صحيحه است هرجند ترجيح كامل ندارد اما امتياز اعلام مى شود واكر 
امتيازات ديكر هم بود تقدم بر صحيحه است. اما روايت صحيحه زراره كه معارض است با موثقه: عن زراره عن امام الباقر عليه 
السلام «قَالَ: أله عَن الشّاد كوته يَكونٌ عَلَيَا الْجنَابَُ أبْضِلَى عَلَيهَانفى الْمَحَملٍ قَالَ لا بَأسَ». (5) مكان مصلى اككر نجس باشد 
اشكالى ندارد و اين معارض شد. در مرحله ابتدايى مى كُويِيم دلالت آن موثقه بر مطلوب كامل نيست حون معارض دارد. اين 
طائفه اول روايات كه مربوط مى شد به شاذكونه اما طائفه دوم از روايات كه مربوط مى شد به مكان متنجس كه دو روايت 
بود صحيحه زراره از امام صادق و امام باقر عليهما السلام () كه دلالت مى كند بر تطهير مكان مصلى در حال صلاه. 


ص: 6/6 
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مدلول صحيحه على بن جعفر 


الوا زورك هم سارض رنيت لمحن علي بل كط عله الشادم يات «#از ابواب ارامت جر شان الع على بن 
جعفر عن اميه موسى يم جعفر «قال: مأل عن الْوَارِىٌ يبل قَص بها بِمَاءِ َذِرِ أ يْصَِلّى عَلههِ َال ذا > للا اا 0٠٠‏ كه در 
زؤانك الى تتح كر مين علاكه كملس وليه عار مقر نيص وا ينها فى كريد 19م بمبنة ا ساو ملز انق زر 
رطوبت داشته باشد كه مسرى است و رطوبت نداشته باشد و خشكك بشودء اطلاق دارد كه بدون تابرش شمس خشكك بشود يا 


باتابش شمسء اكر آن بوويابى خشكك كه بشود ثماز خبوائدن اشكال تندارة. 
مدلول روايت عمار در طهارت مكان مصلى 


همين طور روايت موثقه عمار: سوال شد اقَالَ: سَأْلْتٌ أبَا عَتِدٍ اللوع عَن الْبَاريّهِ يبل قَصَِمْهَا بِمَاءٍ قَذِرِ هَل تجوز الصّلَاُ عَلَيِهَا فَقَالَ 
ذا جَفّتُ- قَلَا بَأْس بالصّلَاءِعَلَتهَا. 030 اين روايت دلالت دارد بر اينكه مكان مصلى لازم نيست كه طاهر باشد واكّر متنجس هم 
باشد اشكال ندارد. 


روايت قرب الاسناد 


روايت بعدى كه اين حديث در قرب الاسناد آمده است. اين هم صحيحه على بن جعفر بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر 
سوال مى شود اقَالَ: أله عَنْ وَجُلٍ مَرْ مَكَانٍ قَدْ سن فيه حمر قَدْ طبه الأرْض و بَقِى نَدَاهُ يض لَى فيه قَالَ إن أَضَا كان 
عه ققف ل قوق ]إن له بعت تقص ل و ارات ذفلا مردى كدر بدتجانى جه آنجا مشروب ياشيده ل 
مشروب را به خودش فرو برده بود و رطوبتى از آن شراب باقى بود» آيا مى شود آنجا نماز خواند؟ امام مى فرمايد: اكر جاى 
ديكرى هست آنجا نماز بخواند واكر جاى ديكر ندارد نماز همانجا بخواند و اشكالى ندارد بنابراين طهارت مكان مصلى 
شرط نيست. از يكك سو روايات متعدد دال بر اشتراط طهارت و طرف مقابل هم روايات متعدد دال بر عدم ا شتراط طهارت و 
وثاقت و اعتبار سند از سوى ديكر و دلالت ها هم واضح كه يكك تعارض خطيرى است. 
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حل تعارض روايات دسته دوم و سوم 
براى معالجه اين تعارض سيد الاستاد فرموده اند كه جمع بين اين دو دسته از روايات به يكى از دو وجه ممكن است: 
حمل روايات دسته سوم بر كراهت 


١.روايات‏ دال بر اشتراط طهارت حمل بشود بر كراهت به اين معنا كه نماز در مكان متنجس مكروه است. تطهير الزامى نيست 
و نماز در مكان متنجس مكروه است. شاهد جمع اين است كه مى فرمايد در موثقه ابن بكير كه اشتراط طهارت اعلام شده 
است مى فرمايد: نماز بر روى فرش متنجس جايز نيست كه كلمه «لا يجوزا ندارد و مى فرمايد «لا» كه مطلق است يعنى ممكن 
است «لا) مصداقش مكروه باشد نه محرم. اين اطلاق را كه حمل مى كنيم به مكروه به قرينه اى كه در صحيحه زراره مده 
بود كه يجوز (كه شكك در نجاستش داريم أيجوز فرمود نعم لا بأس) يس ١يجوزا‏ صريح در جواز است و (لا)» اطلاقش عدم 
جواز را شامل مى شود و به قرينه «يجوز) اطلاق «لا» را حمل مى كنيم به كراهت. 


ايجاد انقلاب نسبت (اعم و اخص مطلق درست شود) 


وجه دوم اين است كه نسبت را منقلب كنيم و بككوييم تعارض نيست بلكه اعم و اخص مطلق است. به اين معنا كه صورتى كه 
مى كويد جايز است نماز و سجده به مكان متنجس.ء قطعا تقييد مى شود آن نصوص به غير از محل سجده جون محل سجده 
طهارتش قطعا ثابت است يس شد خاص. اما موثقه ابن بكير كه مى فرمايد جايز نيست به طور طبيعى بايد بككوييم در حالتى 
كه رطنت داشته: باشداجايز بسكا بس ١ن‏ روا كدمى كويك ايز اث سيت بهاغير مكل سجداه:است و آن دسقه كدامن 
كويد جايز نيست نسبت به محل سجده است. بنابراين جمع بين دو طائفه يا از باب اعم و اخص است كه وجه دوم است يا از 
باب حمل بر كراهت است كه وجه اول بود واين دو وجه جمع را سيد فرموده اند و فقها هم در اين رابطه اختلااف نظرى 


ندارند. 


ص: ليله 


اما تحقيق اين است كه در تعارض اولا به متون مى نككريم كه خود متون تعارض دارند يا ندارند آنككاه كه تعارض صورت 
كرفتء اولا به مرجحات اصلى مراجعه مى كنيم يعنى مخالفت عامه و موافقت كتاب. بنابراين اولا به متون حديث مراجعه كنيم 
قسمتى از احاديثى كه دلالت داشتند بر عدم اشتراط طهارت دلالتشان كامل نبود. مثلا صحيحه زراره كه مى فرمايد: أ يُصَلَى 
عله قن النقياي كه حش و عم وى مهيا كك ترتر وك لحف اورص وكا 1 10 ار موك رحن إن فياف فكاا عه 
فصل فيو كحك اول ابن اسك ودواطووت شروو اشكال بدارة بن دلآلة إنها لالع وعدم اشعراط طهاررت نت 
يس اول بايد به متن دقت كنيم. بعد مى رسيم به روايتى كه بسيار مهم هست صحيحه محمد بن ابى عمير از امام صادق درباره 
كا عون داو يه خابتق | الحنان |افرهوة رذ افو ارم لقو وسو ورف دار كارا داب هر كه فرق ير كف الشيكااة 
جنابت هم آنجا واقع شده و محل را نمى دانيم كه آيا روى آن فرش نماز بخوانيم در حالى كه نمى دانيم روى آن همان محل 
نجس است كه اصاله الطهاره مى كويد اشكالى ندارد. بنابراين در مجموع روايات معارض دال بر عدم اشتراط طهارت نيست 
و جواز صلاه بر مكان متنجس را به طور صريح اعلام نمى كند. اين اشكال اول كه در تعارض مرحله اول متن است و متن ادله 
اى كه دلالت دارد بر عدم اشتراط ديديم كه كارى از بيش نبرد. از آن طرف ديككر نصوصى كه دال بر اشتراط بود موثقه ابن 
بكير «أ بْصَِ لَى عَلهَا فقَالَ ا كه اين دلالتش كامل است بر عدم جواز. همين طور رواياتى كه فرمود «إذا جَفَفَْهُ الَّمْسُ قصل 
عَلَئِه؛ كه معلوم است اكر مكان متنجس باشد و شمس آن را خشكك نكرده باشد» نماز در آن مكان جايز نيست يس دلالت از 
اين طرف كامل و از آن طرف دلاللت كامل نيست. بنابراين نصوص دال بر اشتراط طهارت به قوت خود باقى ماند و نصوص 
دال بر عدم اشتراط خارج مى شود. مضافا بر اينكه نصوص دال بر عدم اشتراط موافقت عامه هم هست. تتمه بحث جلسه 


بعدى. 


ص: دنه 
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توضيح تكميلى درباره تعارض دو دسته از روايات و جمع بين آن دو دسته. كفته شد درباره ازاله نجاست از محل سجود اقوال 
فقهاء به دو دسته تقسيم شد: .١‏ مشهور بلكه اجماع اين است كه فقط ازاله نجاست از موضع سجود واجب است. ". ازاله 
نجاست از تمامى مكانى كه مصلى براى سجده استفاده مى كند» واجب است كه كفتيم قولى به ازاله نجاست از مواضع سبع 
برمى كردد به قول به ازاله نجاست از تمام مكان جون ازاله از مواضع سبع به طور طبيعى تطهير آن مكان را مى طلبد. بعد 
رسيديم به نصوص كه نصوص هم دو دسته بود و كفتيم اينجا از مواردى است كه تعارض شديد بين روايات صورت مى 
كيرد. اين دو دسته از روايات به طور كلى در دو باب است: .١‏ كتاب وسائل الشيعه باب 784 از ابواب نجاسات كه اين دسته از 
روايات به طور كل دلالت دارند برازاله نجاست از تمام مكان مصلى. ؟. كتاب وسائل الشيعه باب 7١‏ از ابواب نجاسات كه 
دلالت دارند به طور عمده بر عدم وجوب ازاله نجاست از تمام مكان. در ادامه جمعى بين دو دسته از روايات را بعضى از فقها 
اعلام كرده اند كه بايد به آن جمع كردن توجه كنيم: 


وجه اول جمع 


سيد الحكيم )١(‏ بعد از كه دو دسته از روايات را ذكر مى كندء مى فرمايد: «فيتعين حمل على الكراهه او على خصوص موضع 
السجود بقرينه الاجماع». مى فرمايد: روايات كه دو دسته شك روايات دال بر وجوب ازاله و روايات دال بر عدم وجوب ازاله. 
ما يكى از دو راه را بايد انتخاب كنيم تا جمعى بين اين دو دسته از روايات صورت بككيرد: يا بككوييم روايات دال بر ازاله 


نجاست حمل بر كراهت بشود يعنى اكر مكان صلاه بطور فراكير بدون موضع سجود متنجس باشدء مكروه است. 


ص: 6/5 
.١ )١(-١‏ مستمسكك العروه الوثقى . جلد ١‏ » صفحه .69١‏ 


وحجه دوم جمع 


يا اينكه بككُوييم رواياتى كه دلالت دارند بر ازاله اختصاص دارد به وجوب ازاله از موضع سجود و رواياتى كه دلالت دارند بر 
عدم وجوب ازاله» مابقى موضع سجود را يوشش مى دهد يعنى آنجه غير موضع سجود هست,ء ازاله نجاست از آن مواضع 
واجب است. ايشان براى جمع دوم يكك قرينه جمع ذكر مى كند و جمع اول را بدون قرينه جمع اكتفاء مى كند. جمع دومى 
(حمل بشود وجوب ازاله بر موضع سجود) مى كويد بقرينه اجماع. اجماع داريم كه ازاله نجاست از تمامى مكان مصلى واجب 
نيست. سيد الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه درباره جمع بين شرح و بسط قابل توجهى دارد با تعابير متين و جمع بين اين دو 
دسته از روايات اعلام مى كند كه ما حصل فرمايش سيد الاستاد همان مى شود كه سيد الحكيم فرمود كه يا حمل بر كراهت 


بكنيم يا حمل بر خصوص موضع سجود. اين كل تحقيقات صاحبنظران و فقهاى كه اين مسثئله را تحقيق كرده اند. 
تحقيق مطلب جمع مرحوم خويى و سيد حكيم قابل قبول نيست 


اما تحقيق اين است كه جمعى كه اينجا كفته شده است وجه و اساسى ندارد. براى اينكه اولا وجه اول كه حمل بر كراهت 
بود» قرينه مى خواهد و قرينه هم اكر نبود مى شود جمع تبرعى و بدون يشتوانه. ثانيا حمل بر كراهت يكك مشكل فقهى دارد و 
آن اين است كه اعمالى كه متعلق عبادات استء. اكر اتصاف به وصف كراهت بيدا كندء قابليت عبادت را ندارد. جون عبادت 
ذاتش محبوبيت است و كراهت يكك نوع مبغوضيت است و محبوبيت مبغوضيت را قبول نمى كند. فقها توجيه كرده اند 
كراهت در معناى خودش نيست در عبادات و اكر كراهت به معناى خودش باشدء. عبادت را از حال عبادى بيرون مى كند 
جون عبادت يعنى مطلوبيت و محبوبيت و كراهت يعنى حداقل مبغوضيت. فقها كفته اند منظور از كراهت در عبادات اقل ثوايا 
است نه كراهت به معناى اصلى كه يكك قسم از اقسام خمسه تكليفيه است كه اين كلام توجيه مى خواهد و فرار از اشكال 
اننك ودليلي بست ابدابرانة ذو مث تعنيقى كن ركوينا كه كزاعت امشاف :اقل تواناعسة:اولا اتفال در عير معاى 
موضوع له هست و ثانيا دليل نداريم. بنابراين حمل بر كراهت ممكن نيست جون حمل بر كراهت قابل توجيه نيست. ثانيا حمل 
نصوص بر موضع سجود حمل مستهجن است. يكك جيزى خلاءف ظاهر است و يكك جيزى خلاف نص است و يكك جيزى 
حمل براساس يكك احتمال ضعيف است و حمل بر محملى كه احتمال ضعيف استء مى كوييم حمل مستهجن. حمل مستهجن 
در كلام انسان عادى قبيح است و در كلاءم معصوم محال است. بنابراين جمعى كه كفته شده است به هيج وجه قابل التزام 


سست. 


ص: زغيله 


)5(-١‏ ؟. تنقيح العروه الوثقى , جلد *7؛ صفحه 762 تا /1؟7. 


سوال و جواب: هر فعلى كه متعلق عبادت بشود يعنى متعلق حكم شرعىء اين عنوان عبادت مطلوبيت و محبوبيت از ذاتيات 


كُفتيم كه جمع به نتيجه نرسيد. 
بررسى روايات دال بر عدم وجوب ازاله 


اما در ورود به دو دسته از روايات (ياب 4 ازابواب نجاسات عمدتا روايات دال بر وجوب ازاله از كل مكان و روايات باب 


"ازابواب نجاسات به طور عمده دال علام وجوب») دسته اول روايات باب "ابواب نجاسات حديث كتاب وسائل الشيعه 
صحيحه اول على بن جعفر 


روايت اول صحيحه على بن جعفر درباره بيت و دار كه متنجس شده است«لَا نص يبِهُمَا الشَّمْسُ و يُصِببَهُمَا الْبِوْلَ وَ يُْتَسَلٌ فيهمًا 
مِنَ الْجنَابِِ أَيْصَِلّى فِيهمَا ذا جم قَالَ نعَْ». كه اين روايت دلالت مى كند بر عدم وجوب ازاله. جواب اين روايت را داديم كه 
اين روايت كه اين حكم را اعلام فرموده اند» با يكك نككاه مختصرى مى بينيم كه دلالتش بر عدم وجوب ازاله از مكان مصلى 
كامل نيست. جون در روايت آمده است كه در بيت و دار نجاستى واقع شده و معلوم نيست كه مكان مصلى در آن موضع 


خاص نجاست بوده و جايى كه شكك داريم اصاله الطهاره جارى مى شود. يس اين روايت معارضه نمى كند. 


صحيحه دوم على بن جعفر 

روايت بعدى صحيحه على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليهما السلام 'سَأَلهُ تمن الْبَوَارِي يلَ نص بها بمَاءِ كَذِرِ أ يض لَى 
عليه فال ذا يبشث علا بأ و روا الْحغيرى ملة): اين روايت 'عى فرمايد) ال بو راان كه قصب آن (قصب آن تعوبه اضلى تن 
كه در زمان قديم نيزه دارها نيزه درست مى كردند) براساس تناسب آن قصب ريشه اش به آب آلوده مى شود واز آب آلوده 
تغذيه مى كند بنابراين سوال از اين است كه يكك قصبى كه در آب آلوده غرس شده و رشد كرده؛ اين حكمش جيست؟ امام 
مى فرمايد: اككر خشكك بشود اشكالى ندارد. در تنجيس روييدنيها و علف هايى كه از فاضلاب تغذيه مى شود بحث كرديم كه 
اين آب مى رود تا بدنه كه اكر خشكك بشودء تا بيرون نيامده حكم ندارد ودر داخل هم خشكك بشود حكم ندارد واكر 


رطوبتش بيرون بيايد» طبق علم همان نجاست ماء قذر است. 


ص: 0/6 


سوال و جواب سبزى خوردن مثل تره اكر ببينيم از آب نجس مستقيما تغذيه كرديم اصاله الطهاره و عدم دليل بر نجاست اين 
روستنى مخصوص اينها دليل نمى شود جون علم به وجود آن ماء نجس داريم و علم وجدانى اجازه به اصاله الطهاره نمى دهد 
واجازه به شك و ترديد هم نمى دهد و اين هم خلاف مشهور است ولى مطابق احتياط است. بنابراين اين حديث هم دلالتش 
كامل نبود. روايت سوم صحيحه زراره از امام باقر: اسََلّهُ َن الشَّاد كوه يَكونٌ عَلَيَا الْجتَابَهُ أ بض لّى عَلَيِهَا فى الْمَحيلٍ قَالَ نَا 
لاقو روايت مى بينيم مورد فقط محمل است و عدم جواز در محمل ضرورى است. همين طور روايت هفتم كه 
مجه عن ون عدو زه كة هو ا قرروابك سناد زود تغارت رودن هوت لك أن فد كال ذا اماك فكانا عيرة 
يِصَ ل فيه وَ إِنْ لَمْ بْصِبْ فَليِصَ ل وَ لا يَأسَ». يس حكم اولى را اعلا-م فرمود كه حكم اولى اين است كه اككر امكان دارد در 
مكان ياكك نماز بخوانيد اكر مكان ياكك ندارد كه مى شود عنوان ثانوى و ضرورت. يس در حقيقت اين روايت كه به نفع شما 
به اعلام شده بود» به ضرر شما اعلام شد. دسته و كروه روايات دال بر عدم وجوب ازاله از مكان مصلى دلالتش كامل نيست. 


بررسى روايات دال بر لزوم طهارت محل نماز 


اما در باب 14 از ابواب نجاسات وسائل الشيعه كه روايات دال بر وجوب ازاله داردءاينها رواياتى است كه دلالت با تمام 
قاطعيت اعلام مى فرمايد. روايت اول صحيحه زراره كه شيخ صدوق نقل مى كند از امام باقر: «سَأَلْتٌ أبَا جَعْمَرع عن الْبِلٍ 
يكونٌ عَلَى السّطح أَوْ فى الْمَكانٍ الَّذِى يُصَلَّى فيه فَقَالَ إذَا جَفَفَتهُ المَّمْسُ قَصَل عَلَيهِ فَهُوَ طَاهِرًا. 


ص: اام 


استفاده از مفهوم شرط در روايت دال بر خشكك شدن محل به نور خورشيد 


مفهوم شرط مى كويد اكر به وسيله شمس تجفيف نشده باشدء نماز جايز نيست. مفهوم شرط هم در اصول محل اختلاف 
است ولى در فقه اختلافى در مفهوم شرط وجود ندارد. روايت جهارم اين باب با تفيل حار بيان مى كند موثقه عمار بن 
مربتي سابال ارا بام كياد د غلبا لسلدم شيل ء َنٍ الْمؤضع الْقَذِرِيَكُونٌ فى الْبِيتِ أَْ غَرِِ قا ندري الَّمْس و و لكند فد ينون 

ؤم الى عليه موضعى كه آلوده امت و به آن موضع خورشيد تايده تا خشكك كند و لكن خودش خشكك 
شده قال لا يصلى عليه كه حديث طولانى است و در قسمت آخر مطلب تاكيد مى كند مى فرمايد: ١وَ‏ إِنْ أَصَابَئُْ المَّمْسُ وَ لَمْ 
يتس الْمَوْضعُ الْعَذِرُ و كان وَطَبا فلا جور الصّلَُ علي حتّى تس و إِنْ كانت رجلك رَطَبَهُ أو بتك رَطَبهُ أو خب ذلك ينك 
مرا بّدِيبُ ذََكك الْمَؤْضع الْقَدِرَ قلا صل عَلَى ذَلِك الْمؤْضع عَنَّى يتس و إِنْ كان غَيرُ الشّمْس أَصَابَهُ حَنّى يبس فَإِنهُ ا يجوز 
الكل كو ترج انق ان تدان واف يله دا ريد فاضي 1 ااتوسنتبان قد طلواق بيرعتو اندعو يان يه 
بيان تفصيل و شرح نشده و جايى كه شرح داده شده و كفته اينكه آلوده شد اكر با تابش خورشيد خشكك بشود؛ مى توانيد 
نماز بخوانيد و اكر خودش خشكك بشود بدون تابش خورشيد نمى توانيد نماز بخوانيد. كه شرح و تفصيل است. بنابراين 
روايات دال بر وجوب ازاله داراى شرح و تفصيل عابى از توجيه است و روايات دال بر عدم وجوب ازاله دلالتش كامل نيست 


يس اصلا تعارضى نيست. 


ص: لله 


ادعاى اجماع بر ازاله فقط محل سجده ييشانى ورد آن 


حكمى كه كفته شده است كه فقط وجوب ازاله اختصاص دارد به موضع سجودء كفته مى شود كه اجماعى است در حالى كه 
اجماع نيست. سيد مرتضى و فقيه حلبى و فخر المحققين و علامه به قولى و شهيد هم ايماء مى كويند واجب است ازاله و براى 
مخالفت اجماع يكك مخالفت مثل فخر المحققين و ابى صلاح حلبى كافى است آن هم از قدماء و اين هم از متاخرين. تعارض 


قول به احتياط در طهارت مواضع هفت كانه در سجده 


يبس حكم به وجوب ازاله با يكك دسته از روايات دال بر وجوب ازاله با آن تصريح و قاطعيت. روايات دال بر عدم وجوب ازاله 
دلالتشان كامل نشد. يس حكم به وجوب ازاله نجاست از مكان مصلى مى شود خلاف مشهور اما مطابق احتياط است. جايى 
كه مطابق احتياط باشد و بر خلاف مشهور باشد. ضررى ندارد. با اضافه اين شرحى كه داده شد مطالب و نكات ديكرى داريم 
از قبيل مؤيدات كه حكم به ازاله را تاييد مى كند مثل اينكه روايات دال بر عدم وجوب ازاله موافق با مذهب ابوحنيفه )١(‏ 


است كه شرحش براى جلسه آينده. 


آيه /ا"ا سوره بقره (فتلقى آدم من ربه كلمات) ١؟/١1٠/؟95‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


ابه 7 سوره بقره (فتلقى آدم من ربه كلمات) 


2م و 


بحث تفسير آيه /ا7 سوره بقره «اعوذ بالله من الشيطان الرجيم قتلَقّى آدَمْ مِنْ رَبه كلماتٍ قَناب عَلَيهِ إِنَهُ هو الَوّابُ الرّحيم). در 
دقاو #باتقمين نيووه خبداق حال :3 الكازة نيرت آدم رز احكايت مق القند كدو تايا 437 افك تك وا روفاك الجلهو 
كلا ئها رَعَداً يت شِدثّما ولا تَقْربا هذَه الشَّجَرَة تكونا مِنَ الطَالِمين فَاََلّهُّما الشَّيِطانٌ عَنْها فَخْرَجَهما مِمًا كانا فيه آيه ٠0‏ مى 
فرمايد: فتلقى آدم من ربه كلمات. حضرت آدم به عنوان يكك ييامبر عظيم الشان عليه و على نبينا و آله الصلاه و السلام تلقى 
كرد كلمات را و يكك عده از كلمات رااز خدا ياد كرفت. بعد به توسط آن كلمات توبه كرد و خداوند هم توبه اش يذيرفت 


كه او تواب و رحيم است. 


ص: 0/4 


.55 صفحه‎ » ١ مغنى » جلد‎ .”" 00-١ 


منظور از تلقى در آيه مذكور 


نكاتى كه در اين آيه ديده مى شود: اولا تلقى حضرت آدم است. ثانيا كلمات است. ثالثا اثر اين كلمات است. آدم تلقى بكند 
يعنى بايد كلمات و القاءات مهم و مؤثر را بايد انسان بكيرد. هر كجا كلام مؤثرى آدم بيابد بايد آن را ياد بككيرد» اين يكك 


نكته. و بعد آدم اين را تلقى كرد يعنى يكك قابليتى بود و يكك موهبتى كه آدم كه يبامبر بود قابليت را داشت و آن جيزى كه 
ملقى بود يكك جيزى بود كه براى حضرت آدم هديه بود ويك اعطاى بسيار بالايى بود وجزء كمال حضرت آدم به حساب 


آمد. يس حضرت آدم دراين تلقى يكك قدم ارتقاء و تكامل برايش بوجود آمد. 
كمال مطلق و كمال در حد امكان 


اكر سوال شود كه بيامبر مككر تكاملش كامل نشده است؟ انسان هميشه كمالش محدود است. انسان كامل كه ييامبر اعظم و 
امي رالمؤمنين عليهما السلام استء در محدوده امكان كمالش كامل است اما در مرحله وجود كه كمال مطلق فقط يكك مورد 


است. حضرت آدم ارتقاى مقام بيدا كرد به تلقى. 


سوال و جواب: تلقى اش به توسط يكك واسطه بوده كه كيفيت آن رمزى است ميان عاشق و معشوق و يكك جيزى است كه 
بشر عادى لمس نمى كند. ميان عاشق و معشوق رمزى است يعنى خالق و مخلوق جون مخلوق اكر عبوديتش درست باشد مى 
شود عاشق و اكر واقعا مخلوق حقيقتا عابد واقعى بشود. مى شود معشوق. آن مرحله عشقى كه عابد و معبود عاشق و معشوق 
استء بين ييامبر و خداست به معناى واقعى اش و عشق يعنى معرفت قطعى. آن معرفت كاملى كه بين عابد و معبود است» بين 
بشر عادى و خدا نيست و بين ييامبر و خداست و آن ميان عاشق و معشوق رمزى است كه كرام الكاتبين آن را ندانند. تلقى 


حضرت آدم يعنى استفاده حضرت آدم از آن جيزى كه به او القاء شده و موهبت و ارتقاء ييدا كرده است. 


ص: جه 


منظور از كلمات در آيه شريفه 


اما كلمات: مااز دقت به متن اين مطلب را به دست مى آوريم كه اين كلمات جيز ساده و عادى نيست و عظمتش بالاتر از 
حضرت آدم هم باشد كه حضرت آدم ازاو كمكك كرفته كه آدم را نجات داده است. نكته سوم كه از اين آيه مى توانيم 
استفاده كنيم كه اثر اين كلمات نجات است كه مى فرمايد: يا باب نجاه الامه. نجات اين است كه از كناه انسان را بيرون بياورد 
كدفيات الأنتر ان ابن تمى شوفة ال آن كنافى كدر يرابر امر حفد] كد علبيكا'ثوات شكصن ركه و يبامز توابياسة:و 


كناهش هم ييامبر كناه هاست. 
منظور از خروج بهشت در حضرت آدم 
البته بحث از اينكه خروج از بهشت يكك بحث هايى خيلى ظريفى هست كه معناى خروج از بهشت جيست؟ اجمالا- نزول از 


مقام و رفعت بيامبرى كه با جلا-لت و عظمت است. از آن مقام حضرت آدم را بركرداند كه اين كلمات جيست كه معرفت 


بيدا كنيم و با اين كلمات اكر معرفت را بيدا كنيم كه آن كلمات حضرت آدم را نجات داده؛ ما را هم كه نجات مى دهد. 


تفسير آيه كريمه 


مطلب دوم تفسيرها: 
بيان تفسير عياشى 


يكك تفسير اختصاصى معتبر اتباع آل البيت از شيوخ اقدم محدث جليل ابى نصر محمد بن مسعود عياش سلمى معروف به 


تفسير عياشى 
بديرش ولايت از طرف آدم (ع) 


مرحوم عياشى تفسير را معمولا روايى اعلام مى كنند» روايتى را از عبد الرحمن بن كثير از امام صادق عليه السلام نقل مى كند 
كه داستان حضرت آدم است كه بعد از كه داستان حضرت آدم كامل مى شود. براى حضرت آدم «عرضت عليه الولا-يه) 
حضرت آدم كه در آن مقام قرار داشتء ولايت هم برايش عرضه شد. قدر ولايت را بدانيم كه ولايت فقط از روز عيد غدير 
شروع نشده است بلكه ولايت براى حضرت آدم عرضه شده است جون ولايت يعنى معرفت حق و ولى حق در جهان. ولايت 
ين والكيت النديز مغرف ملو كم الى اللا افيد دسعرقلع دبا على اق لاقيف ابيقه كر عونا بتاعا براي الياد دق زرافه 
حضرت آدم است. در تفسير مى كويد: ولايت براى حضرت آدم عرضه شد. بعد از كه حضرت آدم به آن مرحله از كرفتارى 
قرار كرفت» «و أقر بالولايه و دعا بحق الخمسه محمد و على و فاطمه و الحسن و الحسين ع غفر الله له» و ذلكك قوله اقتَلَقَى آكَمٌ 
مِنْ رَبّهِ كلمات» (1). در اين روايت يكك نكته اضافه شد كه اقرار به ولايت كرد آنكاه به حق اين خمسه طيبه خدا را قسم داد 


041١ ص:‎ 
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نجات حضرت نوع (ع) نيز با : تمسكك به ولايت است 
باعث نجات حضرت نوح هم از آن طوفان به توسط خمسه طيبه شده است بالضبط و التحقيق. 


نجات حضرت نوح علمى هم هست كه كتابى هم در اين زمينه هست كه در يكك منطقه سيبرى شوروى آن زمان» يكك تخت 
جوبى ازلايه هاى يخ زده عميق منطقه يبدا كرده اند كه قابل نفوذ نبوده و بعد تخت جوب را آورده اند ديدند كه اين تخت 
جوب سالم است و قدمت هم نشان نمى دهد. ديدند كه جيزهايى نوشته دارد كه نوشته ها را تحقيق و مطالعه كردند تا نوشته 
ها را بردند به ترجمه انكيسى و سريانى و عبرى كه كلمات ظاهرا سريانى بوده و ترجمه هم كرده اند كه اين ينج جمله بعد از 
ذكن نخدا نوق خمله اول آن ابن بوؤد (الهئ .به امننتثو): الساث غير از سرماية اميد جيز ديكرى ندارة يلكه كل هستن انسان اميد 
است. ينج كلمه هم كه در اين تفسير عياشى آمده كه يا محمد يا على يا فاطمه يا حسن يا حسين كه اين نوشته بوده ودر 
نوشته آمده است كه اين عرشه كرشه نوح هست و حضرت نوح بوسيله اين كتيبه واين نوشته و با توسل به اين اسماء خمسه 
طيبه كشتى اش نجات يافته است. بنابراين ما در تحقيقات ديده ايم كه كلمات الله خمسه طيبه دقيقا و علما باعث نجات آدم و 
باعث نجات نوح است. اين تفسير عياشى اما تفسير ابناء عامه كه طبيعتا از تفسير معتبر و قابل اعتماد آنها كه يا شواهد التنزيل و 
يا در المنثور يا تفاسير معتبر ديكر. 


ص: 04 


در تفسير در المنثور 


الدر المنثور تالف سيوطى در ذيل همين آيه«فتلقى آدم من ربه كلمات» مى كويد: «أخرج ابن النجار عن ابن عباس قال سألت 


معانى الاخبار صدوق 


اما نصوص درباره معناى كلمات: كتاب معانى الاخبار شيخ صدوق كه از اعتبار فوق العاده اى برخوردار است از كلماتى كه 
در دو آيه قرآن بكار رفته سوال مى شود از امام كه كلمات در سوره بقره براى حضرت آدم بكار رفته و كلمات براى حضرت 


ابراهيم هم بكار رفته است. اولا درباره حضرت آدم نقل مى كند روايتى را هم از طريق عامه و هم از طريق خاص. 


روايت سعيد بن جبير 


1-98 


طريق عام سعيد بن جبير از ابن عباس ١تَأْلْتٌ‏ الى ص عَن الْكَلِمَاتِ الَتى تَلَقَاهَا آدَمُْ مِنْ رَبّهِ تاب عَلَيِهِ قَالَ سَألَهُ بق مُحَمَدٍ وَ 
عَلِنَ وَ فَاطِمَةَ وَ الْحَسَن وَ الْحْسَين إِلَا تيِتَ عَلَّ كاب اللَهُ عليه (29 


روايت ابو سعيد مدائنى 


- 


روايت دوم از طريق خاصه نقل مى كند ابو سعيد مدائنى كه سوال شد «فِى قَوْلٍ الله عَرَّ وَ جَلَ قَتَلَقَى آدَمْ مِنْ رَيّهِ كلماتٍ قَالَ 
سَأَلَهُ بق مُحمَدِ وَ عَلِنٌ وَ فَاظِمَهَ وَ الْحَسَن و الْحْسَي ع 


ص: ذه 
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نان معان الالخباز در كلمة تقوا 


بحي ماييك حي مقرو وو ريا لكات رامد كرد يم در قرآن يكك آيه اى هم هست كه كلمه التقوا باشد. اين كلمه 
لقو يتف وعد در قر 1ك فوموقه السك 2 مَهُعْ كلمّه النَقُوى)؟ روايتى را نقل مى كند از امام باقر عليه السلام كه حضرت 
ومسو ل 3و إن الله هد إلى عَهِدا فقُلتَ: يا رَبٌ ؛ ةلك قال ا مه مَغ. قَلْتُّ: سَِمِعْتٌ. قَالَ: يَا مُحَمّدُ إنَّ علي َابَهُ الْهدَى بَعْدَك. 
وَ إِمَامَ أَؤلائى» وَنُورُ مَنْ ع أَطَاعَنى وَ ُو الْكلمَهُ الى َلْرَمَهَا الله الْمُتَِّين » بيامبر فرمود كه نخدا درباره حضرت على از من عهد 
كرفت. كفتم خدايا اين را براى من بفرماء كفت كوش بده. كفتم: كوش مى دهم. بعد فرمود خداوند در عرش يا هر كجا به 
است كه از سوى خدا الزام شده است كه مردم بايد آشنا بشوند » آشنايى با حضرت على است. از لحاظ تحقيق تاريخى علمى 
تخلل: كلمة العقتو] در حهنان فنتي يعلد ان رسطول الله امير التوسيى اشك عي تفقوا من شود كلمن النقا و"اسؤة: تقوامن شرة 
كلمه التقواء آن كلمه تقوايى كه خدا الزام كرده است كه آن را داشته باشيد. 


تفسير اذ ابتلى ابراهيم بكلمات 


دزباره كلماتي كور داسيان تحفيرت اإراهيع مده اله اؤوايت از متضل ين عنس عن الصادق عليه البلام ‏ «سَأْلَتَهُ عَنْ قَوْلٍ الله 


عر عن واإذاقلى راقع رك وكرماب ا عزاو الكزيات تال بين اكرات الى اهز خم رن رو ناجعلا يو 11015.41 
رَبُ أشأليك . بحق مُححمّدِ وَ عَلِيٌ و فَاطِمَه وَ الْحَمَن و الْحُسَِيِن ِنَّا تت عَلَىَ َتَابَ الله عَلَئِهه سوال كردم از امام صادق كه كلماتى 
ال ا ل ل اي برطي اسار يور 
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تفسير فاتمهن به امام مهدى (عج) 

بعد مى كويد: سوال كردم كه هفتا يَعْنى عَرَّ و جَلَّ بِقَوْلهِفَنَمَهَ قَالَ َغنى فَأتَمَهَنَ إِلَى الْقَائِم ع الى عَطَرَ إِمَاماً تشع مِنْ ولد 
الْحترين» بعد سوال مى كند قلت لَه را ابن رَسُولٍ اللَِّ َأَخْنى عَنْ قَوْلٍ الله عزو جل وَ جَعلّها كَلِمَهٌ باقية فى عَقِيِهه شما در 
كلام و فلسفه خوانده ايد كه مرحله اجمال و مرحله تفصيلء علم اجمالى خدا و علم تفصيلى خداء صورت اجمال و صورت 
تفصيل» اجمال كلى و جوهرى و رب النوعى و مُثلى و لاهوتى» كلى و جامع و نور و بالاتراز نور عرشىء اما تفصيلى كامل و 
مشروح » فراكير و كسترده و تمام» درخشش كامل در ابصار كه فاعتبروا يا اولى الابصار كه تطبيقش اينجاست. حضرت آدم 
خمسه طيبه برايش كلمات بود مرحله اجمال و مرحله كلى كه آن در ضمن خمسه طيبه بود كل ائمه است. اما حضرت ابراهيم 
خليل مرحله كامل تر تفصيلى و فراكير و با تجلى تمام؛ مرحله اجمالى مرحله جلوه است و مرحله تفصيل مرحله تجلى است. 
تجلى درخشش فراكير است. مرحله جلوه مرحله بالست وعِلَى است و مرحله تفصيل مرحله تنزيل است. مرحله اجمال مقام 
قرب و عرشى است و مرحله تفصيل مقام هدايت و تنوير و بسط و رحمت است. تطبيق اين نكته اينجاست كه حضرت آدم ينج 
را تحويل كرفت كه مقام اجمال و جلوه است و حضرت ابراهيم تمام دوازده امام را تلقى مى كند كه مقام تفصيل و كاملترى 
است. اما كلمه باقيه تا ابد امامت هست و اكر كسى مى كويد ما امامت الان نداريم» او خودش را ندارد. امامت هست و تو 
نيستى. اكر تو هستى امامت را مى دانى. كسى كه امامت نداند عدم است و عدمش بهتر از وجودش است. بنابراين درباره 
كلمه الباقيه معنا را فهميديم كه از ولد سيد الشهدا تا ابد باقى است يعنى بقيه الله خير لكم ان كنتم مؤمنين. 


ص: لعاحله 


ذكر ذو روابت دز شأن زهرا (س) 


به مناسبت ايام دو روايت از معانى الاخبار شيخ صدوق نقل مى كنم: روايت از ابى هريره اقَالَ: إِنّمَا اقيق ابلقة اولع أن 
عر ويل قط عن أغنها وق اذاو تكو اما أزاظريق اهل يك؛ مجحل بن عمال اق عمال تقل ع كتين داق اغام ضاق عليه 
السلام «سَأَنْتٌ أَبا عبد اللّع عَنْ فَاطِمََ ِم سمت زَّهْرَاء ققَالَ بنَّا كات إِذَا قَامَتْ فِى مِخرَايهًا زَعَرَ نُورُهَا لأَهْلٍ السَمَاءِ كما يَْهَرْ 
ُورُ الكوَاكب بِأَهْلٍ الْأّدْض». اللهم صل على فاطمه و ابيها و بعلها و بنيها و السر المستودع فيها بعدد ما احاط به علمكك. سر 
مستودع جيست؟ سر مستودع بقيه الله الاعظم است. سر مستودع آن محبت ويزه و آن نور ويزه حضرت رسول در قلب فاطمه 
زهراست. يا سر مستودع حضرت محسن شهيد است. يا سر مستودع سر است وما نمى دانيم. آن سرى است كه روز قيامت 
افشاء مى شود. آن سر مستودع كه بعدا افشا مى شود آن ميزان علاقه اى كه حضرت زهرا به شيعيان دارد» آن سر ممكن است 
باشد. امام خمينى را اخيرا كسى به من كفت كه در عالم خواب ديدم كه ايشان فرمودند توسل كنيد به صديقه طاهره. يكك 
يت شعرى را كندى كقنه إسث كدازو ام اببها يعن جدة يعتى دارو دار حضيزت رسول يعتى فناظمة اسك (ام ابيها تودريت 
زهراء قال ابوها ولكك فداه بعد الرسول مده قليله قد هجم فى بيته الاعداء و من سواد الخد من ظلم الشقى بكى عليا و بكى ابناؤه 
اللاو لعفا و الدهاء هرد افرقاق نا نيا شان 
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بادآورى اقوال فقهاء در لزوم طهارت مكان نماز كزار 17/٠1/12‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
يادآورى اقوال فقهاء در لزوم طهارت مكان نما زكزار 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «و يشترط فى صحه الصلاه ايضا ازالتها عن موضع السجود دون المواضع 
الاخر فلا بأس بنجاسته). درباره اين مسئله اقوال و ادله بيان شد. به طور خلاصه ما حصل بحث اين شد كه در مسثله دو قول 


وجود دارد. قول اول عبارت است از حكم به وجوب ازاله نجاست از موضع سجود فقط كه اين قول را كفتيم مشهور و قريب 
به اجماع است. قول دوم عبارت است از اينكه تمامى مواضع سبع بايد طاهر و ياكك باشد كه نتيجتا مكان مصلى بايد ياكك 
باشد و ازاله نجاست از مكان مصلى واجب. در بين متاخرين از فقهاء اختلاءف نظرى وجود ندارد و همه فقهاى متاخر 
المتاخرين مى كويند قول اول درست است. ادله اين دو قول هم به طور عمده بيان شد و ما حصل ادله اين شد كه نصوص هر 
دو قول كتاب وسائل جلد " ابواب نجاسات باب 59 دال بر اين است كه ازاله نجاست از تمام مواضع هفتكانه در سجده واجب 
است. نصوص باب :”از ابواب نجاسات ظاهرش اين است كه ازاله نجاست فقط از موضع سجده واجب است و بقيه مواضع 


لازم نيست. 
جمع مرحوم آقاى خويى بين دو دسته روايات وارده 


رابطه فرموده اند كه جمع بين اين دو دسته از روايات بر اين است كه روايات دال بر وجوب ازاله را حمل كنيم به وجوب ازاله 
نجاست از موضع سجده و يا حمل بر كراهت بشود كه عرض شد كه اين جمع ممكن نيست. 


ص: /0 
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تحقيق مطلب آن شد كه‎ 


اما تحقيق اين است كه تعارض بين اين دو دسته اولا بايد بررسى شود كه تعارضى وجود دارد يا ندارد. از لحاظ سند ديديم 


كه هر دواز روايات هم تعداد كثير است و هم هر دو دسته سند صحيح و موثق دارد. 
اولا تعارضى بين دو دسته روايات نيست 


امااز لحاظ دلالت كه مراجعه شد ديديم كه مى شود با يكك دقت درك كنيم كه تعارى نيست. براى اينكه رواياتى كه در 
باب "ازابواب نجاسات آمده است دلالتشان به دو صورت منحصر است: .١‏ عدم وجوب ازاله بر فرض ضرورت. 8 عدم 


وجوب ازاله در صورت شكك در طهارت و نجاست محل نماز كه اين را قائل هستيم و بحثى نداريم. اين مدلول تعارض ندارد 


با مدلول نصوص باب 14 كه مى كفتند موثقه عمار «وَ لَكِنّهُ قَد يبس الْمَوْضِمٌ الْقَذْرُ قَالَ لا يض لَى عَلِْه كه صريح بود و همين 
موثقه شرح هم داده است. قاعده اين است كه حمل يكك روايت در صورتى است كه روايت ظاهر و اطلاق داشته باشد اما اكر 
روايت نص و تفصيل باشدء جايى براى حمل وجود ندارد. روايت عمار نص و تفصيل است و جايى براى حمل وجود ندارد. 


بنابراين اصلا تعارضى نيست تا ما بكوييم اين دسته را مقدم بداريم. 
ثانيا بر فرضى كه تعارض را بيذيريم روايات دال بر لزوم طهارت كل مكان مقدم است 


مع التنزل بكوييم تعارض هم شكل كرفته استء روايات دال بر وجوب ازاله نجس از مكان ساجد و راكع مقدم مى شود. براى 


اينكه دو مرجحى كه مورد تسالم فقهاستء هر دو را اين دسته از روايات باب 49 در اختيار دارد. 
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دو مرجح براى ترجيح روايات دال بر لزوم طهارت كل مكان 


آن دو مرجح عبارت است از: موافقت كتاب و مخالفت عامه. اما مرجح اول كه موافقت كتاب باشد روايات دال بر وجوب 


منظوراز موافقت با كتاب 


در ترجيحات منظور از موافقت كتاب موافقت مطابقى نيست كه اكر موافقت مطابقى باشد كه استدلال به قرآن مى شود و نياز 
به نص نيست. موافقت با عموم و جهت قرآن كيرى و كتاب است. مى دانيم در قرآن جقدر آياتى درباره طهارت و مطلوبيت 
طهارت آمده است و همين مطلوبيت طهارت در كتاب الله مى شود موافقت با كروهى كه دال بر وجوب ازاله نجاست از مكان 
فينالى انع مواق مسال نتن قوم يفه نوك الله تسل الوق 3 تسق قط روي قا كه ابن امه جنيفش ادن اسك كه اقم كه 
متطهر باشد و طهارت يكك مطلوبيت عمومى دارد در ييشكاه خدا از ديد قرآن. اكر كفته شود كه اين آيه مورد دارد و 


موووائن دو اغسال اسكة كقدد مى شود كهمورة مخصصن الست براي ابنكه موود از لبيات اسية از سان كدارة. 
منظوراز مخالفت عامه 


اما مرجح دوم كه عبارت است از مخالفت عامه؛ در فقه عامه مراجعه شد در كتاب مغنى تاليف ابن قدامه ابو حنيفه مى كويد 
(1) كه فقط تطهير موضع سجده و موضع قدمين در حالى كه قيام دارد» واجب است و بقيه مواضع واجب نيست. ابن قدامه در 
شرح اين مطلب مى كويد كه دليلى بر وجوب ازاله نداريم هر جند استحباب ازاله را علماء اعلا-م كرده اند. بنابراين عدم 
وجوب ازاله كه موافق عامه شدء بايد كنار كذاشته شد و وجوب ازاله كه مخالف عامه استء بايد ترجيح داده شود. مضافا بر 


اين ادله و مؤيداتى وجود دارد كه قول به وجوب ازاله را به استحكام آن قول مى افزايد. 


ص: 004 
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ادله وجوب ازاله از كل مكان مصلى 


اما ادله عبارت اند از: 
سيره متشرعه يا متدينين 


.١‏ سيره متشرعه كه اكر آن را اشكال كنيد مى كُوييم سيره متدينين . به طور قطع در فحص و تتبع و در تحقيقات ميدانى مى 
توانيم به خوبى دركك كنيم كه متدينين سيره شان اين است كه به مكان ياكك و بدور از آلودكى و بدور از تنجس نماز اقامه 
مى كنند و مكان را از آلودكى و نجاست تطهير مى كنند. ديده ايم از سيره متدينين كه بر روى فرشهايى كه نماز مى خوانند 
يكك سجاده يا يكك يارجه سفيدى ياكك و طاهر كه با خود دارند يا بعضى از علماء عبايشان را يهن مى كنند كه روى مكان 
طاهر نماز بخوانند و همان طهارت ظاهر كافى است كه در مسئله بعدى مى آيد كه طهارت باطن دليل ندارد. سيره عقلاء 


اعتبارش دو شرط داشت: امضاء و استمرار و سيره متدينين يكك شرط دارد و فقط تحققش كافى است. 


سوال و جواب: با دقت كه بنكريم متدينين خاص تر از متشرعه است. لذا ما قدر متيقن را كفتيم كه متشرعه دايره اش وسعت 
دارد كه شرع را قبول دارد و يايبند به شرع هست لى در آن حد خاص اسم تدين براو صدق نكند و مى توانيم دو تا عنوان را 
هم يكى بدانيم. 


تناسب حكم و موضوع 


دليل دوم: تناسب حكم و موضوع. در اصول كاهى مى كوييم قرينه تناسب حكم وموضوع و كاهى مى كوييم قاعده تناسب 
موضوع اين است كه از لحاظ شرع يكك موضوع ارتباط خاصى با وصف و حالت و حكم خاص دارد. مناسبت ها يعنى ارتباط 
خاصى كه از لحاظ شرع بين موضوع و حكم جعل شده است. از سوى شرع مى بينيم كه موضوع عبادت و طهارت جزء 
احكامى است كه از سوى شرع ارتباط بين عبادت و طهارت جعل شده است و يكك ارتباط محكمى است كه قابل كسستن 
نيست. اين تناسب حكم و موضوع اين مطلب را اعلا-م مى كند كه مكان نماز كزار كه مكان عبادت استء مناسبت دارد. 


مناسبت استحسان نيست و مناسبت ذوق نيست بلكه مناسبت بركرفته از آن ارتباطى كه از سوى شرع جعل شده است. 


ص: ليا 


دليل سوم عبارت است از احراز مناط. د ا ال و 
آوريم. خداى متعال مى فرمايد: «وَ عَهددْنا إلى إبُراهيم وَ إشْ.ماعيل أن طهّرا بثتى وَ الْعاكفينَ َالكع جود )١(‏ . 
لا سا او ل مو ا ا 
اعتكاف كنند كان كه بعضى از مترجمين مجاورين معنا كرده اند و ركوع كنند كان و سجده كنند كان (سجود اينجا اسم مصدر 
آمده و احتمال داده اند كه به قرينه عطف يا به قرينه سياق يا براساس فهم معنا كه سجود اصلش سيجد بوده كه جمع ساجد 
هست اما براى فصاحت يا براى روان بودن متن كفته شده است للركع السجود). براى ركوع كنند كان و سجده كنند كان ياكك 
كنيد كه حكمت و هدف را تصريح مى كند. يكك مرتبه ما احتمال مى دهيم و يكك مرتبه تصريح شده است هرجند تطهير 
كعبه موضوعيت دارد اما فقهاء از اين آيه ازاله نجاست از مسجدهاى معمولى را استنباط كرده اند. ازاله نجاست از مساجد 
مناط آن جيست؟ مكه بيت الشرف است و موضوعيت دارد اما مسجد فقط براى نماز است و مسجد حقيقتش مصلى و مكان 
نماز است. وجوب ازاله نجاست از مسجد موضوعيت ندارد و فقط براى نماز است. ازاله نجاست از مسجد كه براى نماز بود» 
حكم آمده و ثبت مى شود و ديكر تبعيض و قسمت بندى نمى شود كه آن قسمتى نماز خوانده مى شود تطهير كنيد و آنجايى 
كه نماز خوانده نمى شود تطهير نكنيد كه مى شود خلاف بيان و خلاف متعارف و اغراء به جهلء بنابراين توضيح در بيان و 
تكفيل در متطلب :اين اسث كه كفته شود كه كل مسجد ازاله نجاست شود براى هميشه اما سر اضلى آنا يرائ ثماز اسة. يس 
هر كجا آدم كه نماز بخواندء بايد مكان ياكك و ياكيزه باشد كه ديديم سر و رمز در ازاله نجاست از مسجد نماز بود و اينجا 


هم نماز است. اما مؤيدات: 
ص: الى 
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حبر نبو (ص )دن لمن ال نمال كر كقتان كاه 


نبوى معروف «نهى النبى عن الصلاه فى المجزره و المزبله» (1) بيامبر اعظم نهى كرده است از نماز خواندن در كشتاركاه و 
محل ريختن زباله ها و نجاست ها و آلودكى ها كه آن مكان ها مكان هاى آلوده و متنجسى هست كه نهى آن دلالت مَابى 
مى كند كه مكان مصلى بايد ياكك باشد. مويد بودن آن از دو جهت بود: يكى اينكه دلالتش را مى شود اشكال كنيد كه 
مجزر كه همه جاهايش ممكن است نجس نباشد و شايد نهى دليل ديكر داشته باشد و مزبله هم شايد هميشه نجس نباشد و 
ذليل ذيكرى داشته باشد منتها به طور اغلب آن وصف غالبى كه در مجزر و مبزبله ودش را نشان مى دهده تجاستش هست و 
نهى هم براساس آن ملاكك باشد كه با توجه به اين اشكالات كفتيم دليل نيست و مؤيد است. 


مذاق شرع 


كه مراجعه كنيم نمى يذيرد كه نماز را به جاى آلوده بخواند. مذاق شرع در وادى استدلال در حد يكك مؤيد است. 
آيه ؟ مدثر ( و ثيابك فطهر و الرجز فاهجر) 


مؤيد سوم عبارت است از آيه قرآن «ثيابك فَطَهر وَ الوّجْرَ فَامْجْرا (1) كه كه رجز به معناى نجس ترجمه شده فاهجر دور كن» 
يعنى اطلاءق دارد كه قدر متيقن آن در مقام عبادت است كه آلودكى رااز خودت دور كن واطلاق دارد و قدر متيقنش اين 
است كه در حالت عبادت دور كن و ممكن است اطلاق نداشته باشد جون در مقام بيان نبوده و خطاب شخصى براى ييامبر 
اق ادوهر صووت ولألن دوحد يزيد درست اميك و يسن از كد ادن مؤكداك وايخ اذله و ان تصوين كفته شين نقجه 
اعلام مى شود نهاييا و آن اين است كه قول اول كه كفته شد بود كه فقط وجوب ازاله از موضع سجده واجب استء ادله اش 
كامل نبود و اجماعى كه ادعاء شده بود اولا براساس مبناى اصوليون بعد از تطور اجماع مدركى است و ثانيا اجماع محقق هم 
نيست و مخالف هم دارد. اجماع كه نبود مى شود مشهور. قول دوم هرجند خلاف مشهور است ولى درست استء بنابراين فتوا 
لزوم ازاله نجاست از مواضع سبع درست است. مخالف مشهور يكك جا اشكال ندارد وقتى كه مخالف مشهور مطابق با احتياط 
باشد. بنابراين اينجا هرجند مخالفت مشهور استء ولى مطابق با احتياط است. آن نقطه ضعف را هم ندارد و بدون هيج 


اشكالى قول دوم فتوايش درست انيت 
ص: ١١م‏ 
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سجده بر محلى كه قسمتى از آن نجس است 57/٠1/1917‏ 
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مسئله جديد 


سجده بر محلى كه قسمتى از آن نجس است 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه در احكام نجاسات فصل اشتراط صلاه به ازاله نجاست مسئله اول مى فرمايد: «اذا وضع 
جبهته على محل بعضه طاهر و بعضه نجس صح اذا كان طاهره بمقدار الواجب فلا يضر كون بعض الا-خر نجسا و ان كان 
الا-حوط طهاره جميع ما يقع عليه). مسئله اين است كه اكر كسى در حال سجدهء سرش را به سجده بككذارد و محل سجده 
قسمتى ياكك و قسمتى نجس باشدء اكر آن قسمت ياكك به اندازه مقدار كافى باشد يعنى به اندازه درهم و بيشتر از آن كه 
صدق كند وضع ببشانى بر زمين هرجند بقيه نجس باشد» سجده صحيح است. هرجند احتياط اين است كه تمام موضع جبهه 


كل ١ت‏ السمتن كد يبشاى ينه آن فشهت از ؤفين قرار فن كيرة ياكف وظاهر باشد: 
يادآورى مبناى مشهو و غير مشهور در طهارت محل نماز 


در بحث هاى قبلى كفتيم كه ترجيح با قول دوم است كه تمام مواضع سبع بايد طاهر و ياكك باشد و قول اول كه قول مشهور 
است اين است كه فقط طهارت موضع جبهه كافى است. جون فتواى سيد و فتاواى فقهاى تاريخ اخير» همه بر اين است كه 
ازاله نجاست از موضع سجده كافى است و تمام مكان مصلى واجب نيست كه طاهر و ياكك باشد. بر مبناى سيد فروعاتى 
مترتب است يكى از آن اين است كه اكر موضع سجده قسمتى ياكك و قسمتى نجس بود آن قسمتى كه ياكك هست براى 
مقدار سجده كافى باشد و آن قسمتى كه نجس هست كه بيشانى اش را كذاشته است» سجده را باطل نمى كند. جون سجده 
در زمين طاهر و در موضع ياكك واقع شده است و وظيفه انجام شده است. نجاستى كه در آنجا هست ضررى به صحت سجده 


وارد نمى كند. اين فرع را بررسى مى كنيم براساس همين مبناى مشهور كه طهارت فقط براى موضع سجده شرط است. 
ص: 7.م 
بيان مرحوم آقاى خويى كه طهارت شرط سجود است يا شرط مسجد جبهه 


سيد الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه اين مطلب را بحث مى كند, مى فرمايد: درباره اين مسثله بايد اشتراط را بررسى كنيم كه 
اشتراط به جه معناست. نحوه اشتراط اكر روشن شدء حكم معلوم مى شود به اين معنا كه ببينيم آيا در اين اشتراط طهارت؛ 


اكر طهارت شرط سجده باشد اشكالى بيش نمى آيد (فقط محل سجده ياكك باشد) 


اكر اشتراط ثابت شد به صورت اول كه طهارت شرط سجود باشدء معنايش اين مى شود كه سجده بايد بر روى محل طاهرى 


صورت بككيرد. در اين صورت مى بينيم كه سجود روى زمينى قرار مى كيرد كه قسمتى طاهر و قسمتى نجس هست,ء سجود بر 
طاهر واقع شده و صدق مى كند و شرط سجود محقق است و مؤمن ذمه است. آن قسمتى كه نجس است. ربطى ندارد. مثل 
كسى كه انسان سرش را بككذارد به ما يصح السجود و ما لا يصح السجود كه آن قسمتى كه ما يصح السجود هست به اندازه 
كافى بيشانى كذاشته شده است و سجده صدق مى كند و يكك قسمتى از لباس هم با ييشانى مساس بيدا مى كند كه قسمت 
يبشانى را به ما يصح السجود و قسمتى را به غير ما يصح السجود كه اشكالى نيست. براى اينكه سجده محقق شده است. همان 
طور كه طهارت شرط سجود باشد اشتراط ما يصح السجود هم شرط هست. 


ص: ع 
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اكر طهارت شرط مسجد جبهه باشد تمام محل نماز بايد ياكك باشد 


اما اكر در اشتراط شرط براق مسجد جبهه باشد» در آن صورت مى شود مثل اشتراط ظهارت در لباس مصلى. جكونه لباس كه 
شرطش طهارت است بايد كل لباس طاهر باشد و اكر قسمتى از لباس متنجس و قسمتى طاهر بود» مانع صحت نماز است. 
اشتراط طهارت براى لباس. كل آن محل كه جا براى سجده هست بايد طاهر و ياكك باشد. در اين صورت كه طهارت شرط 


باشد براى محل» اكر كسى سجده كند بر زمينى كه قسمتى ياكك و قسمتى نجس باشد» سجده انجام نشده است. 
انتخاب يكى از دو صورت 

هر دو صورت را شرح و توضيح داديم اما دليل براى اثبات يكى ازاين دو صورت جيست؟ 

استناد به روايت ابن محبوب بيان طهارت محل سجده در نماز 


لب 0 ١‏ اوري لوكا ل ب ب او اس ا 

ست «سَألْتٌ أب الْحسن ع عَن اللجص يُوقَدُ َل بالَِْرَِ وَ عِظَام الْمَؤتَى ثم يصّصٌُ به الْمدجد أ يدج عليه فكت إِلَهِ بحَطَه 
أَنَّ الّْمَاءَ وَ الئّارَقَدَ طَهُوَاةُ. )١(‏ مى فرمايند: از اينجا آنجه كه استفاده مى كنيم اين است كه سائل ذهنش اين بوده كه در سجده 
بايد موضع طاهر باشد. امام تقرير كرده كه همين است. بعد ازاين كه تقرير كرد. مدلول و مفاد اين صحيحه اين است كه 
طهارت در موضع جبهه شرط است. هيج خصوصيتى از اين روايت استفاده نمى شود. روايت از جهت اشتراط كه شرط سجود 
باشد يا شرط مسجد باشدء هيج كونه توضيحى نداده است و روايت فقط كفته است كه سجده بر زمين ياكك در مقابل نجس. 
روايت جهت خاص دارد و جهتش اين است كه نجاست در مسجد جبهه موجب بطلان است و بايد مسجد جبهه ياكك باشد اما 
اين طهارت شرط سجود است يا شرط مسجد است؟ در آن جهت نيست. يس از صحيحه هيج جيزى در اين باب استفاده نمى 
شود. دليل اصلى براى اعلام طهارت نسبت به مسجد جبهه اين صحيحه بود و اد ين فقط اعلام مى كند به طور مجمل كه بايد 
مسجد جبهه ياك باشد و ديكر خصوصيتى را در اين رابطه بيان نمى كند. بعد مى فرمايد: اما كلمات فقهاء. 


ص: 4ك 
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در كلمات فقهاء استعمال اطلاق صحيح بلكه ظهور عرفى مطرح مى شود و فهم فقهاء 


(كلمات فقهاء يكك مرتبه اطلاقات كلاماتشان است و يكك مرتبه بيان فقهاست. اكر منظور از كلمات فقهاء اطلاق كلمات فقهاء 
باشد كفتيم كه كلام فقهاء اطلاق ندارد و اطلاق مختص كلام معصوم است به جهت آن جايكاه و به جهت آن مقام تشريع 
كه شرع را ائمه و معصوم بيان مى كنند و با دقت اطلااق آنجا ثابت مى شود كه يا عموم است يا اطلاق و مقدمات حكمت 
اختصاص دارد به معصوم. مولى در مقام بيان است كه اكر ناقص بككذارد؛ اغراء به جهل مى شود. از اين جهت است كه مى 
كُوييم اطلاق اختصاص دارد به كلام معصوم اما غير معصوم كه آدم عادى يكك كلامى مى كويد به اطلاق اخذ نمى شود. اما 
اكر كفتيد كاهى عموميت فهميده مى شود و ظهور عرفى باشدء بحثى نداريم اما آن اطلاقى كه از باب مقدمات حكمت است 
اختصاص به معصوم دارد. بنابراين كلمات فقها كه مراجعه مى كنيم از باب ظهور يا از باب فهم فقهاء كه اصطلاحى است كه 
در بدنه فقه جريان دارد و ظاهرا اختصاص به صاحب جواهر ندارد ولى بيشتر ايشان ير رنكك كرده است به نام ايشان ثبت شده 


است. 
استصحاب احكام شرعى در موضوعات مختص آقاى خويى نيست 


مثل استصحاب شبهات حكميه كه به آقاى خويى ثبت شده در حالى كه ديكران قبل از ايشان هم داشته كه ايشان ير رنكك 
كرده كه كفته مى شود عدم جريان استصحاب در شبهات حكميه رأى آقاى خويى است. 


8١8 ص:‎ 


مذاق شرع هم صاحب جواهر ير رنكك كرده و به اسم ايشان ثبت شده و الا در بستر فقه مذاق شرع و فهم فقهاء جريان دارد. 
منظور از فهم فقهاء نظر خبره است). فقهاء اكر از اين اشتراط طهارت» شرط سجود بدانند و در اين فهم متحد باشند براى ما 


ازاين طريق هم جيزى به دست نيامد. 
نظر آقاى خويى بر لزوم طهارت فقط محل سجده 


بعد سيد الاستاد مى فرمايد: صحيح اين است كه طهارت شرط است براى سجود. براى اينكه اولا اين مقدار طهارت كه صدق 
كند سجده بر طاهر » قدر متيقن است. اجمال ادله ما قدر متيقن اخذ مى كنيم. از آن طرف اكر طهارت را شرط مسجد 
بككوييم» يكك جيز اضافه و زائدى است كه نياز به معونه دارد و بايد دليلى باشد تا اين را براى ما بيان كند. براساس تحقيقى كه 
ما كرديم و تتبع در كلمات فقهاء به دليل برنخورديم و دليلى بر اشتراط زائد بر قدر متيقن نداريم وعدم دليل» دليل بر عدم 
اشتراط است. وجه سوم هم براى اثبات مدعا اين است كه به اصل عملى مراجعه مى كنيم. شكك مى كنيم در تطبيق زائد كه 
برائت عقلى و برائت شرعى جارى مى شود. هم برائت شرعى كه رفع ما لا يعلمون است و هم برائت عقلى كه قاعده قبح عقاب 
بلا بيان اينجا جارى است. بنابراين براساس برائت عقليتا و شرعيا مى كوييم اصل برائت از زائد از اين مقدار است. بعد مى 
فرمايد: ثابت شد آنجه كه سيد در متن مى فرمايد: درست است كه فقط ازاله واجب است از مسجد جبهه واكر قسمتى از 
جبهه نجس باشد و قسمتى ياكك به اندازه كفايت» سجده درست است. بعد تاييدى را ذكر مى كند كه فرض كنيد اكر مسجد 
يكك محلى بود كه يكك وجب طول داشت و سجده ييشانى به اندازه جهار انككشت بيشتر جا اشغال نمى كند و در سمت راست 
آن محل سجده كرديد و سمت جب آن نجس بود شما كه سجده بكنيد در آن سمت راسته بلا اشكال مى كُويند سجده 
درست است و هيج ايرادى ندارد اما عرف مى كويد مسجد نصف آن نجس است و نصف آن طاهر است و اين اشكالى وارد 
نمى كند. بنابراين درست سجده كردن بر آن مقدار طاهر مثل سجده كرده بر ما يصح السجود هست و فتوا همان است كه در 
متن آمده است. هرجند سيد مى فرمايد كه احوط اين است كه تمام موضع سجده ياكك باشد. اين مسئله با اين شرح و استدلال 
كه به طور غنى و كامل استدلال اين بود كه سيد الاستاد فرموده بود و سيد الحكيم هم در مستمسكك حدود ينج سطر مطلب را 
با تعابير بسيار مختصر اعلام مى كند كه شرحش اين بود كه ما كفتيم. اما تحقيق اين است كه نتيجه اين بحث بستكى دارد به 
شرطيت و مانعيت كه طهارت شرط است يا نجاست مانع است. اكر طهارت شرط بود متن درست است و اكر نجاست مانع 


بود سجده بر جايى كه قسمتى ياكك و قسمتى نجس باشد» درست نيست جون مانع وجود دارد. 


ص: /ا١م8‏ 


فرق بين شرطيت و مانعيت طهارت و عدم طهارت 


اما شرح مطلب: فرق بين شرطيت و مانعيت اين است كه شرطيت عبارت است از اخذ شئ اى به عنوان شرط در مقام جعل 
ماهيت كه دخل به ملاكك دارد. بنابراين در اصل ساختار و ترتيب اثر براى عبادت شرط مؤثر است. در آغاز كه جعل ماهيت 
مى شودء انجا شرط اخذ مى شود. مثل شرطيت طهارت براى صلاه. اما مانعيت عبارت است از ضديت شيئئ اى با عمل و 
عبادت يس از تحقق ماهيت در مقام وجود. اكر مى خواهيد ماهيت تحقق ييدا كند» ضدى از تحقق آن مانع نشود كه آن 
ضدى كه از تحقق آن منع مى كند مى شود مانع. مثل سواد و بياض كه ضد هستند كه عدم سواد شرط براى بياض نيست بلكه 


مانع است. وقتى سفيدى مى آيد كه سياهى ممانعت نكند و در مقام وجود مانع از تحقق مى شود و دخل به ملاكك ندارد. 
طهارت شرط صحت صلاه است يا نجاست مانع صحت صلاه 


مثل نجاست در صلاه كه شرط طهارت بود و مانع نجاست است. صلاه تمام اجزايش درست است اما قذارت و نجاست در 
خارج مانع از صحت مى شود و ضد صحت است. يس از اين الان تطبيق مى كنيم كه منظور از اشتراط طهارت در سجده آيا 


نظر امام خمينى (ره) در مورد فوق 


امام خمينى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه اين مطلب را شرح مى دهد كه ماحصل فرمايش ايشان اين است كه طهارت امر وجودى 
نيست بلكه طهارت عدم قذارت است. امر عدمى اهليت براى قرار كرفتن به عنوان شرط ندارد و عدم شرط واقع نمى شود. 
جون عدم نيستى است و تاثيرى ندارد. هر شرطى كه براى عبادت به عنوان يكك شرط اخذ مى شود بايد مؤثر باشد و عدم مؤثر 
نيست. بعد التفات ميفرمايدكه اشكال نكنيد كه اين دقت عقلى است بلكه اين را عرف مى فهمد كه عدم بى اثر است. يس 
عدم به عنوان شرط اين قابليت را ندارد و طهارت هم كه امر عدمى به عنوان شرط قابل جعل نيست بنابراين طهارت مى شود 
عدم قذارت و مانع. اينكه طهارت را شرط اعلام مى كنيم يكك اصطلاح عرفى مسامحى است كه حقيقت اش رفع قذارت است 
و جايكاهش مانعيت از صحت صلاه است. يس طهارت اصلا شرط نيست و قذارت مانع هست. اما مانعيت جه تاثير و آثارى 


8١/ ص:‎ 
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آيه 4" سوره بقره «اعوذ بالله من الشيطان الرجيم فَمَنْ تَبعَ حُداى فلا خَوْف عَلَْهِمْ وَلاهُمْ يَحْرَنُون» 47/01/78 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/لامطط ألا0لا. 
آيه 8" سوره بقره «اعوذ بالله من الشيطان الرجيم فَمَنْ تبع هُداىَ قلا حَوْفٌ عَلَيِهمْ وَ لا هُمْ يَحْرتُون) 
استفاده از شيوه توطئه اى براى | ستخراج حكم كلى 


آيه مقدمه اى دارد كه در مقدمه زمينه آماده مى شود براى بيان اين مطلب كلى. يكى از خصوصياتى كه در بافت آيات وجود 
دارد اين است كه ابتداى آيه مصاديق يا تطبيقات را مى فرمايد و در انتهاى آيه مطلب كلى يا قاعده كلى يا يكك مطلب عامى 
را بيان مى كند مثل اينكه در آيه ديكر قرآن مى فرمايد الَئِسَ عَلَى الضَعَفاءِ وَ لا عَلَى الْممؤضى» تا در آخر آيه مى فرمايد: «ما 
عَلَى الْمُحْيدنينَ مِنْ سَبيل) كه در اصطلاح فقهى به آن مى كويبم توطئه يعنى آماده كردن زمينه. اين آيه هم يكك مطلب كلى 
ونان من كن يقن الت هُداىَ قلا يَضْلٌ وَ لا يَشُقى». مقدمه اش داستان حضرت آدم وى كه "كدو اف ثنها فاو فرينتاده شود 
كه قانون كلى آن اين است كه فمن تبع هداى. اولا اين آيه قانون كلى اعلام مى كند. 


منظور از هدى در آيه جيست؟ 


و ثانيا نكته مهم در اين آيه كلمه «هداى» است كه اين هداى جيست؟ كه باعث مى شود آثارى داشته باشد و بر ما اتباعش 
لازم است. اين هدى جيست؟ مااز دقت به اين ايه اين نكته را به دست مى آوريم كه خيلى مهم است. از يكك سو «من تبع) 
مشروط كرده است خداوند كه متابعت از اين هدى اين آثار را دارد و از سوى ديكر آثارش هدف فطرى و غريزى حاصل مى 
شود. انسانها تمام تلاش فطرتا و غريزتا براى اين است كه جايى را به دست بياورد كه نه خوفى باشد و نه حزنى. 1 نجايى كه 
آرزو مى كنيم و آرزوى ابدى هست كه بهشت هستء اوصافش آرامش مطلق است و روح و ريحان و جنه نعيم است. بنابراين 
اين آرزوى فطرى و غريزى آدم به وسيله متابعت از هدى به دست مى آيد كه بيدا كردن آن كار اصلى است و اكر كسى 
بتواند بيدا كند» سرنوشت و مقدرات خودش را به خوبى رقم زده است. در نتيجه به طور اجمال به دست آمد كه اين هدايى 
كه خدا اين همه برايش جايكاه اعلا-م كرده است» يكك حقيقت برترى است و يكك واقعيت عالى است. يس از كه از متن اين 
را استفاده كرديم مراجعه مى كنيم به آيات ديكر و نصوص اين هدى را كه كفته است ١‏ فَمَن اتبَعَ مُداىَ) جه تفسيرى ارائه مى 
كند. 


ص: اك 
در تفسير عياشى (مراد از هدى على است) 


اول مراجعه مى كنيم به تفسير عياشى: شيخ عياشى قدس الله نفسه الزكيه روايتى را نقل مى كند از آقا امام باقر عليه السلام 
درباره تفسير همين آيه. در تفسير اين آيه آمده است كه سوال كردم از آقا امام باقر از تفسير همين آيه كه در باطن اين هدايى 
كه اين نقش را دارد جيست؟ «قال: تفسير الهدى على (ع) قال الله فيه «قَمَنْ تَبعَ مداىَ قلا حَوْفٌ عَلَيِهمْ وَلا هُمْ يَحْرَنُونَ ١‏ . 


هدايى كه در اينجا املاة است على است و متابعت اواين آثار را دارد. 
آرامش در سابه هدايت شت 


قضيه هم قضيه شرطيه است منتها شرطى كه سرنوشت را تعيين مى كند و مقدرات يكك انسان درست و كامل را تنظيم مى 
كند. يكك انسان درست آرامش دارد و يكك انسان واصل داراى آرامش است. هر قدر تلاش زيركانه يا زورمندانه يا تزوير 
كرايانه به عمل آورده شود كه بتوانند آرامش به دست بياورد به جايى نمى رسد. ما از دوستان و آشنايان كسانى را داريم كه 
ثروتش زياد است اما فرصت براى خواب ندارد و تقريبا فرصت براى صرف غذا ندارد و آرامش تقريبا سلب است و اضطرابيش 
جند برابر يكك انسان آدمى است. آنهايى كه در مراكز قدرت هستند آنهايى كه مثلا مدير و رئيس هم مى بينيم كه هرجه 
تلاش مى كنند كه بتوانند با زور آرامش را به دست بياورند» نمى شود. با تزوير و كلاه بردارى و نيرنكك مى خواهند آرامش 
به دست بياورند كه نمى شود. راه آرامش «من تبع هداى» هست كسى كه متابعت كند آن امامى را كه ما براى شما به عنوان 
تجسم هدايت آمده كه در اين آيه «هداى) آمده و «هادى)» نيست بلكه تجسم هدايت است و عين هدايت و كل هدايت است 


كه اكر از او متابعت بشود لا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُون 
ص: 8٠١‏ 
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يادآورى هدى للمتقين 


يادمان هست قبلا خوانده بوديم در همين تفسير عياشى ١عن‏ أبى عبد الله ع فى قوله «الم ذلك الكنات لأ ونت فين قال: كتاب 
على لا ريب فيه «حُدىٌ لِلمُتَّقِينَ» قال: المتقون شيعتنا؛ )١(‏ بعد كتابى را وصف كرد كه اين قرآن كلام الله است و على كتاب الله 


حضرت على بودند طبق تفسير عياشى قدس الله نفسه الزكيه. 
تفسير عياشى از كتابهايى است كه به آوازه نبايد حقيقت رااز دست داد 


ممكن است بعضى از عزيزان بكويند كه اين تفاسير كه بحث مى شود كاملا تفسيرى است كه با يكك اعتقادات خاص اين را 
قبول كنيم و ابناء عامه قبول ندارند و جزء تفاسيرى كه خيلى زياد جاب نمى شود و هر كجا هم مورد استفاده نيستء تفاسيرى 
است كه خيلى خصوصى است. جواب اين است كه ما حقيقت را به آوازه ها از دست نمى دهيم و اكر بنا باشد به آوازه ها 
حقيقت رااز دست بدهيم الان وهابيها مى كويند بايد كل مذهبتان را تركك كنيد و باز هم قبول نمى كنند. تفسير عياشى از 
عياشى از اعتبار بالا و از توثيقات عامه هست. بعضى مواردى كه معانى نياز به توضيح داشته باشد كار ما اين است كه توضيح 


١١ ص:‎ 
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سوره طه آيه ١150‏ (فتريصوا 210 ومن اهتدى) 


آيه ذيكر شور ظه آيه 188 در اين آيه داق متعال عى فرهايد: «قمل كل متريْصٌ قتركضوا فد تغلقونٌ من أطر حات الصّراط 


السَوى و مَن امتدى) 
سوره طه آيه ١7‏ (فمن اتبع هداى فلا يضل و لا يشقى) 


آيه ديكر همين سوره ى طه خحداى متعال مى فرمايد: «قَمَن انّبَعَ هُداىَ فلا يَضْل وَ لا يَّْقَىا (1) . كه آنجا هم متابعت هدايت 
بود واينجا هم متابعت هدايت است. آنجا كفت «لا خوف عليهم ولا هم يحزنون» واينجا اثر ديكرى برايش كفت «لا يضل و 
لأابعق ع كاشقاريى تداذند و كمراه تمن شوك 

بيان تفسير نور الثقلين در آيه فوق 

اين آيه را كتاب نور الثقلين مى فرمايد: روايت است در تفسير اين آيه:سَأَلَهُ رَجُلُ عَنْ قَولٍ اللَّهِ عَرَّ وَ جل فَمَن اتَبِعَ مداىَ قَلا 
يَف لى وَ لا يَشْقَى قَالَ مَنْ قَالَ الم وَ الب أَمْرَهُمْ وَ لَمْ بَجْرْ طَاعَتَهُمْ)». (1) اطاعت امر ائمه كند و از اطاعتشان تجاوز نكند آن 
كس ١لا‏ يضل و لا يشقى). طبق تفسير نور الثقلين و تفسير عياشى اين دو آيه با آيه سوم سه بار هدى مطلب را اعلام كرد كه 
هدى اميرالمؤمنين و ائمه هداست. 

بركشت به توضيح آيه 178 سوره طه 

در ادامه آيه ١70‏ سوره طه مى فرمايد: شل كل متوتق فترتضُوا فت تخلقون من رات الصّراط الشوى و عن اشتدئ» هى 
فرمايد: دنبال كنيد و بككرديد تا برسيد به جايى (درست همان آن شرحى كه دادم كه شما فكر مى كنيد آرامش و راه درست 


بول اسث بكرديف واه كروت است ياواه قدوث آست تريضوا) ولى اكرازاه واذوست ترويد من دانبد در انتده تزذيك كه 


اصحاب صراط سوى آنكه راه راست كدام است و آنكه هدايت شده است كه اتباع هدى مى كند كيست. 
ص: ١١م‏ 
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استناد به تفسير على بن ابراهيم قمى در آيه فوق 


تفسيراين آيه را على بن ابراهيم قمى در كتاب تفسيرش از امام صادق عليه السلام نقل مى كند در تفسير اين آيه كه امام مى 
فرمايد: ٠‏ نَحْنٌ وَ اللِّ سَبِيلٌ الل لَّذِى أَمرَ الله بتاع و نَحْنٌ وَ اللِّ الصَرَاطٌ الْمَشْتَقِيم - وَ نَحْنّ وَ الل الَِّينَ أمَرَ الله اباد بطاعَتِهما 
(0). در تفسيراين آيه امام مى فرمايد با فرمايش مفصلى و با تاكيد به قسم كه خلاصه اش اين مى شود كه ائمه صراط درست 
و مستقيم هستند. كسى كه اطاعت امر ائمه بكنند از هدايت استفاده مى كنند. يس نا اينجا مطلب با استفاده از تفاسير و در كنار 
هم قرار دادن آيات مطلب روشن شد كه هدى و هدايتى آن همه آثار را دارد و خداى متعال در قرآن براى اتباع از آن هدايت 
تاكرق كرك أقدة أعير المه فتن افيه اظياو اسك 


اشاره اى به اقسام تفسير 


سوال و جواب: فرق بين تفسير و ترجمه و شرح و تفصيل را بيان كرديم. اقسام تفسير را بيان كرديم تفسير قرآن بالقرآن و 
تفسير القرآن بالنصوص و تفسير القرآن بالادله المختلفه المتعدده العقليه و النقليه. معناى تفسير اين است كه از كلمه آن 


محتوايى كه در يرده نهان شده است و در ضمن نهفته است راء بيرون آورد. 


سوال و جواب: آيه هاى قرآن ابتداهايش يا مصداق مى آورد ويا زمينه آماده مى كند و انتهاى آيه مطلب كلى و قانون اعلام 
مى كند. مثال زدم به آيه «ليس على الضعفاء» كه در آخر آيه مى فرمايد «ما على المحسنين من سبيل». اينجا هم يكك مصداق و 
زمينه فراهم مى كند براى حضرت آدم و بعد «فمن اتبع» كه ارتباط برقرار كرد با يكك قانون كلى ١‏ فَمَنْ تَبعَ مُرداىَ فلا توف 


عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَئُون » كه در اصول را خوانده ايد كه مورد مخصص نمى شود. 


ص: 21 
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بيان نصوص 


اما بيان از نصوص: (نص به معناى خاص كه معتمد باشد يا معانى الاخبار شيخ صدوق است يا كمال الدين و يا اصول كافى 
است و مدرك دسته دوم در بحث ما قرار ندارد. هرجند شما بككوييد كه اينها را سنى ها قبول نمى كنند» مدرك اول ما از 


بيان اصول كافى در شرح آيه (لكل قوم هاد) 


اصول كافى درباره آيه شماره 4 سوره رعد ١‏ إِنّما أنْتَ مُنْذِرٌ وَ لكل قَوْمٍ هاد». روايت صحيحه است على بن ابراهيم عن ابن ابى 
كن سه عور رق ذبنو كدان العاقيرو قسانت وى شوه سحيدة أعاة وى ركف قو تدوماره ستيه عاك ١‏ ين است كه اكر 
عدالت يكك راوى توسط يكك شاهد ثابت بشود و امامى باشد مى شود صحيحه و اككر وثاقت يكك راوى توسط دو شاهد عادل 
ثابت بشود مى شود صحيحه اعلا-يى. يكك تعريف ديككر هم هست كه مشهورتر و بهتر است. جون اين تعريفى را كفته اند 
عرو اج ضيبي د رصيو ادبي حرا ضحي ابن ا مار لعي كتداار اطروباتي او مودي قل البدار عن 
أب تفرع فى قَولٍ الل وجل - نّم نت مدر وَ لكل قوم هادٍ َقَالَ وَسُولَ اللَِّ ص الْمنِْرُُوَ لكل زَمَانٍ ناد دِيم م إلى 
مَا جَاءَ به- - نَبِيٌ اللِّ ص قم الْهدَاهُ مِنْ بَغْردِه عَلِيٌ تم الأَوْصَياءٌ وَاحدٌَ بَعْدَ وَاجِدِ. (1) كه آيه «انما انت منذر و لكل قوم هادا جه 
معنايى دارد؟ امام باقر مى فرمايد: و لكل زمان منا هاد. وهابيت قبول نكند كه نكند كه سند معتبر و كتاب اصول كافى و 
صحيحه اعلا-يى و صريحتا فرمود هادى كه بعد از منذر آمده. اميرالمؤمنين و ائمه اطهار است. مطلب تااين قسمت محتوا 


روشن شد بدون هيج شكك و ترديدى. 
ص: 5١م‏ 
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آثار متابعت از هدا (ائمه) در توضيح (لا خوف عليهم ولا هم يحزنون) 


اما فراز سوم متابعت از ائمه جه آثارى دارد و جه مكانتى دارد؟ آثار دو بخشى شد: آثارى كه مترتب مى شود و اوصافى كه 


براى تابع در قرآن هده است. اما آثار: در آيات قرآن خوانديم 
عدم خوف عدم شقاوت براى بيروان اهل بيت 


«لا- حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَخْرنُون». ؟. ١‏ قلا يَضّْل وَ لا يَشْقَى ». اما اوصافى كه هست: سوره مائده آيه 88 خداى متعال مى 
فرمايد كه «مَنْ آمَنَ بمالله وَ اليم اأآخر وَ عَيدَلَ صالحاً قلا حَؤْفٌ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَْرَئُونَ) اين هم از يكك سو شرح است واز 
سويى توصيف است. شرح مى دهد كه آنكه متابعت از هدايت دارد جه كسانى هستند واز سوى ديكر توصيف است كه 
تابعيت امامت و اتباع آل البيت اين وصف را دارند. آيه ديكر خداى متعال نسبت به افرادى كه خوف و هراسى ندارند؛» مى 
فرمايد: اقمَن انّفَى وَ أضْركح قلا حَوْفٌ عَلَيِهمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونا (1) كه دقيقا يكك غرض و يكك هدف بود براى كسى است كه 
اتباع آل البيبت است و اتباع آل البيت «آمن بالله) هستند و همين طور آيه دوم. ما ازاين دو آيه استفاده كرديم هم اوصاف اتباع 
را فهميديم و هم اثر و فائده اش فهميديم كه كمراهى نيست و شقاوت نيست و خوف و حزنى هم نيست كه قطعا واقعيت دارد 
و هيج ادعايى نيست. هر كسى كه واقعا يبرو امامت باشد و به نحوى كه اطاعت امر بكند, «لا خوف عليهم و لا هم يحزنون) 


مثل امام خمينى كه فرمود با خاطر آسوده و دل آرام به سوى خدايم مى روم. 
ص: 8١6‏ 


1ت (/) #سوزه اغراف ايده 


خحوف و رجا مساوى باشند يا هر دو باشند 


(يكك بحث اخلاقى اين هست كه كفته شده بود كه خوف و رجا مساوى باشد كه اين يكك اشتباه است بلكه خوف و رجا بايد 
هر دو باشد و رجا بايد خيلى بيشتر باشد جرا كه ارحم الراحمين هست و اكرم الا-كرمين است «يا من سبقت رحمته غضبه) 
بنابراين رجا بايد خيلى بيشتر باشد منتها خوف هم بايد باشد.) يس مى بينيم آنهايى كه خوف و حزن دارند كه در روايت 


ترجمه شده خوف از كناه هست و خوف از خدا نيستء آنهايى كه حزن دارند يس مشكل ولايت دارند و مشكل ايمان دارند. 
ابه 6٠‏ سوره توبه (لا تحزن ان الله معنا) 


در أيه ٠‏ سوره توبه مربوط به قضيه اى كه ييامبر مى رفت طرف مدينه» سر راهش يكك آقايى آمد كه سر راهش بود واز 


اول برنداشت كه يار باشد. برد در غار وارد غار كه شد وحشت آمد جون ايمان ضعيف بود و ترسيد و ييامبر در كنار هست» 
جه كسى كنارش بيامير باشد» وحشت مى كند؟ قرآن مى فرمايد «لا تحزن» يعنى تو حزن دارى يس «من آمن بالله فلا خوف 
عليهم ولا يحزنون» كسى كه يحزنون است آن هم در كنار ييامبر اكرم است لا ايمان له و اتباع هم نيست و ولايت هم نيست و 
طهارت تمام محل موضع سجده نما زكزار 97/٠1/15 ١‏ 
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طهارت تمام محل موضع سجده نما زكزار 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا وضع جبهته على محل بعضه طاهر و بعضه نجس صخ اذا كان الطاهر 
بمقدار الواجب فلا يضرٌ كون البعض الآخر نجساء. اين مسئله را عنوان كرديم كه فرع است بر مسئله قبلى كه كفته شد طهارت 
بر جسم طاهر واقع شده استء مكفى است ولو قسمتى از موضع جبهه نجس باشد. اين بحث مبنايى شد كه بر مبناى مشهور 


متاخرين و بر مبناى سيد طباطبايى در متن عروه همين است. 

8١8 ص:‎ 

شرطيت يا مانعيت خبث نسبت به مكان نما زكزار 

اما كفته شد كه حكم در اين مسئله ارتباط دارد با شرطيت طهارت و مانعيت نجاست كه معناى شرطيت ومانعيت را توضيح 
دأذيب: 

نظر امام خمينى كه طهارت امر عدمى است و نمى شود شرط باشد 


كفته شد كه امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: طهارت از خبث نسبت به مكان نمى تواند شرط باشد جون طهارت 


شرط عدمى است و موثر نيست. شرط بايد اجزاء مؤثره باشد كه در تحقق ماهيت و در تحقق ملاكات دخالت دارد اما مانع 


جيزى است كه در مقام وجود ضديت دارد. بنابراين نمى تواند شرط باشد و شرط كه نبود نجاست مى شود مانع. 

تحقيق مطلب 

اما تحقيق اين است كه طهارت و نجاستء شرطيت و مانعيت» ارتباط مستقيم دارد به حكم مسئله اى كه مورد بحث نت 
طهارت شرط سجود است يا شرط مسجد (شرط سجود) 


اكر طهارت شرط باشدء مسئله در بحث تقسيم و توضيح قرار مى كيرد كه آيا شرط سجود است يا شرط مسجد. اما اكر شرط 
سجود بود كه حكم مطابق متن درست است و اكر شرط مسجد بود حكم در متن درست نيست. اكر شرطيت براى طهارت 
ثابت نشد و كفتيم براى قذارت و نجاست مانعيت از سوى شرع جعل شده استء اكر اين مطلب ثابت شد كه نجاست مانعيت 
داردء حكم همان حكمى است كه مورد احتياط اعلا.م شده است كه سيد فرموده است كه احوط اين است كه تمام موضع 


جبهه بايد ياكك باشد جون نجاست مانع است. 


ص: /ااع 


تشبيه طهارت محل سجده با لباس نما زكزار 


صورت مسثله مثل مانعيت نجاست در لباس مصلى است. لباس مصلى كه آلوده به نجاست باشدء هر قسمتى از لباس و لو ساتر 
نباشد ولى لباس استء جون لباس از خصوصياتش اين است كه نجاست در آن مانع از صحت صلاه است. مثل همين صورت 
مى كوييم اكر نجاست مانع آن صحت سجده است كه يكك جزء عبادت استء فرق نمى كند و يكك قسمتى از موضع جبهه كه 


نجس بود. مانع از صحت مى شود. 

مانعيت نجاست نسبت به صحت صلاه قول قابل قبول 

تحقيق اين است كه مانعيت نجاست نسبت به صحت صلاه يكك امرى است درست و مورد تاييد. 
تحليل مانعيت نجاست 


فقط مانعيت است. ما نجاست را بى اثر مى كنيم يا داراى اثر در نظر مى كيريم؟ اكر مى كوييم نجاست اثرى دارد كه فقط 
مانعيت است و اكر مى كوييم بى اثر است كه اصلا طهارت زدودنش لازم نيست. يس بنابراين با دقت به معناى نجاست و اثر 


مؤيدات مانعيت نجاست 


اما مؤيدات: سيد الاستاد (1) كه اين مطلب را كفت كه متن درست است و طهارت كل موضع جبهه شرط نيست. اما ما ديديم 
كه ايشان (5) در جاى ديككر فرمود «ان النجاسه مانعه عن صحه الصلاه» كه اعتراف ثابت و مطابق واقع. 


ص: م2 
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بيان امام خمينى 
مؤيد ديكر امام خمينى مى فرمايد: شرطيت براى طهارت ممكن نيست. بنابراين در صورتى كه نجاست مانع از صحت صلاه 
بشود بايد تمام موضع سجده از نجاست ياكك باشد و نجاستى وجود نداشته باشد كه اكر جزئى از موضع جبهه. مثلا يبشانى 


اش را كذاشته و قسمتى طاهر است به اندازه اى كه سجده صحيح باشد و قسمتى روى موضع نجس استء نجاست كه مانع 


باشد» اين سجده درست نيست. 


سوال و جواب: اكر اشكال شود كه مانعيت درست است ولى اينجا در مصداق شرطيت مى شود در جواب مى كوييم كه آن 
قسمتى از نجاستى كه در آن بعضى از موضع سجده قرار دارد» آن نجاست كه شرط نيست. آن نجاست الان در موضع سجده 
كه به سجده ضرر مى زند مانع از صحت عبادت مى شود نه شرط. بنابراين تطبيقش كاملا واضح است. ما حصل بحث: حكم 
به طهارت كل موضع جبهه ارتباط مستقيم دارد به اينكه بكوييم نجاست مانع است و مانعيت براى قذارت از سوى شرع جعل 


شده است. 
بيان فقيه همدانى 


وحكم به صحت سجده در موضع سجده اى كه قسمتى ياك و قسمتى نجس باشدء مربوط است به اينكه بككوييم طهارت 
شرط است و شرطيت جعل شده است و طهارت امر وجودى است كه فقيه همدانى مى كويد طهارت امر وجودى است و قابل 
جعل است. بعد از كه قابل جعل شدء در وادى تحليل كه مى بينيم شرط سجود است يا شرط مسجد كه كفته شد شرط سجود 


است و نتيجه اين مى شود كه يس سجده درست است جون سجود بر طاهر انجام شده است. 


ص: ك2 


فرمايش مرحوم خوى كه طهارت فقط مقدار واجب در سجده لازم است 


اما كامل تر كردن در مرحله تحقيق بايد نكاتى را كه سيد الاستاد مورد توجه قرار داده بودند» تعرض كنيم. فرموده بودند كه 
قدر متيقن سجودء مقدار واجب سجده است و اما مقدار زائد از آن را با برائت كنار مى كذاريم و دليل بر اشتراط مقدار زايد 


نداريم. 
قدر متيقن از طهارت موضع سجده طهارت تمام محل موضع سجده است 


دراين رابطه تحقيق اين است كه يس از كه نجاست مانعيت دارد» قدر متيقن اين مى شود كه بايد سجده در موضعى صورت 
بكيرد كه كل موضع جبهه ياك باشد تا متيقن عبادت شكل بكيرد و اكر يكك مقدارش نجس و يكك مقدارش ياكك بود» شكك 
مى كنيم. قدر متيقن هميشه اقل نيست. قدر متيقن به طور اغلب در حداقل تطبيق مى كند در عمومات. در عبادات كاهى قدر 
متيقن به مقدار اكثر تطبيق مى كند. بنابراين قدر متيقن اينجا اين است سجده بر موضع طاهرى كه آن موضع ياكك باشد و اين 
قدر متيقن است. قدر مشك وك اين است كه يكك قسمتى ياكك و يكك قسمتى نجس باشد. 


شكك در امتثال مى شود اشتغال و احتياط 


در اين رابطه كفته مى شود كه اينجا اشتغال است و درست هم است. عبادت كه هست و اشتغال ذمه هم كه هست و تكليف 
هم ثابت است و شكك در مكلف به داريم كه اين مسجد و اين سجده كه الان در موضعى قرار دارد كه جزئى از آن نجس و 
جزئى طاهر است» شكك در امتثال داريم و شكك در امتثال مى شود مورد اشتغال. شكك در قدرت و شكك در امتثال هر دو مورد 
اشتغال است. اكر كسى اعمالى را انجام مى دهد كه يكك مقدار را انجام داده بعد شكك مى كند كه به طور كامل مى توانم 
انجام بدهم يا قدرتش را ندارم و تكليف ساقط است؟ شكك در قدرت مجراى اشتغال است. شك در امتثال هم هميشه مجراى 


الجشناط و اشتغال اهتك» بتابرايق اصل برائك كينيت:و الاشغال شت 


ص: 260 


مويد ديكر مطابقت با سيره متدينين 


مويد سوم در اين رابطه اين است كه مطابق با سيره متدينين است. سيره متدينين بر اين است كه كل مواضع سبعه را ياكك و 
طاهر در نظر بكيرند و كل موضع سجده كه قطعا. 


توبك دركر ميقالفك: ا عامه (قول حتف ) 


فؤيد ديكر اين امنت كه جزء موارد يسيار بارؤى:اسث كه يبن مذهب شيعه ومذهن حتفي هست هرجيد در كناب الفقه على 
المذاهب الاربعه فتواى ابوحنيفه بر طهارت مسجد جبهه اعلام شده ولى اين يكك فتواى استحبابى و احتياطى است و اما سجده 
بر عين نجس مجزى است. مؤيد بعدى در همين رابطه مى توانيم بكوييم كه در عرف متشرعه. الفاظ كه معانى عرفى دارند از 
عرف عقلاء بيرسيد و الفاظى كه معانى عرف شرع دارند» از عرف شرع بيرسيد. سجده معنايى دارد در عرف شرع كه معناى 
الفاظ شرعى را كه شرع توضيح نداده و مطلق كفته و حدودش را از عرف شرع ببرسيد. بنابراين سجده كه از شرع كفته شده 
است كه جبهه بكلذارد به زمين و ذكر بكدُويدء معنايش از عرف بيرسيد كه جه اندازه باشد و موضع جبهه ياكث باشد يا نجس 
باشد از عرف شرع كه بيرسيد مى كويند قطعا بايد كل موضع جبهه ياكك باشد. اين مؤيد بعدى بود كه مى توانيم اين مؤيد را 


به عنوان دليل در اين رابطه اعلام بداريم. 
استناد به احتياط سيد حكيم در طهارت موضع سجده 


آخرين مؤيد اين است كه سيد الحكيم )١(‏ وجه احتياط را بيان مى كند. آنجا كه سيد يزدى فرموده است الاحوط كه احوط 


سرى دارد و دليل دارد. 
ص: ١"م‏ 
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تمسكك به اطلاق مدلولى در طهارت موضع سجده 


وجه احتياط را كه بيان مى كند» مى فرمايد: اطلاقات اجماعاتى كه فقهاء دارند درباره اشتراط طهارت نسبت به موضع سجده 
كه كفته اند موضع سجده بايد طاهر باشد و مطلق كفته. اشكال نكنيد كه دليل لبى اطلاق ندارد بلكه اطلاق مدلول است نه 
اطلاق به معناى سعه بودن قلمرو و وسعت در نطاق. اطلاق مدلول اين است كه لفظ را كه استعمال كنيم بدون توضيح و بدون 
قرينه» انصراف بيدا مى كند به يكك معنا. مقتضاى اطلاق اجماعات كه شرح و توضيح داده نشده است اين است كه تمام 


موضع جبهه بايد ياكك باشد و اكر نجس باشد بعضى و بعضى ياكك باشد» مشكل است. 


تمسكك به شكك در تحقق مصداق سجده 


در آخر مى كوييم كه در صدق سجده شكك مى كنيم كه استاد فرمود جبهه و سجده بر مقدار ياك ولو مقدار ديكر نجس 
باشد مصداقش محقق مى شود. ما مى كوييم شكك در تحقق مصداق مى كنيم و مصداق سجده بايد احراز بشود و شكك آن 
هم وجدانى است و شكك در تحقق سجده مساوى با عدم تحقق آن است. از سوى ديكر هم شبهه مصداقيه مى شود و عمومات 
هم شاملش نمى شود. در نهايت كفته مى شود كه اين حكم مطابق احتياط لزومى است. براساس مذاق فقهى و نصوصى كه 
طهارت در موضع سجده شرط مى دانند مثل صحيحه ابن محبوب كه درباره جصٌ آمده بود كه طهارت جبهه را در سجود 
موضع سجده بايد ياكك باشد. ما احتياط لزومى كه اعلام مى كنيم احتراما لسلفنا الصالح و فقهائنا الموجودين كه كسى فتوا 
نداده است و فقط با احتياط اكتفاء كرده اند. بعد از كه فحص و تتبع به عمل آمدء ديده شد كه حكم درست آن است كه 
بكُوييم موضع جبهه بايد به طور كامل ياكك باشد و با احترام كذاشتن مى كُوييم احتياط وجوبى اين است كه بايد تمام موضع 
جبهه ياكك باشد. اما حكم برخلاف مشهور اشكالى ندارد. جون آنجايى كه حكم بر خلاف مشهور مطابق با احتياط باشد 
اشكالى ندارد. 


ص: زوف 


طهارت ظاهر موضع سجده كافى و لزوم به طهارت باطن نيست 


در تتمه اين مسئله سيد مى فرمايد: «و يكفى كون السطح الظاهر من المسجد طاهرا و ان كان باطنه أو سطحه الاخر أو ما تحته 
نجسا) مى فرمايد: براى طهارت موضع جبهه سطح ظاهر كافى است ولو باطن نجس باشد. فرق بين باطن و تحت اين است كه 
باطن عمق است و تحت يكك يارجه است كه زير آن فرش است و نجس است. براى اينكه مقتضاى دليل و ظاهر از نصوص 
نجاست سطح است و حكم باطن در فقه مورد نظر نيست و باطن حكم ندارد و الا كل انسان نجس است. زير سطح انسان يا 
باطن زمين نجاست قطعا هست و حكم ندارد. اما توجيهى كه سيد الاستاد )١(‏ فرمودندكه مقتضاى ادله طهارت ظاهر است و 


باطن يا تحت سطح ظاهر حكمى ندارد. سيد الحكيم (؟) مى فرمايد: اين مطلب از مسلمات است يعنى مورد تسالم است و 
جاى بحث در آن نيست. مسثئله بعدى ازاله نجاست از مساجد. 
* ر 7 بعدىق ار 2 


ازاله نحاست از مسجد 57/٠7/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
ازاله نجاست از مسجد 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله دوم اين فصل مى فرمايد: «يجب ازاله النجاسه عن المساجد داخلها و سقفها 
و سطحها و الطرف الداخل من جدرانها بل والطرف الخارج على الاحوط الا ان لا يجعله الواقف جزءا من المسجدة. در اين 


سطح ظاهر مسجد و سقف و طرف داخل كه ديوار مسجد هست بلكه طرف خارج ديوار مسجد هم بايد ياكك و طاهر باشد. 


ص: ذف 
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اذل بيع 

اما ادله: ادله اى كه درباره اثبات اين حكم اقامه مى شود عبارت است از: ادله اربعه: كتاب و سنت و اجماع و عقل. 
ابل ترانيع 

اكات 

طهر بيتى للطائفين (سوره حج آيه 18) 


آيه 18 سوره حج ١و‏ طَهرْ تت ِلطَائفِينَ وَ الْقَائِمِينَ و اكع السّجودا 


طهرا بيتى للطائفين (سوره بقره آيه 7 


آيه دوم سوره بقره آيه 110 (وَ عَهَدْنا إلى إثراهيم وَ إش.ماعيلٌ أنْ طَهّرا بت لِلطَائِفينَ وَ العاكفينَ وَ الوٌكع الشيجودا. اين دو آيه 
امر به طهارت كرده اند درباره مسجد و اختصاص به يبامبر هم ندارد كه او مكلف به تطهير باشد. امر از باب تكليف متعلق به 
مكلف است نه از باب تكليف خاص متعلق به ييامبر واز خصائص نيست وو از تكاليف عامه است بما هو مكلف نه بما هو نبى. 


آيا مورد در اينجا خصوصيت دارد؟ 


ممكن است كفته شود كه احتمال مى رود كه منظور از مسجد همان طورى كه در مورد خطاب بوده. مقصود خطاب هم 
باشد. مورد خطاب كه مسجد الحرام بوده» ممكن است اين مورد خطاب؛ مقصود خطاب هم هست. يعنى خطاب غرضش اين 
است كه فقط مسجد الحرام را تطهير كنيد.در اصول از مسلمات اين است كه مورد مخصص نيست مكر اينكه احتمال 
خصوصيت در حد احتمال عقلايى وجود داشته باشد. مثلا شما در قم هستيد و مرجعيت هست و فقهاءء» يدر بزركوار شما هم 
اهل فهم و معرفت است به شما مى كويد كه رفتى قم علماء را احترام و زيارت كن كه اطلاءق دارد و هر روحانى كه ببيند 
بايد احترام كند» مى كُوييم اين اطلاق اينجا منعقد نيست. جون احتمال خصوصيت مى دهيم براى فقهايى كه مراجع هستند و 
احتمال خصوصيت هم عقلايى است. اكر احتمال عقلايى بود» مورد مى تواند مخصص باشد. سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: احتمال خصوصيت را ملغى كنيم. يس احتمال خصوصيت در نظر ايشان هم بوده است. مى فرمايد احتمال 
خصوصيت را ملغى كنيم كه اين حكم اختصاصى به مسجد الحرام ندارد. 


ص: ع 
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تنها موردى كه احتمال خصوصيت مورد ملغى مى شود (تناسب حكم و موضوع) 


قاعده ديكر هم اين است كه احتمال خصوصيت اكر يكك احتمال ابتدايى بود ملغى كرديم به توسط قرينه تناسب حكم و 


ابه دلالتش كامل است. 
استناد مرحوم آقاى خويى به فهم فقهاء در موضوع بحث 


وفهم فقهاء هم در اين رابطه وجود دارد. سيد الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه به اين آيه در جهت اثبات حكم استناد مى 
كند. اينكه استناد آنها كه مرجع و مجتهد هستند براى خودشان هست مطلبى است ولى ما مى كوييم فهم فقهاء براى ما راه 


شافيك حون وارد ع وه تعث عذراق رأ اهل كيره: 
أيه بعد فلا يقربواا لمسجد الحرام (توبه آيه 18) 


آيه سوم كه درباره مشركين آمده است كه خخداى متعال مى فرمايد: (إِنَّمَا الْمُفْرٍكونَ نجس قلا يَقَْبُوا الْمَشِجِدَ الحرام) (5) . 
ترجمه اش اين است كه آنهايى كه شرك به خدا دارند و مشرركك هستند ووبت يرست هستند يا بت را شريكك مى دانند كه 
اكثريت بت بيرستان آن روزكار بت را شريكك خدا مى دانستند» آن مشركين نجس هستند و بايد به مسجد الحرام راه داده 
نشوند. يس استفاده مى كنيم كه مشر كين نجس هستند و به مسجد راه داده نشوند يعنى ازاله نجاست از مسجد واجب است. 
نجس با فتح جيم و با كسر جيم مصدر است. اينها نجس هستند يا از باب مبالغه بككوييم كه اينها نجس هستند يا از باب تقدير 
و حذف «ذوا كه «ذو نجس» بوده است. دلالت اين آيه را بر نجاست كافر بحث مفصلى كرديم و در آخر به اينجا رسيديم كه 
ذلآلك ابق ابدين تحاست كافر كامل نيست» لذا اك مش رك كناب بالقيد قتراف اخير تحقيقي اسعدلالى سيد الاستاة يراابن است 
كه كافر كتابى نجس نيست اما فتواى منهاج الصالحين بر نجاست است. اما مطلب ديككرى كه از اين آيه استفاده مى شود ازاله 
نجاست از مسجد است. «نجس فلا يقربوا» نجاست باطنى يا ظاهرى باشد كه منظور از نجاست كفته شد كه نجاست ظاهرى 
است كه آنها آلوده هست و قذارت استء در هر صورت براى مطلوب ما كامل تر مى شود. در اين جهت كه آيه اعلا-م مى 
دارد كه مسجد الحرام از آلودكى و تنجيس دور بداريد اين مدعاى ماست و آيه اين مقدار دلالت مى كند. مفاد آيه اين مى 
شود كه مسجد الحرام از تنجيس و آلودكى دور بداريد حال آيه دلالت بر نجاست ظاهرى مشركين يا نجاست باطنى مشركين 
دارد» بحثى بود كه در نجاست كافر مفصل بحث كرديم. يس سه آيه بود كه دلالت داشتند بر وجوب ازاله نجاست از مسجد 
وهمان اشكال و همان جوابى كه در آيه قبلى بودء اينجا هم مى آيد كه احتمال خصوصيت براساس تناسب حكم و موضوع 


مقي أست: 


ص: عرف 
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لك افرة ؟. سوره توبهء آيه 58. 


سوال و جواب: درباره اينكه اصل نجاست به معناى يكك جنس در مقام طهارت هستء قابل تفكيكك و رتبه بندى نيست اما 


درباره ازاله اش اختلافاتى هست كه تا تعفير هم منتهى مى شود. 

دليل دوم سنت (نصوص وارده) 

دليل ؟. سنت: نصوص متعددى دال بر وجوب ازاله نجاست از مسجد وجود دارد كه به اين نصوص اشاره كنيم. 

صحيحه على بن جعفر (ع) 

سيد الاستاد قدس الله نفسه الزكيه براى اثبات اين مطلب استناد مى كند به صحيحه على بن جعفر عليهما السلام سند صحيحه 


اليكو قال شاه غو الذائه قرول سيت يؤلها المشحد أوغائططة | نض لى قر ليل [ذ تتفل قال إذاعت قابات لتقا سوال 


كرد على بن جعفر از امام موسى بن جعفر. 
اغوار فتك اسك فلع 


روايت مضمره است اما اضمار ضعف نيست و نقص است كه فرق است بين جرح و ذم همان طورى كه فرق است بين توثيق و 
مدح. ذم در حقيقت يكك نقص است در راوى. اما در روايت كفته بوديم كه ضعف و نقص هست. ضعف آن است كه روايت 
مكدا فلك كتافش بو افسطرات ذاشقه بافددو لقعيس اذاه كدرواية اظماز واه نانك عت ترط فيان ال اعقار ابم 
داشت» مضمره بودن عيبى ندارد. در كفايه خوانده ايد كه مضمره زراره بما اينكه زراره از غيرامام صادق نقل نمى كندء 
مضمره اشكال و نقصى ندارد. سوال كردم از امام موسى بن جعفر از دابه اى كه بول مى كند و بول خودش را مى رساند به 
حائط مسجدء آيا اين مسجدى كه با بول دابه الوده و تنجيس شده استء جايز است كه در آن نماز خوانده شود قبل از تطهير؟ 
امام مى فرمايد: اككر خشكك بشود اشكال ندارد. 


ص: "2 
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اين روايت با متنى كه دارد جرا سيد الاستاد با آن دقت از اين روايت در جهت اثبات حكم ازاله استناد كند؟ اين روايت 
ظاهرش براى شما خيلى عجيب است كه كوسفند دابه است و اسب دابه است و دابه اطلاءق دارد و يس از كه خشكك هم كه 
بشود كه نجس هست. دابه هم اطلاق دارد واكر نككوييم انصراف دارد به اين حيوانات اهلى طاهر حداقل احتمال حمل بر اينها 
هست. اين اشكال جف باقى است. اما مع الوصف مطلب از آن استفاده مى شود كه از ارتكاز ذهنى كه براى سائل بوده و 
تقريرى كه امام ارتكاز ذهن سائل را كرده به اين معنا كه سائل اينجا فكر مى كند دابه نجس بوده كه ابناء عامه قسمتى از 
دواب بول و خرءشان را نجس مى دانند» براساس تقيه بوده يا براساس جهل بوده يا منظورش از دابه كربه بوده» منتها در 
ذهنش اين مطلب بوده كه مسجد آلوده و نجس مى شود و نجاست را مى فهميده است. امام فرمود تقرير كرد كه نجاستى 


هست ووجوب ازاله هم هست منتها «اذا جف» مطلب ديكرى دارد. 


سوال و جواب: «لا بأس اذا جف» كه احتمال داده شده است كه به واسطه جفاف شمس باشد يا ممكن است بككوييم نجاست 
كه الان خشكك شده ديككر ازاله اش فورى نيست. بنابراين در مجموع اين بيان اين نكته به دست مى آيد كه ذهن سائل متشرع 
اين ارتكاز وجود داشته كه اكر نجس بشود مسجد بايد تطهير كرد كه امام اين را تقرير كرد و همين تاييد از ضمن اين كلام 
استفاده مى شود اما اينكه «دابه» جه باشد و «جف» جه باشد, دو مطلب جدايى است. كفته بوديم دز لصؤض حدق اكر صضدر و 
ذيل با ما همراهى نكند البته تناقض اكر باشد باعث ضعف است. صدر را نمى فهميم و از ذيل جيزى بفهميم كافى است يا 
ذيل را نمى فهميم واز صدر جيزى بفهميم كافى است. بنابراين ما از مجموع اين روايت به طور قطع تقرير را فهميديم وامام 
مطل ف ركز د و ذفن وااتقرير كه مبيحة فس من شود تمان كاوها نشت دلالت وستطلوقب كام الست 


ص: ذف 


سوال و جواب: سائل مى كويد مسجد نجس مى شود و مسجد كه نجس بشود بايد تطهير بشود حال كه تطهير نشده الان مى 
توانيم به آن مسجد نماز بخوانيم» امام اككر اين مطلب را (نجس شدن و وجوب غسل را) تاييد نمى كرد مى كفت نجس نيست 
وامام مجامله كه نمى كند. امام فرمود «لا بأس» يعنى مطلبى كه قائل به نجاست هستيد و قائل به وجوب ازاله هستيد درست 
است اما الانن «لا ‏ بأس اذا جف» اككر جفاف ندارد فورا ازاله كنيد اما اككر جفاف دارد ازاله اش فورى نيست. بنابراين اين 
صحيحه از نظر سند كه درست است واز نظر دلا لت هم كامل منتها با فن رجالى و دقت فقهى و دلالتش دلالت ظاهرى كه 
نيست كه بككويد «يجب ازاله النجاسه عن المسجد» اما با دقت به محتواى اين روايت مطلب ثابت شد. نصوص ديكرى هم در 


ايق بان هسك كلاو شاه الله جلسيه اده 


ادامه ادله وجوب ازاله نحاست از مسجد 17/٠7/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
اذام آذلة وجوي:ازاله تجاستث ان مسجد 


را كفتيم و توضيح داده شد. 


ادله سنت 
خبر على بن جعفر (ع) و تحليل مرحوم آقاى خويى 


دليل دوم سنت كه در اين رابطه از نصوص حديث صحيحه اى را از على بن جعفر از امام موسى بن جعفر عليهما السلام نقل 
كرديم و كفتيم سند حديث درست است و دلالت هم در حد تقرير است كه امام مطلبى كه در ذهن سائل مرتكز بوده را تقرير 
فرموده كه نجاست در مسجد اشكال دارد و نجاست از مسجد بايد ازاله بشود» در حد تقرير دلالت كامل است. اما سيد الاستاد 
(1) قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در دلالت اين صحيحه اشكالى هست هرجند براساس تقرير مدعا ثابت شد وليكن اكر 
دقت كنيم» از شأن رفيع على بن جعفر نيست كه دابه و بول دابه را نجس بداند و اين امر برايش مخفى باشد و از نجاست بول 
دابه سوال كند در حالى كه دابه در عرف غير از حيوانات نجس العين هستند. بلكه جواب امام كه مى فرمايد «اذا جف فلا 
بأس» اككر بخشكد اشكال ندارد» يكك احتمالى ديكر هم هست و آن اين است كه شايد على بن جعفر از دو تا مستحب سوال 
كرده است. بول دابه بخاطر ريح و قذارت ظاهرى در مسجد مناسب نيست و سوال كرده است كه به ازاله آن مبادرت كنم يا به 
مستحب ديكر كه در اول وقت نماز بخوانم. يس سوال بين دو مستحب است و جواب هم مناسب آن است كه مى فرمايد: «اذا 
جف فلا بأس» اين مستحب را مقدم بدار و بعد از جفاف آن قذارت نيست و آن ريح نيست و الزامى نيست. اين تحقيق 


ص: "2 


.١ 00-١‏ تنقيح العروه الوثقى » جلد '. صفحه و5م1. 
مجمل شدن صحيحه على بن جعفر از حيث اصاله الظهور 


بنابراين با اين دقت و تحقيق اين صحيحه معنا و مدلول احتمالى ديكرى هم بيدا مى كند. هر موقع روايت دو معنا احتمال داده 
شدء مى شود مجمل. معناى دومى كه اينجا كفتيم احتمالش عقلايى است بنابراين صحيحه مى شود مجمل يس اصاله الظهور 
كامل نيست و قابل استناد نيست. 


روايت دومى را مى فرمايد كه موثقه است على بن ابراهيم عن ابيه عن محمد بن اسماعيل بن بزيع كه از ثقات و اجلاست عن 
فضل بن شاذان نيشابورى كه از اصحاب امام رضا و از اجلاء و ثقات است عن صفوان بن يحيى كه از اصحاب اجماع و مشايخ 
ثلاث است عن اسحاق بن عمار عن محمد الحلبى كه روايث مى شود موثقه بخاطر اسحاق بن عمار. «قَال: ترا فى مكان يكنا و 
ين الْمَشِجِدٍ رُكَاقَ قَذِرٌ مَدَحَدْتٌ عَلَى أبى عت للع كََالَ أبن تَركُمْ قلت تَرَلنَا فى دار قُلَانِ فَقَالَ إن كع وَ بَينَ الْمَشجِدٍ زكَاقا 
كور فقال اانا 11 رد لزه سف ها لقنا مين مع ارما اذه نا اده قلي دن يكدنسابى كه كرجه اق يردن مسيعف يو 
آن مكان؛ وارد شدم بر امام صادق عليه السلام فرمود كه كجا بياده شدى؟ كفتم در منزل فلانى كه بين ما و بين مسجد كوجه 
اى است آلوده و راه مى رويم در آن كوجه حكمش جيست؟ امام فرمود: كوجه هست و آلوده اما قسمتى از آن كوجه زمين 
خشكى است كه راه مى رويم و در اثر راه رفتن هفت قدم يا ده قدم يس از ازاله عين نجس روى زمين خشكى راه رفتن تطهير 
به عمل مى آيد. بنابراين امام فرمود ارض از مطهرات است و شما كه راه برويد ياكك مى شود. مفادش اين است كه مسجد 
بايد تنجيس نشود و قبل از رفتن به مسجد از آلودكى ياكك باشد كه با ياى آلوده و نجس داخل مسجد نبايد رفت و تنجيس 


مسجد جايز نيست. اين حديث را خيلى مورد توجه قرار نداده اند براى اينكه متنش كامل نبود. 


ص: 21 


.١ 0570-١‏ وسائل الشيعه » جلد 7 . باب "از ابواب نجاسات » حديث ءْ 


صحيحه حلبى از امام صادق (ع) 


حديث ديكر «محمد بن ادريس فى آخر السرائر كه آخر سرائر مثل مشيخه شيخ صدوق است كه بحث رجالى و روايى دارد و 
مستدركات هم به آن مى كويند. نقلا من نوادر احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى عن مفضل بن عمر عن محمد الحلبى عن 
ابى عبد الله عليه السلام سند درست است. براى اينكه ابن ادريس كه نقل مى كند از كتاب محمد بن ابى نصر بزنطى به نقل 
ايشان از كتاب بزنطى اعتماد مى شود هرجند فاصله زمانى در حدى است كه راوى و مروى در يكك طبقه نيستند. اما يكك 
قاعده رجالى هست كه اكرراوى از كتابى نقل مى كند و وجود و ثبوث آن كتاب قطعى است» نقل درست است ولو در يك 
ل تاقد شما الأن اذ اسوك كاقى لدان كين كدان انق شحنا اذ كايو كوو ليناد ايك هر كف جل 1ه فرق لبن كقلةين 
كنات قطعا دن «بفرس ووه اسك تابزارن فقيد حلى ابق افرش كه اذ كتاب يونط روانت قل بن كد طبيعتا مور اعماد 
است. نقل مى شود از بزنطى از مفضل بن عمر كه از ثقات و اجلاست واز شيخ حلبى از امام صادق عليه السلام. در سند 
اساتذه ما تقريبا توجه نفرموده اند مثل مسلكك سيد الاستاد كه اصاله السندى استء از يكك سو به اين سند اعتماد نمى فرمايد و 
ال سوق كرك اماد كد محقق ابي دق كفل ذا تقريبا مكرك عله كذالتعة اسك وسيل عير ابسةه زقال: فلك له إن 
طَرِيقى إِلَى الْمَش جد فِى رُكَاقٍ يَُالُ فيه قَربَمَا مَرَرْتٌ فيه وَ لهس عَلَىَ جَدَاء فِنْصَنُ برخلى مِنْ تَدَاوَِِ فََالَ أ لس تَمْشِى بَْدَ ذلك 
فى أْض َِابمَه قُلْتُ بَلَى كَالَ كلا بَأْسَ إِنَّالْأَرْضَ بُطْهّْ يعض بها بَغضاه راه من بسوى مسجد در كوجه اى است كه يبال فيه و باى 
لخت مى روم و كفش ندارم واز رطوبتى كه در آن كوجه هست به يايم مى رسد امام مى فرمايد: آيا يس از آن روى زمين 
خشكك راه نمى روى؟ بعد مى فرمايد: زمين مطهر است و بعضى از قسمت هاى زمين آلودكى هاى ديككر را ياكك مى كند. از 
اين حديث به طور صريح استفاده مى شود كه امام فرموده است روى زمين خشكك راه بروى تطهير به عمل مى آمد. تقرير 
شده به شكل واضح عدم جواز تنجيس و بيان شده است كه تطهير به عمل بيايد جايز است. دلالت روايت كامل است. بعد 
كسمه وكيق ذارد كديه وكات ابساد تاذل عى تل اتلك كأطا على الؤؤت الوط كال كا عأ آنا و الله نينا وطلقك علق 
املق ١١‏ أغياه قله سرال كردم موريس اذ ايانم راع مالم بر مرت كي كدالزيسو يديع كان اراررد مو هو باكر 


سوكند اين كار را مى كنم و اشكالى ندارد و نجمس, نيست سيس نمازمى خوانم و تطهير و شستشو نمى كنم. 
ص: بتر 


.5 ؟. وسائل الشيعه » جلد 7 . باب 5" ازابواب نجاسات » حديث‎ 00-١ 


مجمل شدن روايت فوق بخاطر عدم ظهور 


ازاين ذيل سيد الحكيم و سيد الاستاد اين استفاده را كرده اند كه اين روايت در جهت مانعيت نجاست در نماز است كه در 
ذيل «أصلى» آمده است. بنابراين در جهت مطلوب استفاده نمى شود كه دلالت كند بر وجوب ازاله نجاست از مسجد. اكر شما 
قبول نكنيد كه ظهور ندارد در مانعيت نجاست در نمازء حداقل احتمال هست و احتمال كه وجود داشت» روايت ظهورش 
كامل نمى شود. بنابراين اين روايت هم دلا-لتش كامل نيست. اين دو روايت دلا-لتش كامل نشد و با احتمال خلاف روايت 


ظهورى ندارد و وقتى روايت ظهور نداشته باشد, قابل استناد نيست. 
استناد به حديث مشهور بين فريقين (جنبوا مساجد كم النجاسه) 


سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: كه ممكن است استدلال بشود به حديثى كه جمعى از اصحاب نقل كرده اند كه عبارت است از 
عوك قرس ضكرا 2 النَجَاسَة). (7) اولا-اصل اين حديث در عوالئ اللشالى هست يا يكى از منابع روايى ابناء عامه 
است منتها اصحاب ما هم اين حديث را نقل كرده اند كه عبارت نقل اين است نقله جماعه من اصحابنا يس حديث مى شود 
مشهور بين فريقين. يكك جماعتى از اصحاب ما هم نقل بكنند» هرجند عنوان مشهور هم نبود اما اكر در سند آمده بود كه «نقله 


جماعه من اصحابنا» مى شود مشهور. در طرق ابناء عامه هم كه جزء احاديث معروف است يس مى شود مشهور بين فريقين. 


عن الع 


.١ )©(-١‏ مستمسكك العروه الوثقى » جلد ١‏ . صفحه 597 تا 9؟. 
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بيان قاعده رجالى در صحت روايت (وثوق به سند يا وثوق به صدور) 


بر مسلكك مشهور و بر مسلكك ما خالى از اعتبار نيست. اما سيد الاستاد كه ايشان اصاله السندى هستند» سند ندارد و روات نقل 
نشده و ايشان تصريح مى كند كه ميزان در وثاقت روات است. ما كفتيم موضوع حجيت وثوق به صدور است از طريق وثاقت 
يا از طريق شهرت و عمل و غيره باشد. مشهور بين فريقين كه بود وثوق به صدور حاصل مى شود. سند لا بأس به هست. 
دلالت اين روايت كه مى فرمايد دور كنيد و ازاله كنيد نجاست را از مساجد كه دلالت روايت كامل است. 


نظر مرحوم خويى در مورد حديث (جنبوا مساجدكم 5006 ( 


اشكالى كه مى كنند هم سيد الحكيم و هم سيد الاستاد كه اين روايت اولا مرسل است و ثانيا دلالتش احتمال خلاف دارد و 
احتمال خلالفش انخ انث كه ممكع)اسث متظون از ساعد در شال شجذه هفت موضعى كانه سجدة بكذارييل «تجتيواةاو 
شاهدش هم صيغهى جمع «جنبوا» هست كه شما كل مكلفين اين كار بكنيد. بنابراين در دلالتش اشكال وجود دارد واين 
حديث هم قابل استناد در جهت اثبات مطلوب نيست. اما ممكن است كفته شود كه اين احتمال احتمال خلاف ظاهرى است. 
مساجد ظهور دارد در جمع مسجد. «جنبوا» هم خطاب به كل مكلفين و اشكالى هم ندارد و فهم فقهاء هم اين است كه در 


جهت وجوب ازاله از مسجد باشد. بنابراين اين روايت مى تواند از ادله دال بر وجوب ازاله نجاست از مسجد به شمار بيايد. 


ص: "ام 


استناد به روايات ج ” وسائل اخبار مربوط به احكام مسجد 


اما سيد الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مطلب يعنى وجوب ازاله نجاست از مسجد به وسيله روايات مستفيضه 
استفاده مى شود. آن روايات مستفيضه اى كه درباره تعمير مساجد يا بناى مساجد در مكان هاى نجس و آلوده آمده است. 
كتاب وسائل جلد ” باب ١‏ از ابواب احكام مساجد روايت شماره ١اوعوه.‏ 


(روايت مستفيضه بر مسلك ايشان در حد سه روايت كه باشد مى شود مستفيضه) روايت اول روايت عبيد الله بن حلبى كه از 


ترجمه عبيد الله بن على حلبى 


اكر صحيح حلبى به كار برده شود و عمدتا اسم نمى بريم اما زراره را اسم مى بريم يا محمد بن مسلم را. حلبى معروف عبيد 
بد اللو قيلح الْمكان دض كان حشساً 


مشايخ كبار هست نيست. اسناد شيخ صدوق به شيخ حلبى درست است. أَلَّهُ َال لأِى ع 
اا أن اللو سود تقال : عم إِذَا لق عَلَيِهِ مِنَ اراب ما يُوَارِيهِ قبن سك يُتَطفةُ و طهر ف اترمة من أن اعت" كه 


3 


سوال مى كند آيا مكان و جايى كه حش بوده است 


ص: رذرف 


حش در لغت بستان است و در اصطلاح بعضى از اقوام عربى اسم شده است براى خانه كه در عراق هم حش مى كوييم منتها 
ظاهرا آنها حش را با واو مى كويند كه غلط عاميانه است. حش اسم است براى حياط و منزل. همين لغت حش به معناى دوم 
هم استعمال مى شود به مكان آلوده و مزبله و جاى نجاست يا به عبارت ديكر استعمال مى شود به كنيف. منظور از حش در 
اين روايت كنيف است به قرينه تنظيف. آيا درست است جايى كه حش بوده يكك زمانىء اينكه تنظيف و ياكك بشود و مسجد 
درست بشود؟ قال نعم) اين حديث دلالتش كامل است كه دلالت كه مسجد بايد از نجاست و آلودكى تنظيف و تطهير بشود. 
تنظيف و تطهير به دو صورت است: يكى آن نجاست ها را بزدايد و با آب تطهير كند يا با تشمص ويا اينكه رويش خاكك 
زيادى بريزد كه روى آن را بيوشاند كه موارات به معناى يوشانده است. اين يوشاندن خاكك مكان را ياكك مى كند و تطهير 
مى كند. ديروز هم بحث كرديم كه در طهارت آن لايه رويى ياكك باشد كافى است و تحت آن لايه اولى و باطن نجاستش 
اشكال ندارد. اين روايت دلالتش بر مطلب كامل است و همين طور حديث شماره * و شماره 0 ابن باب با سندهاى درست و 
صحيح و موثق با دلالت كامل. در جمله كوتاه مستند ما از نصوص در جهت اثبات وجوب ازاله نجاست از مسجد نصوص باب 
١‏ از ابواب احكام مساجد است سندا و دلالتا كه روايت ١و8*وههمين‏ باب هست. 


ص: عا 
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سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «يجب ازاله النجاسه عن المساجد داخلها و سقفها و سطحها/. كفته مى شد 
بعدى كه اجماع و عقل هست. 


دليل اجماع براى حرمت تنجيس مسجد 
بيان مرحوم حكيم بر تحقق اجماع 


سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: اين حكم مورد اجماع است. البته سيد الاستاد در ضمن بحثشان اشاره مى كنند كه آخرين جيزى 
كه براى ما در اين بحث باقى مى ماندء بلا اشكال اجماع است. اجماع را هم قدماء كفته اند مثل شهيد در ذكرى و فقهاى 
عصر اخير هم مثل سيد الحكيم و سيد الاستاد كه فرموده اند» كه بنابراين مسئله مورد اجماع هست. اما مخالفى در مسئله كفته 
شده باشد به شكل بسيار جزئى وجود دارد. منتها تمامى اجماعات تقريبا بدون استثناء مخالف نادرى دارد كه دأب اين است 


كه به آن مخالف نادر اعتنا نمى شود. جايى كه اصلا مخالفتى نباشد» مى شود تسالم. يس اجماع محقق است. 
يادآورى جايكاه اجماع مدركى 


انا نكقة دوع كه الجماع مسد رك "اث كدعو ابل الإن ابت كد الجحاء مدر كى قبل :اذ تظو و وسخوبد فاع و ابعماء :عدر كى بعد 
از تطور آمده است و اجماع مدركى كه بعد از تطور اشكال مى شود؛ در اصول اشكال مى شود و در فقه مورد عمل است. 


لي 
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فرق جايكاه اجماع مدركى در فقه و اصول‎ 


در همين مسئله سيد الاستاد كه اجماع مدركى را به شدت رد مى كندء در آخر مى فرمايد: دلالت روايت كه كامل نشود. 


مدركك ما اجماع باقى خواهد ماند. 


سوال وجواب: بكك مرتيه ببحث علمى و استدلالى اسث و مره ديكر بحث فقهى و اعتماذ به آراء خب ركان و محققان اسث. 
مبناى ما هم اين بود كه اجماع قطعا مورد اعتماد است از باب اعتماد به خبر كان و صاحبنظران كه براى يكك محقق و 


يوهشكرى مخف نيست. يس از اين نكته ما كفتيم هفت نفر فقيه كر در يكك مسئله فقهى رأى بدهند با آن تبحر و با آن 


بسط يدى كه دارد و با آن احتياطى كه دارد و با آن آكاهى كه دارد ما كه يزوهشكرى كه در حد يزوهشكر هستيم» وثوق 
حاصل مى شود. لذا بعد از زمان شيخ طوسى به مدتى كسى ديككر فتوا نداده است. اجماع درست است. اكر اجماع را هم 
اشكال كنيد. مؤيد مى شود. براساس رأى صاحب مكتبان اصول بعد از تطور هم به اجماع هم اشكال بكنيد» در حد مؤيد 


شك و كاضاة رك تمن شو 

دليل عقلى 

اما دليل جهارم دليل عقلى اصولى. 
منظور از دليل عقلى و دليل عقلى اصولى 


در اصول به دليل عقلايى» دليل عقلى هم بكار مى رود اما دليل عقلى به معناى كلمه يا بايد فلسفى باشد كه به برهان بركردد 
يا كلامى باشد كه به احوال مبدأ و معاد بركردد. ما اينجا مى كُوييم دليل عقلى اصولى كه همان ادله عقلايى است. 


ص: عمء 


بيان مرحوم خويى در تحقق ارتكاز عقلايى بر لزوم ازاله نجاست از مسجد 


يكك مطلب جا افتاده در ذهن متشرعه هست بلكه ارتكاز مسلمانهاست كه كل مسلمانها ارتكازا مى كويند كه بايد از مسجد 


ارتكاز قطعي حجيتش قطي اسيت 


اين ارتكاز هم اعتبارش جزء آن اعتبارهاى قطعى است. جون ارتكاز قطعى است و ارتكاز كه قطعى باشد حجيتش قطعى است. 
هر موقع درباره اعتبار ارتكاز اشكال مى كنيد اشكال برمى كردد در صغراى مسثله كه آيا اينجنين ارتكازى محقق هست يا 
بست ؟ كم كر از تكان حنق رود شك شن اعاركن تبسك اغتباوش'ازانات اعثثار خواذ مدهي اشة »بع ان اعتبازق: كه كلى 


مذهب دارد جون اين حكك شده در درون مذهب است. سيد الاستاد مى فرمايد: دليل اصلى همين ارتكاز است 
عقل دو نوع حكم دارد (مستقل و غير مستقل) 


واين ارتكاز را مى توانيم بككُوييم يكك دليل عقلايى است و عقلى هم مى توانيد بخوانيد منتها عقلى نوع دوم كه نوع اول حكم 
عقل»ء حكم عقل مستقل است. نوع دوم حكم عقل غير مستقل است. اين ارتكاز از قسم دوم دليل عقلى مى شود كه عقل غير 
مستقل هست. عقل غير مستقل يعنى يكك مقدمه شرعى دارد و بعد از آن مقدمه شرعىء عقل حكم مى كند. اينجا مقدمه 
شرعى اش اين است كه مسجد و قداست و محل عبادت از سوى شرع آمده و نجاست هم از سوى شرع تعيين و اعلام شده؛ 
اين دو مقدمه كه از شرع بككيرد» عقل حكم مى كند كه مسجد بايد از نجاست ياكك و طاهر باشد. 


ص : /الاع 


سوال و جواب: مناسبت حكم و موضوع اين است كه خود موضوع با حكمى كه درباره اش مى كوييم» يكك تناسبى دارد و 
عقل آن تناسب را دركك مى كند ولى اينجا از مقدمات شرعىء عقل حكم را اعلام مى كند. البته اين احكام عقلى هم مى 
شود احكام عقليه كلاميه. دليل جهارم هم كامل شد و ازاله نجاست از مسجد را واجب مى دانيم بالادله الاربعه و اشكالى هم 
نيست. از تمامى اين ادله اى كه كفته شد مى توانيم كمكك بككيريم اما در واقع كه ببينيم اين حكم جزء ضرورت هاى فقه 
درآمده است. يس از كه ضرورت هاى فقه باشد. بحث را تأسيا به فقهاء دنبال كرديم و الا جزء ضرورت هاى فقه است. اما 


فروع آن: 
براق عبار سانا 


يكك فرع اين است كه روايت موثقه هست كه صاحب حدائق )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين موثقه اشكال ايجاد مى 
كند وازاين موثقه اين مطلب استفاده مى شود كه تنجيس مسجد اشكال ندارد. سند موثق است عنه كه نقل مى كند از شيخ 
كلينى عن على بن خالد عن احمد بن الحسن عن عمرو بن سعيد كه اينها درست هستند. عن مصدق بن صدقه كه اين هم 
مورك انتعي عو غبان بن موي الاباك كدت وه مواقت يكن أبن عط اللوع كال وعاقة عن الذفل بكرة بالجل تيوق 
هُوَ فى الصّلَاه قَالَ يشب ححة و يَمْسَح بِدَه بالْحائْط أَْ بِاْأَرْض و لَا يَقْطّع الصّلّاه. (1) مى فرمايد: سوال كردم از امام صادق كه اين 
بسر الك ولى عسان ان عرست اللناماطلن لكب د كرو تقل ذفن #تشى و لاقعار تابن بوشنيناة كتير أ ونام ان كبن 
ديكر روايت نقل نمى كند. دمل دانه وغده اى كه زير يوست هست و سر باز مى كند و آن فرد در حال نماز بود امام مى 
فرمايد: با دستش بككيرد و بردارد و ياكك كند. مسح به معناى ياكك كردن و زدودن است. بعد دستش كه آلوده شده استء به 
ديوار يا به زمين ياكك كند كه حالت نمازش بدون آلودكى و بدون جرك باشد و نمازش را هم قطع نكند. 


١ ص:‎ 
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بيان محدث بحرانى و مرحوم خويى در اين باره 


صاحب حدائق مى فرمايد: اين روايت مى كويد در حال صلات بوده و معمولا صلات محل اصلى اش مسجد است و اين 


شخص در مسجل بوده. 
استفاده از اطلاق مقامى در روايت مذ كور 


اكر اين قبول نداريد كه محل اصلى صلات مسجد باشدء انصراف به مسجد داردء اطلاقش را كه قبول داريد. جون اطلاق 
مقامى است و در مقام بيان است و اكر مى كفت اكر غير از مسجد است اين كار را بكند و اكر داخل مسجد است اين كار را 
بكند. اطلاق مقامى يعنى هر كجا كه تفصيل لازم دارد و تفصيل ندهدء مى شود اطلاق مقامى. و اينجا اطلاق مقامى است و 
اطلاقش شامل مسجد مى شود. دستش را به مسجد بمالد و دملى كه سرباز مى كند خون دارد و همه آن جركك كه نيست و 
آن را اجازه داده شده است كه به ديوار و به زمين بمالد كه تميز بشود. اين دلالت دارد بر اينكه تنجيس مسجد حرام نيست. 
اين اشكال بسيار مهمى است و فردى به نام محدث بحرانى صاحب حدائق اين را مى كويد با آن احتياطى كه دارد. سيد 
الاستاد هم مى فرمايد: العجب من محدث بحرانى با آن احتياط و درايتى كه دارد. جواب اين مسئله يا اين شبهه اين است كه 
سيد الاستاد )١(‏ فرموده است: اين حديث دلالت بر ازاله نجاست و جواز تنجيس از اساس ندارد. جون اين روايت در اين 
جهت نيست. در دلالت ها بايد جهت را بيدا كنيم و اين روايت در جهت تنجيس و عدم تنجيس نيست. اين روايت در جهت 
قواطع صلاه است. كسى كه دملى در يايش بوده و منفجر شده. قاطع صلاه است يا نه؟ مى فرمايد: صلاتش را قطع نمى كند و 
حكم بعدى اش كه اين نماز اعاده دارد يا ندارد و دستتان نجس شد يا نشد و ديوار نجس شد يا نشد» احكام ديكرى است و 
اين روايت به آن احكام مساسى ندارد و اين روايت در جهت بيان اين مطلب است كه سر باز كردن دمل قاطع صلاه نيست. 
بنابراين جهت كه يبدا شدء اطلاق مقامى وجود ندارد. يكى از موانع اطلاق» جهت دار بودن زوابت انيت كددركر كتامل 
جهات را شامل نمى شود. مثال جهت دار بودن ١‏ فَكلُوا مما مت كن ا هست كه فرموده (كلوا» يس جيزى را كه كلب صيد 
كرفته و دهان كلب صيد كه نجس استء آيه قرآن مى كويد كلوا در حالى كه اين شستشو مى خواهد و نجس است,ء جوابش 
اين است كه اين در جهت حليت است نه در جهت طهارت و نجاست. بس دلاللت كامل نيست. بر فرضى كه بككوييم جهت 
يقينى و قطعى نباشد» جهت احتمال عقلايى وجود دارد و براى ما كافى است. اين اشكال كه جزء فروع مسئله بود» حل شد. 


ص: لاع 
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سوال و جواب: اكر مقدار معفو بود كه بحث در آن نيست و سوالى كه سائل سوال مى كندء از مقدار جراحتى كه به وجود 
آمده و خون وجركى به بيرون آمده به اندازه اى كه در دمل معفو عنه نيست. يس معفو عنه هم نيست و حالت نماز هم 
نامناسب مى شود و حالت نمازى بهم نخورد وفعلا نماز را مقدم بداريد بر آن و يكك توجيهى هم اينجا معلوم مى شود كه 
نككفته است مسجد كه اين قرينه مى شود كه مسجد نبوده است. جون ازاله واجب است اينكه كفته است به حائط يا به زمين» 
معلوم مى شود كه مسجد نبوده است. بنابراين كمكك مى كند كه دلالت بر تنجيس مسجد نمى كند. اين اشكال در حقيقت 


برمى كردد و مطلب را تقوبت مى كند. 


يكك جهت است و جهت فقط اين است كه نماز را قطع نكنيد منتها با دقت به اين حديث اين مطلب را استفاده مى كنيم كه 
عنه است. جروح و قروح كه معفو عنه است» عمدتا در حد انفجار نيست و در حدى است كه محيط اطرافش را مى كيرد و 
اكر در حالت انفجار باشد»خون زنده بيرون مى ايد و سائل ذهنش آشناست و امام اكر معفو عنه بود كه كشف مى كنيم كه 
لطف امام و وظيفه امام» بيان مى كرد و حال كه بيان نكرده استء دليل مى شود بر اينكه اين مقدار كار لازم است و بعد مى 
فرمايد اين قاطع صلاه نيست. اشكال كه كرديد كه اطلاق مقامى دارد و ما كشف مى كنيم كه اطلاق مقامى ندارد جون 
ممكن است شخص با آن جروح و قروح زمين خانه اش باشد. بنابراين اين روايت جهتش مشخص است و در اين جهت است 
كه انفجار و سر باز كردن دمل قاطع صلاه نيست و دلالت بر تنجيس نمى كند. مضافا بر اينكه جون كفته است به ديوار و 


حائط بماليد» قرينه براين مى شود كه مكان مسجد نباشد. اين اشكال اول جواب داده شد و فروع بعدى جلسه آينده. 


ص: كرف 


يادى از حضرت ام البنين (ع) به مناسبت روز وفات حضرت 97/٠7/٠6‏ 
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امروز روز وفات حضرت ام البنين سلام الله تعالى عليها هست. يكى از نكاتى كه «المؤمن كيس» مى كويند» آدم جاهاى 
ظريف توسل و ارتباط را بيدا كند. يكى از موارد حضرت ام البنين است كه در تجربه افراد اهل دعا نذر يكك حمد و هفت تا 
توحيد و به روح ام البنين هديه كند مشكل موجودتان را حل كند. ظرافت مطلب اين است كه جلالت شأن از يكك سو و دو 
حيثيت اضافه دارد» يكى اينكه حضرت ام البنين همسر مكرم آقا اميرالمؤمنين است و يرستار حسنين و زينبين است و مادر 
حضرت ابوالفضل است. حضرت ابوالفضل در مكاشفات و توسلات نشان داده است كه بر اثمه و اولياء» كلمه فضل آمده 
ابوالفضل تاثير دارد و با يكك عنايتى براى حضرت عباس كذاشته شده است كه با معناست. علاقه اى كه بين مادر و فرزند 
طبيعى است منتها بين ام البنين و حضرت عباس رابطه قابل وصف نيست و بالاتر از حد وصف است. آدم كه به ام البنين توسل 
بكند» قطعا باعث خشنودى قلب مقدس حضرت عباس مى شود و ديكر نكوييد كه حالت منتظره دارد كه دل آقا اباالفضل كه 


حم واي وواقى5 وله نميه بلك سدق لق سار كك لسك بلكه وفتو ل اسك 
ميزان تاثير هر فرد به ميزان قوه ولايت اوست 


اميداوريم ان شاء الله بتوانيم از اين استفاده كنيم و توسلات ما هرجه ير رنكك تر باشد كه علماء وطلاب كه به جايى رسيده اند 
و به اصطلاحى قوى ترين فقيه» محكم ترين فقيه در جهت ولا-يت است. بنده شخصا امام خمينى را تجربه كرده ام كه ايشان 
ميزان ولايت و توسلش تا جه حد است. هر شب بلا فاصله و بدون انقطاع حرم حضرت على مشرف مى شد و يكك فردى بود 
به نام آقاى فرقانى همراهش كه مفاتيح دستش بود واز روى مفاتيح دعا و توسل مى كرد. آن ميزان ولايتى كه ايشان داشت» 
من نديدم. آن قدرتى كه تمام منطقه و تمام معادلات را بهم ريخت كه قدرت ولايت است. هر كسى هر توجيهى مى كند 
سياسى اجتماعى ما كار نداريم كه ما نه سياسى هستيم ولى آنجه مى فهميم حق مطلب اين است كه ايشان در ولايت ذوب 
شده بود. مى كويند كه ايشان جه اثرى كذاشت و جه خدمتى كذاشت ولى نكته اصلى اين است كه فكر مادى كرايى و فكر 
انحراف را از جوانان زدود و آورد به طرف فكر جامعه اسلامى و بين المللى كردن و رشد فكرى. من جوان بودم مشكلى كه 
در جامعه اى بود كه جواب اشكالات ما ركسيسم هارا نمى داديم؛ امام خمينى كه آمدء ديكر اصلا كسى تشكيكك 
ما ركسيستى نمى كرد و فكر را عوض كرد. امام خمينى مثل نفوذ معجزه آسا فكر را عوض كرد. انقلا-بى و تحولى بود كه 
تحول فكرى بود. بنابراين حضرت ام البنين براى ما كرامت و فضيلتش از سه نسبت است كه خودش و همسر اميرالمؤمنين و 
مادر ابوالفضل العباس. 


عن اع 


تفسير آيه 5٠‏ سوره بقره ( و اوفوا بعهدى اوف بعهدكم ...) 


روزهاى جهارشنبه بحث تفسير ولابى» آيه شماره ٠١‏ سوره بقره خداى متعال مى فرمايد: «وَ أَوْقُوا بعهؤُدى أوفٍ بِعَهْدِكم و إِيّاىَ 
فَارْهَبُونء. طبق نظام بحثمان اول به آيه دقت كنيم. كلمات و جايكاه كلمات و بعد تفسير و بعد نصوص و بعد هم آثار. اما 
كلمات امر هست آن هم امر به وفاء و بعد هم متعلق امر هم عهد است. دستور الزامى از سوى خدا كه وفا كنيد به عهد من. اين 
امرى كه آمده است كه وفا كنيد اين جه باشد. به هيج مسئله اى به اين تركيب در قرآن نيامده است كه بعهدى به خود نسبت 


داده باشد. 
بيان شرط و جزا در آيه فوق و ضمانت اجراى آن 


بنابراين اين عهد» عهد ويزه الهى است. امر شده است به وفاى به آن عهد و راهى نداريم و اصلى ترين كار است. نتيجه اش را 
هم فورا شرط و جزايى شده است كه مى فرمايد «اوفو بعهدى اوف بعهدكم» شما به عهد من وفا كنيد كه من عهد شما وفا 
كنم. خدا كه با آن كرم نامتناهى و آن رحمت لا يتناها كه مى فرمايد: من وفا كنم به عهد شما كه مسئله خيلى مهمى است. در 
آخر مى فرمادى: «و اياى فرهبون» كه تاكيد و اخطار و تهديد كه مى فرمايد: وفا كنيد به عهد من و از من بر حذر باشيد كه 
اشاره به ارهاب دارد و تهديد است كه نكند وفا نكنيد. اين متنى است در شكل قرارداد و امر به وفا يكك نكته و عهد الهى يكك 


ص: اعع 


بيان تفسير عياشى 
مراجعه كنيم به تفسير: 
استناد به روايت سماعه بن مهران 


مرحوم شيخ عياشى روايتى را نقل مى كند عن سماعه بن مهران كه ثقه است: قال سألت اباعبد الله » و بقيه روات حذف شده 


است. آنككونه اى كه از سماعه بن مهران از تجربه و تتبع ما استفاده مى شود كه سند سماعه معمولا سند معتبرى است. 
اعتبار #قمر عاشي شبان قير كم 


و كفتيم در بين اتباع اهل بيت كه كتاب تفسير عياشى معتبر است همان طورى كه كتاب تفسير قمى معتبر است. لذا ما اين را 
معتبرمى دانم وهيلى ذراين تفاسير برغوره به.وهابى ها داريم يعتى با آنها تظيق تبى كتد كه ما بر اين تيسنتيم كه بايد 
جيزى بككوييم كه وهابى قبول كنيم. افيس ردكي نعم ريطي ولاب سك روايت از سماعه بن مهران «عن سماعه بن مهران 
قال سألت أبا عبد الله ع عن قول الله (أَوْقُوا بعَيِى امف بعَؤِدِكم» قال: أوفوا بولايه على فرضا من الله أوف لكم الجنه) (1) آيه 
كه اينكونه تركيب محكم و با آن داد و ستد خدا با بندكان و آخرش ارهابء جه محتوايى داشته است كه اوفوا بولا-يه 


اميرالمؤمنين. يكك شرحى هم داد كه ولايت اميرالمؤمنين كه فرضا من الله است. خدا اين را الزام كرده است. 
معنى لطف در علم كلام و ارتباط آن با قرب الى الله 


از يكك سو الزام الهى جايى براى فر وكذارى ندارد يعنى يأبى عن الترك كه مسامحه وجود ندارد واز سوى ديككر خدا با آن 
لطفى كه دارد و با آن كرمى كه دارد كه لطف كلا مى به اين معناست كه انسان را به سوى كمال مى رساند و به مقام قرب 
كه عهدكم مقام قرب است و مقرب الى الحق است و لطف يعنى به مقام قرب و رشد و ارتقاء مى رساند. بنابراين اين مى شود 
عهد الهى كه ظاهرش تسليم است و باطنش وصول و عروج الى الحق كه ولايت على براى آدم مى شود عهد الهى كه او به 
مقام قرب آدم را واصل مى كند. ازاين جهت اينقدر روى آن تأكيد شده است كه فرضا من الله. امام صادق مى فرمايد: «اوف 
لكم الجنه) شما به عهد خود وفا كنيد يعنى به ولايت على و من به عهد شما وفا مى كنم يعنى اوف لكم الجنه. 


ص : 6ع 
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فروع وجوب ازاله نجاست از مسجد /ا٠/ 97/٠7‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
فروع وجوب ازاله نجاست از مسجد 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «يجب ازاله النجاسه عن المساجد داخلها و سقفها و سطحها والطرف 
الآخر من جدرانها بل و الطرف الخارج على الاحوط». واجب است ازاله نجاست از مسجد جه داخل مسجد و جه سقف مسجد 
و سطح مسجد. يكك اشكالى در متن هست كه مى كويد داخل مسجد و سقف و سطح در حالى كه داخل مسجد غير از سطح 
و سقف جيز ديكر ندارد مككر اينكه توجيه بشود كه اين تفصيل بعد از اجمال است. 


تطهير داخل مسجد 


ديوارى كه طرف داخل مسجد هستء جزء مسجد است و در اين بحثى نيست و دليلى لازم ندارد و همان دليل ازاله نجاست از 


تطهير ديوار خارجى مسجد 


اما فرعى كه بحث مى شود اين است «بل و الطرف الخارج على الاحوط» ديوار بيرونى مسجد مثلا سنكك و كجى و آجرى كه 
ديوار هستء آيا واجب است ازاله نجاست از آن يا واجب نيست؟ ربما اتفاق مى افتد مثلا بجه هايى كه اجتناب ندارند از 
نجاست و طهارت» تنجس مى كنند يا اينكه كربه اى يا كلبى از آن عبور كند و ديوار را تنجيس كند. يس محل ابتلاء هست و 
وجوب ازاله آن هم به عهده مكلفين است كه اكر قائل به وجوب باشيم, لا-زمه اش اين است كه يكك حفاظى و مانعى ايجاد 
بشود تا آن حيوانات نجس العين عبور و مرورى از نزديكك نداشته باشد و تنجيسى صورت نكيرد. سيد طباطبايى و ساير فقهاء 
مى فرمايند كه احوط وجوب ازاله نجاست از ديوار بيرون مسجد است. اما سيد الاستاد مى فرمايد: احتياطى نيست. درباره ادله 
دال بر وجوب ازاله نجاست از ديوار بيرونى كفته مى شود كه در اين رابطه بايد به عمومات مراجعه كرد و عمومات مى تواند 
شامل ديوار بيرونى هم بشود. به اين معنا كه وقتى مسجد كفته مى شودء ديوار هم جزء مسجد است كه هم قسمت بيرونى و 
هم قسمت داخلى هر دو جزء مسجد است. شاهد بر مدعا اين است كه تصرف در ديوار بيرونى نمى شود كرد جون وقف 
است. بنابراين جزء مسجد است و احكام ديكر از قبييل جواز تصرف كه جارى مى شود و اين نجاست كه از احكام مسجد 
هست و بايد جارى بشود. بنابراين ازاله نجاست از قسمت بيرونى ديوار مسجد لازم است. اين دليلى است كه كفته مى شود كه 


نسبتا قابل قبولى به نظر مى رسد. 
ص: عام 
بيان مرحوم آقاى خويى در لزوم تطهير ديوار خارجى مسجد 


اما سيد الاستاد )١(‏ اين بحث را مفصل شرح مى دهد. مى فرمايد: براى اثبات اين مدعا نياز به دليل داريم. بايد دليلى اطلاق 


داشته باشد تا آن قسمت هايى كه شكك مى كنيم» شامل بشود و شامل قسمت بيرونى ديوار هم بشود. بنابراين بايد به ادله 


جرادلا الوا 
مى فرمايد: ادله اى كه درباره وجوب ازاله نجاست از مسجد آمده استء به دو بخش است: ادله لفظيه و ادله لبيه. 
روايات دال بر لزوم تطهير فقط كف كنيف و كنيسه 


ادله لفظيه كه دال بر وجوب ازاله نجاست از مسجد هست,ء عبارت است از نصوصى كه مساجد را در مكان هاى نجس بنا مى 
كرد كه روايات در باب ١‏ از ابواب احكام مساجد حديث ١‏ و5 وه بودكه اين عمده ترين دليل و بى اشكال بود كه مى 
فرمود: لايه اى از خاكك بريزم روى كنيف و سطح نجس نباشد و داخل و باطن نجس باشدء اشكالى ندارد. دلالت داشت بر 
وجوب ازاله نجاست از مسجد كه آن ادله فقط جهتش اين بود كه آن نجاستى كه داخل مسجد باشدء بيوشانيم و آن ادله 
دلامت ندارند بر اينكه ديوار بيرونى مسجد هم بايد ياك و طاهر در نظر بككيريم. دليل اصلى لفظى كه دلالتى ندارد جون 
جهتشان مشخص بود و نصى كه جهت داشته باشد,. اطلاق ندارد. دلالت نصوص در اين جهت هست كه اكّر مسجد روى 
مكان نجسى ساخته بشودء بايد مكان روى آن از خاك طاهر ريخته شود كه روى نجس يوشانده بشود و كف نجس نباشد اما 
در آن روايات اطلاقى نبود كه كل ديوار بيرونى مسجد هم بايد ياكك و طاهر باشد. 


ص: 0عء 
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يكك دليل لفظى ديكر هم بود صحيحه على بن جعفر ولى كفتيم دلالت اين حديث كامل نيست. "أله عن الدَابِّ مول قَيِصِيبٌ 
بَؤْلَهَا الْمَسْجِدَه (1) كه كفتيم اين روايت از نظر دلالت اجمال دارد و اصاله الظهور كامل نيست و روايت قايل استناد نيستء 
هرجند اكر آن روايت دلالتش كامل بود. اطلاقش شامل مى شد بلكه به بيرون مسجد ارتباط داشت كه دابه داخل مسجد نمى 
آيد. يس ادله لفظيه كامل نيست و اطلاقى نداريم كه استفاده كنيم از آن اطلاق و حكم صادر كنيم كه ازاله نجاست از ديوار 


اما ادله لبى (اجماع ارتكاز) و اخذ قدر متيقن 


اما ادله لبيه كه اجماع و ارتكاز بود. ارتكاز براين است كه مسجد بايد ياكك و طاهر باشد و ازاله نجاست از مسجد واجب 
است. سيد الاستاد با اينكه اين همه بر اجماع اشكال مى كند اما شايد ده مورد در فقه به اجماع استناد مى كند از جمله در 
اينجا مى فرمايد: دليل ما اجماع و ارتكاز هست وهر دو لبى است و دليل لبى هم اطلاق ندارد و اخذ به قدر متيقن مى شود و 
قدر متيقن از مسجد همان داخل مسجد است. بنابراين احتياطى هم نيست. اما سيد طباطبايى و شراح ديكر كه احتياط مستحبى 
كه مى دانند» دليلشان همان بود كه صدق مسجد مى كند واحكام ديكر مسجد هم بر آن حمل مى شود بنابراين احتياط 


لزومى است. 


ص: 882 
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سوال و جواب: طبقات بالاى مسجد مثلا روى مسجد طبقه دومى بسازد و آن طبقه دوم حكم ديوار بيرونى را دارد و احتياط 
اين است كه رعايت بشود. دليلش هم همان است. روايات اخلا.قى داريم كه مسجد تا آسمان مسجد است اما اين روايات 
اخلاقى است و ريشه فقهى و احكامى ندارد. بنابراين اكر طبقه ى بالاى مسجد را خانه مسكونى درست كند, اكر واقف قصد 
كند فقط يكك طبقه مسجد باشد كه وقف تابع نظر واقف است. اكر واقف قصد كند كه ديوار بيرونى مسجد هم وقف و جزء 
مسجد است كه از جهت وقف شامل مسجد مى شود قطعا و دليل لفظى نيست بلكه عموم وقف است. اكر وقف تصريح داشت 


جزء مسجد باشد. فضاى بالاى مسجد در تمليكك و تملكك نمى آيد و عرفا كسى كه مى تواند از فضاى بالا عمودى استفاده 
كندء اين استفاده كردن در فهم عرف جايز است ولى جزء مسجد به حساب نمى آيد. خود واقف مى تواند مثلا سه طبقه منزل 
دارد و طبقه سوم را وقف مسجد مى كند و دو طبقه يايين وقف نيست يا مثلا طبقه وسط را وقف كند و بالاو يايين وقف 


نظر عرف در مالكيت عمق و فضا در مسجد 


ص: /اأاع 


سوال و جواب: در ملكيت زمين از لحاظ عرف در باب احياء بحث مفصلى است كه ملكيت زمين عمق را تا جه قدر در ضمن 
دارد؟ عمق متعارف آن جقدر است؟ آيا ملكك زمين و سطح زمين عرفا ملكك است و زير آن تابع آن است تا آخر كه در بحث 
معدن مى آيد كه كسى سطح زمين را مالك است و زير آن معدن استء آيا معدن را مالكك مى شود؟ آنجه تحقيق در اين 
رابطه كفته شده است اين است كه از سوى شرع تحديد نيامده است و فقط به عرف مراجعه كنيم. كارهاى استثنايى كه مردم 
مى روند و ينج طبقه مثلا- زير زمين طبقات مى سازندء ملاكك و معيار نيست و از باب حيازت و تملكك است. عرف در زمان 
روايت تا سطح زمين و يكك مقدار اندكى هم عمق زمين را جزء تابع زمين مى داند اما در عمق بيشتر از آن كه اكر يكك 
حسينيه ديكر ساخته بشود مثل همان است كه در طبقه بالاى بام مسجد طبقه ديكر ساخته بشود. شكك در شمول آن سطح زمين 
به وجود مى آيد و اطلاق نداريم و حداقل همان است كه كف مسجد هست و يايه ساختمان اما زير زمين را شكك در دخول 
آن قسمت زير زمين به مسجد و زمين وقفى داشته باشيم» شكك مساوى با تحقق عنوان مسجد است. لذا اكر در زير دستشويى و 
حمام واينها بنا مى شود و اشكالى وارد نمى شود. بنابراين سيد فرمود «بل و الطرف الخارج على الاحوط الا ان لا يجعلها 
الواقف جزءا من المسجد». مثلا- يكك عمارت و يكك ساختمان است و مى كويد سه متر آن مسجد نيست و بقيه آن مسجد 
استء آن سه متر حكم مسجد را ندارد. «بل لو لم يجعل مكانا مخصوصا منها جزءا لا يحلقه الحكم» كه جزئش را مى كويد 
مسجد نيست و در اين رابطه حكم طبقه دوم مسجد و زيرزمين مسجد هم روشن شد كه محل ابتلاء هست لذا حسينيه درست 
كردن اشكالى ندارد. 


ص: ع 


وجوب فورى تطهير مسجد 


«و وجوب الالزاله فورى فلا يجوز التاخير بمقدار ينافى الفور العرفى و يحرم تنجيسها ايضا». دو فرع ديكر: واجب اس ازاله 
فورا. 


يادآورى دلالت امر بر مطلق طلب بدون دلالت بر فور يا تراخى 


در اوامر خوانديم كه امر دلالت مى كند بر طلب طبيعت شئ يعنى مطلوب را انجام بدهيد و ديكر فور و تراخى جزء مدلول امر 
نيست مككر اينكه از قرائن خارجى استفاده بشود كه اكر اهميتى بود قرينه مى شود دليل بر فور واكر وسعت وقت بود قرينه مى 
شود بر تراخى. اما اينجا يكك نكته اى هست كه اطلاق كه همان قرينه عبوديت و مولويت يعنى امر از سوى مولى آمده.؛ اطلاق 
دارد و فور و تراخى هر كدام قرينه و قيد زائد مى خواهد كه فورا انجام بدهيد يا مى توانيد هر موقع انجام داديد؛ اكر اطلاق 
بود» مقتضاى اطلاق به ضميمه قرينه عبوديت و مولويت اين است كه فوريت باشد. بنابراين دلالت امر بر وجوب من حيث هو 
امر هيج دلا-لتى ندارد اما در مرحله بعدى كه به اطلا-ق مراجعه كنيم و از قانون عبوديت و مولويت استفاده كنيم» فوريت 


استفاده مى شود. 


درباره ازاله نجاست از مسجد قرينه وجود دارد كه قرينه شرافت مكان و قداست مصلى و جايككاه عبادت كه بايد هميشه منزه و 
سهد فور اسنة مكال ترائ وجوات فووق 5و موره اسك يكن سجده والعنة وذ يكرق: ازاله تحاتك از متحد نابراين 


فوريت از اطلاق واز شرافت استفاده مى شود و وجوب ازاله فورى است. 


ص: خرف 


و مطلب ديكر اين است كه قرينه تناسب حكم و موضوع هم هست. مكان شرافت و قداست دارد و حكم وجوب ازاله استء 
مناسبت حكم و موضوع مى طلبد كه بايد فورا ازاله بشود. اين تناسب حكم و موضوع قرينه است كه براى ما مطلبى را ثابت 
مى كند و كاهى اختصاص را ثابت مى كند مثل «اكرم الفقهاء و احترم احتراما خاصا؛ كه مناسبت حكم و موضوع فقهاست و 
آن احترام خاص كه با قرينه ى تناسب حكم و موضوع كه فقهاستء اختصاص مى آورد. خصوصيتى كه تناسب حكم و 
موضوع به وجود آوردء قابل القاء نيست جون با قرينه آمده و احتمالش احتمال عقلايى است و احتمال خصوصيت كه عقلابى 


باشد قابل القاء نيست. اكر احتمال» عقلايى نبود به وسيله عموم دليل مى توانيم خصوصيت را القاء كنيم. 


سوال و جواب: خصوصيت يكك وصفى است كه به موضوع مربوط مى شود و آن باعث اختصاص حكم مى شود. مثل 
خصوصيت مقام فقاهت كه باعث احترام ويزه مى شود كه اين خصوصيت است و آن هم اختصاص حكم. خصوصيت باعث 
جذب حكم مخصوصا براى خودش مى شود. بعد از كه معناى خصوصيت را فهميديم تناسب هم مى خواهد كه آن موضوع 
واقعا در فهم عرفء آن جايكاه راداشته باشد. از مجموع سيره عرف و سيره عقلا و سيره شرعيه اين را بفهميم كه تناسبى 
هست و فقهاء با احترام خاص مناسبت دارد. اين خصوصيت كاهى قابل القاء هست و كاهى قابل القاء نيست. اكر خصوصيت 
به وسيله تناسب حكم و موضوع بودء قابل القاء نيست و اككر بوسيله تناسب حكم و موضوع نبود و احتمال ابتدايى بود قابل 
القاء است مثلا احتمال مى دهيم كه اكرم العلماء كفته استء مثلا علماى شهر خاص را كفته باشد.. القاء خصوصيت از دو راه 
ممكن است: يا از راه عموم دليل و يااز راه فهم عرف. مثلا دليلى داريم كه مى كويد «اكرم العلماء» يا از راه فهم عرف كه 
عرف از علماء همه علماى شهرها را مى فهمد. 


ص: لخ 


حرمت تنجيس مسجد 


فرمايد: به ملازمت و بنده مى كويم كه به اولويت قطعى. وجوب ازاله كه واجب بودء بالاولويه يحرم تنجيسها. اما عنوان سوم 


وارد كردن شئ متنجس به داخل مسجد آيا جايز هست يا جايز نيست؟ جلسه آينده. 


نحاست مسجد از باب هتك حرمت مسجد 97/٠7/٠١‏ 
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نجاست مسجد از باب هتكك حرمت مسجد 


ما لم يستلزم الهتكك). 


مى فرمايد: اكر شيع متنجسى را وارد مسجد بكنندء اشكالى ندارد در صورتى كه موجب هتكك نشود. بتابراين اكر موجب 


هتكك بشود كه بحثى در آن نيست. 
نظر مرحوم آقاى خويى 


توضيح كامل مسئله و شرح وافى را سيد الاستاد )١(‏ ارائه فرموده اند» مى فرمايد: وارد كردن شئ متنجس در مسجادء به دو 
صورت است: كاهى ممكن است موجب هتكك بشود مثلا كسى كه كسيه بز ركى از زباله با خودش حمل مى كند و يكك 
متاعى هم در آن داردء با همه آن برود داخل مسجدء در اين صورت از ديد عرف هتكك به حساب مى آيد و هتكك مقدسات 
از محرمات الهى است بلا شبهه و بلا اشكال. اما اكر هتكك محقق نشود مثلا كسى كيفى و ساكى همراه خودش دارد كه داخل 
آن ساك و كيف الكل هست يا در دستمالى با خون دماغش آلوده شده و دستمال را داخل جيب خود قرار مى دهد و داخل 
مسجد مى شودء يا يكك كوشه اى از عبايش به نجس آلوده شده مى رود به مسجد. يا كسى كفش نجسى دارد و داخل كيسه 
يلاستيك بككذارد و برود داخل مسجدء جه حكمى دارد آيا جايز است يا حرام؟ 


ص: لاغ 
.١ 00-١‏ تنقيح العروه الوثقى » جلد "'. صفحه 56017 تا 8 
نظر فقهاى متأخر متأخرين 


فقهاى عصر اخير يعنى متاخر متاخرين مى كويند اشكالى ندارد و جايى براى ترديد وجود ندارد در صورتى كه موجب هتكك 


ادله مشهور بر عدم جواز بردن نجس به مسجد 


سوال و جواب: ادله دال بر عدم جواز هتكك نيست براى اينكه هتكك عنوان جدايى است. هر جيزى ولو متنجس نباشد و موجب 


7 هتكك بشود. جايز ب 5 
حديث (جنبوا مساجدكم النجاسه) 


انا وليلى كفاكن افق ترابظه اقافه يت كود اوالا عي صلاية معروف حرا مَسَاجِدٌَكمٌ النجَاسِه. )١(‏ هست. مفاد اين حديث اين 
است كداهر شيم تجسى يا متتجسى يايد ال مسجد دون كذاشته بشود و يانك به-مسجد راه يبدا تكند و اين دلآلث بر مطلوفت مى 
كند كه شئ متنجس نبايد داخل مسجد بشود. اما سيد الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: استدلال به اين حديث كافى 


نيست و نتيجه نمى هد. براى اين كه اين حديث سندا و دلالتا تمام نيست. 
سند روايت 


هرجند در وسائل الشيعه نقل شده است ولى اصلش در منابع ابناء عامه است. 


ص: ادنك 


.7 ؟. وسائل الشيعه » جلد 7» باب 5" از ابواب احكام مساجد . حديث‎ )5(-١ 


دلالت روايت 
اما دلالتا: 


مى فرمايد: درباره دلالت اين روايت بايد ببينيم كه منظور از نجاست جيست؟ آيا منظور از نجاست عين نجاست است و يا 


اكر منظور عين نجاست باشد كه كاهى در اصطلاحات اطلاق مى شود و مثلا مى كوييم النجاسات اثنتا عشره. منظور اكر عين 
نجاست باشد مى شود ازاين حديث استفاده كرد كه جنبوا مساج دكم النجاسه و شئ متنجس هم كه نجاستى در آن هست. 


منظور اسم مصدر باشد كه حاصل مصدر است كه وصف تلفى كردد 


اما اطلاق دوم نجاست: نجاست به معناى محصل معناى مصدرى كه اسم مصدر بشود. جون در ادبيات و لغت آمده است كه 
نجاست اسم مصدر است. اكر نجاست به عنوان حاصل معناى مصدرى بكار برود مى شود وصف براى جسم يعنى جسم حامل 
يدنك ع اسدواتر ريسي ركنن اديت وتلا شالقة نه افنك اقل اكه ركريع ارد سال ادن ابو وري دروت نيت 
كه شيئع اى باشد و حامل نجاست باشد كه دقيقا بر شئ متنجس صدق كند. مى فرمايد: اولا معناى اولى كه منظور از نجاست 
عين نجاست باشدء دلالت بر مطلوب مى كند. اما اككر منظور از نجاست معناى مصدرى باشدء مجوز بر اين حمل نداريم كه 
حمل مبالغه اى بكنيم. ثانيا اكر به معناى مصدرى آمد و حمل بر جسم شدء مفادش مى شود كه تنجيس حرام است جنبوا 
مساج دكم النجاسه يعنى التنجيس و درحرمت تنجيس كه ما شكى نداريم وازاثبات مطلوب اجنبى است. اين دو اطلاق كه 
وجود داشت لفظ مى شود مردد و مجمل و دلالت كامل نيست. اين آخرين فرمايشى كه سيد الاستاد فرمودند كه هم سند 
اشكال دارد و هم دلالت. 


ص: وذلذ4ك 


سند حديث مشهور بين فريقين است (كرجه مرحوم خويى مشهور بين فريقين را هم قبول نداند) 


اين حديث سندا از اعتبار برخوردار است جون سند اين حديث مشهور بين فريقين است. در وسائل در باب 78 از ابواب احكام 
مساجد مى فرمايد: «نقله جماعه من اصحابنا» كه معناى جماعه من اصحابنا يعنى مشهور است كه اين مشهور از طريق ماست. 
اما مشهور بودنش از طريق ابناء عامه كه بالا-تر از حد مشهور است و شايد در حد تواتر است. يس على الاقل حديثى كه 
مشهور بين فريقين باشدء از اطمينان يا وثوق به صدور برخوردار است. ما اكر بنا بشود به خبر مشهور بين فريقين اعتماد نكنيم 
مى شود جزء شكاكين. مشهور بين فريقين ضرب المثل اعتبار است و مى كوييم اين حديث مشهور بين فريقين است. يس از 


لحاظ سند اين حديث را كفتيم از اعتبار برخوردار است. 


اما از لحاظ دلالت: نجاست اسم مصدر است و ما به همان لفظ وضعى اش اكتفاء مى كنيم كه اخذ به ظاهر است. اسم مصدر 
يعنى ديكر تنجيس نيست و ديككر عين نجاست نيست بلكه نجاست به معناى اسم مصدر هم كه درباره عين نجس صدق مى 
كند وهم درباره متنجس صدق مى كند و فهم عرف هم مطابق با ظاهر اين حديث است كه نجاست يعنى به قول مطلق 
آلودكى و بليدى وارد نجس نشود. شئ اى كه آلودكى در آن هستء نجاست در آن هست. ابهام در صورتى مى آيد كه ما 
از ظاهر عبور كنيم و يكك تحقيقاتى كنيم و جند احتمال عقلى يا دقيق درست كنيم كه آن موقع ابهام دارد اما ظاهر نجاست 


است و متعلق «جنبوا» است. دلالت بر مطلوب كامل و سند هم معتبر» بنابراين رأى مشهور على الاقل احتياط واجب است. 


ص: اوذهك 


احتمال حمل مساجد به مساجد سبعه بدن موقع سجده 


اما يكك اشكال خلاف ظاهرى هم در اين رابطه هست كه كفته مى شود و سيد هم مى كويد: منظور از مساجدء مساجد سبعه 
باشد نه مساجدى كه جمع مسجدهاست. .١‏ منظور از مساجد در عرف عام متشرعه مسجد و مصلى است. در بحث خواص و 
دقيق كه از جزئيات سجده صحبت مى كنند؛ در آنجا مساجد مواضع سبعه آمده است و آن بحث فقط اختصاص دارد در بيان 
خصوصيات سجده اما اكر بحث درباره خصوصيات سجده نباشد و به طور كل از مسجد صحبت به ميان بيايد در عرف 
متشرعه؛ منظور از مساجد مسجد است كه منظور از مسجد الحرام مسجد است و اطلاقات ديكر در نصوص وجود دارد كه 
منظور از مساجد» جمع مسجد است. بنابراين دلالت اين روايت هم كامل و سندش هم درست و مشهور هم كه هست و مشهور 
هم مشهور قدمايى است نه متاخرينء بنابراين مطلب تا حدودى از يشتوانه خوبى برخوردار مى شود. لذا فتوااين مى شود كه 
احتياط واجب اين است كه شئ نجس را وارد مسجد نكنيد براى نشستن و وقوف اما اجتياز جايز است كه نص خاص دارد. 


يس دليل اول كفتيم و به نظر مى رسد دليل اول كامل و تمام است و احتياط واجب اجتناب است مككر در حال ضرورت. 


اما دليل دوم: سيد الاستاد مى فرمايد: استدلال شده است به آيه 18 سوره توبه كه در آن آيه آمده است (إِنّمَا الْمُشْركونَ نَحِسٌ 
قلا يَقْرَبُوا الْمَتِجِدَ الْحَراءً) اين آيه كه دقت كنيم يكك قضيه منطقى صغرى و كبرى از آن استفاده مى شود. صغرى اين است 
«المشركون نجس و كل نجس لا يجوز دخولها فى المسجد؛ و نتيجه هم قطعى است. از اين صغرى و كبرى نتيجه مى كيريم 
كه نجاست مش ركين نجاست خاصى نيست و كبرى هم اين است كه هيج نجسى بايد به مسجد داخل نشود و خصوصيتى براى 
مسجد الحرام در اين جهت نيست. خصوصيتى كه در طهارت و نجاست وجود دارد همان خصوصيتى است كه در مساجد 
ديكر است. نتيجه اين مى شود كه هيج شئ نجسى وارد مسجد نكنيد. يس بنابراين از اين آيه استفاده مى شود كه وارد كردن 


شئ متنجس در مسجد جايز نيست. 


ص: إغاه 4 


فقهى كه در اصطلاح فقه است. در اصطلاح فقه نجاست آثارى دارد حرمت اكل و شرب و تطهير و حرمت تنجيس مسجد كه 
اينها آثار نجاست فقهى است اما در زمان صدور آيهء آيا نجاست به اين معنا بوده است؟ معلوم تست ممكن أست نجاست در 
زمان نزول اين آيه قذارت و آلودكى بوده و قذارت هم معنوى كه شرك باشد و مناسبت هم دارد. براى اينكه خانه خدا كه 
طاهر و مطهر است و جايكّاه عبادت و اخلاص است و ياكي زكى است. عبادت يعنى يالايش از همه آلودكى ها و آنجا فردى 
قذارت است اما قذارت دو قسم است: قذارت ظاهرى كه آلوده به اعيان نجسه باشد و قذارت معنوى كه شرك و الحاد باشد. 
ممكن است منظور از آن قذارت قذارت معنوى باشد كه مناسبت زمانى به تعبير امام خمينى عنصر زمان و مكان هم اين را مى 
اجمال برمى خورد كه قذارت ظاهرى است يا قذارت معنوى و آنكه مدعاى ما را ثابت مى كند بايد قذارت ظاهرى باشد. 
اجمال در اين جهت وجود دارد و بعد از اجمال ما نمى توانيم ازاين آيه در جهت اثبات مشهور استفاده كنيم. مع التنزل كه 
بككُوييم كه اكر قذارت ظاهرى باشدء لوازمى خواهد داشت كه به آن لوازم نمى توانيم ملترم بشويم. لازم اين است كه اكر بنا 
توقف نكند. بنابراين جون لازم را نمى توانيم ملتزم بشويم؛ ملزوم يعنى عدم جواز وارد كردن شئ متنجس در مسجد هم مثل 
آن است. بنابراين از اين آيه در اين رابطه مطلبى استفاده نشد. نكته: لوازم اشكال ايجاد نمى كند جون آن اجتياز دليل خاص 
دارد و جيزى كه دليل خاص داشته باشد» جزء مخصص به حساب مى آيد و آن اشكالى ايجاد نمى كند. هرجند هم سيد 
مسئله اين آيه و دلالتش به طور كامل ان شاء الله جلسه ينده. 


ص: م2 


ادامه بحث از ادله اجتناب از ادخال متنحس در مسجد 17/٠7/١9‏ 
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ادامه بحث از ادله اجتناب از ادخال متنجس در مسجد 


مدعا اين شد كه شئ متنجس نبايد در مسجد وارد شود كه «لا يجوز ادخال المتنجس فى المسجد». ادله اى در اين رابطه اقامه 


شد و شرح داده شد» 


رسيديم به دليل دوم آيه 1 سوره توبه كه خداى متعال مى فرمايد: (إِنّمَا الْمَضْرِكونَ نَحَسٌ فلا يَْربُوا الّمَثدجِدَ الْحرام؛ اين آيه 
دلالت دارد بر اينكه سبب عدم جواز دخول مشركين در مسجدء نجاست آنهاست. بنابراين جون عدم جواز دخول در مسجد 
مستند به نجاست هست, از اين مورد تعدى مى كنيم و هر كجا متنجسى باشد و داخل مسجد بياورد» اشكال دارد. جون معيار 
اصلى براى عدم جواز نجاست است نه ذات مشرك. مسجد الحرام هم در اين جهت خصوصيت ندارد هرجند مقام و عظمتش 
خيلى بالاتر از مساجد ديكر استء اما در قسمت تطهير و ازاله نجاست خصوصتى ندارد كه ازاله نجاست مختص مسجد الحرام 


باشد. اين خلاصه استدلال بود. 

بيان مرحوم آقاى خويى در آيه فوق 

آنا مين الأسعاد 13 قدس الله نقسة الر كيه من قرمايلة 

نجس به معنى متنجس باشد كه معنى صفت مشبهه يا اسم فاعل 


نجس دو اطلاق دارد: .١‏ اطلاق به معناى اشتقاقى يعنى به جاى اسم فاعل بكار مى رود» «انما المشركون نجس» يعنى مشركان 
دارنده و متلبس به نجاست هستند. اين اطلاق يا تحت عنوان اسم فاعل مى آيد يا صفت مشبهه. اككر جنانجه اطلاق به اين نحو 
باشد» اشاره شد كه حمل به اعيان مى شود و متنجس را شامل مى شود. حمل به اعيان يعنى يكك شئ اى است كه يكك 
نجاست به او رسيده واو حامل نجاست هست كه اين يعنى متنجس. آيه قرآن كه مى فرمايد: (لا يقربوا» يس از كه منظور از 
اطلالىٌ معناى اشتقاقى بود». شامل متنجس مى شود. جايز نيست ورود و دخول متنجس در مسجد جه مشركان باشد وو جه 
متنجسات ديكر و عموميت ثابت مى شود و مطلب كامل. 


ص: /امم 


.52٠ تنقيح العروه الوثقى » جلد » صفحه‎ .١ )1(-١ 


روايت سليمان بن رشيد 


به اين معنا كه كفتيم يعنى نجسى كه به معناى اشتقاقى باشدء در روايات به كار رفته مثل مكاتبه سليمان بن رشيد مى فرمايد: 
(إذَا كان تَوْبهُ نُجساا )١(‏ كه نجس حمل شد بر ثوب و مى شود متنجس. يس از روايت هم كمكك كرفتيم كه اين اطلاق وجود 
دارد» اطلاق اين لفظ به معناى اشتقاقى كه اسم فاعل باشد يا صفت مشبهه. يس از اينكه به اين معنا بود» قابل تعميم است و 
اختصاص به مش ركين ندارد و قابل تعميم هست كه از مشركين فراتر هم مى رود بلكه به هر متنجسى صدق مى كند. يس اسم 
فاعل به معناى متنجس هست. نتيجه اين مى شود كه از اين آيه مى توانيم در جهت عدم جواز دخول متنجس در مسجد كمكك 


بككيريم اككر اطلاق اولى را بتوانيم تشبيت كنيم. 

نجس به معناى مصدرى 

اما اطلاق دوم به معناى مصدرى كه مصدر متضمن ذات نيست و فقط مبدأ فعل است» 
مصدر قابل حمل نيست مكر يكى از دو توجيه را بكار بريم 


بنابراين حمل نمى شود جون مصدر قابل حمل نيست مككر اينكه از عوامل و مقدمات بيرونى كمكك بككيريم كه از دو راه مى 
شود مصدر را بر ذات حمل كنيم: .١‏ از راه تقدير. يكك كلمه «ذوا تقدير بككيريم و بككوييم «زيد ذو عدل» كه طبيعى است كه 
تقدير خلاف اصل است و شاهد مى خواهد و بايد احراز بشود كه تقديرى هست و شكك در تقدير مساوى با عدم تقدير است. 
؟. از طريق مبالغه. اما به محض امكانء مرحله ى وقوع فرا نمى رسد. قرينه اى بايد براى مبالغه وجود داشته باشد. سيد الاستاد 
مى فرمايد: اين قسم دوم قابل تعميم نيست جون اولا قابل حمل نيست يس نمى توانيم توسعه بدهيم به متنجسات و فقط عين 
نجاست را مى كيرد و آن هم اختصاص بيدا مى كند به مشركين. مى فرمايد: دليل نداريم كه منظور از اطلاق» اطلاق اولى 
باشد كه اشتقاقى بود. بلكه منظور از اطلا-ق قرائن نشان مى دهد كه اطلاق دومى باشد يعنى به معناى مصدرى و حمل هم 


مبالغه باشد حون قرينه وجود دارد. قرينه در «زيد عدل» شدت اتصاف علامت آن بود. 


20/١ ص:‎ 


1( ال وسائل القيعه علد ديات 29 ان اواك تحاسات لايك 1 


سيد الاستاد مى فرمايد: درباره مشركين قرينه وجود دارد كه شدت قذارت معنوى كه همان شركك هست را دارند. شركك يكك 
قذارت شديدى است ضد توحيد و ضد خدايرستىء اين قذارت شديد قرينه مى شود بر اينكه اتصاف مبالغه اى بشود كه 


بككُوييم مشركون نجس. بنابراين اختصاص به مشركين دارد. 
تحقيق مطلب رد فرمايش آقاى خويى (ره) 


تحقيق اين است كه با توجه به آن مقام دقت و فقاهت ايشان و با توجه به ساختار بلاغى و ادبى الفاظ. احتمال مى دهم كه در 
تقرير» مقرّر كم آورده باشد يا سهو قلم باشدء و الااين دو اطلاق به اين معناست كه لفظ نجس با اختلاف حركت عين الفعل 
دو صيغه مى شود كه يكك كلمه دو اطلاق ندارد بلكه يكك لفظ دو صيغه دارد. اين لفظ (نجس) با فتحه و كسره دو هيئت مى 
شود. طبق شهادت فيومى صاحب المصباح المنير (نجس) با فتح جيم مى شود مصدر و همان لفظ با كسر جيم (نجس) مى 
شود اسم فاعل يا صفت مشبهه. 


سوال و جواب: صيغه اسم فاعل به اين هيئت آمده مثل قذِر يا قدر به اين وضع به طور نادر اسم فاعل آمده است. بنابراين طبق 
ادبيات اين يكك لفظ دو هيئت دارد نه دو اطلاق. هيئت اول كه نجس باشد مى شود مصدر و قابل حمل نيست واكر حمل 
مبالغه اى بشودء قابل تسريه و تعدى در غير نيست و اختصاص به مشركك دارد. اكر به معناى اسم فاعل باشدء قابل تسريه است 
كه خود اسم فاعل مى شود متنجس. در آيه قرآن (نجس) آمده و در هيئت مصدرى و قابل تعدى نيست و اختصاص به 
مشرك دارد و شامل هر متنجسى نمى شود جون حمل مصدر و مبالغه اى است. بنابراين دلالتش بر عدم جواز دخول مشر كين 
كامل است و دلا لتش بر عدم جواز دخول متنجسات اساس ندارد و دلاللت بر عدم جواز دخول كل كفار هم ندارد جون 
كفازرى كه كتايى: هسكن كه:«لا اله آلا اللهه مى. كويئذء أن شدث تجسن مبالغة اى وا ندارئد: بثائرائن أيه دلالتشن كامل نشد فى 
فرمايد: ما تنزل هم بكنيم و بككوييم تعدى به همه متنجسات. (قانون در تعدى همان كه شهيد صدر مى فرمود وحدت انسجام 
يعنى تمام مصاديق هم سطح و هم جنس باشند كه تعدى مى شود و يا اينكه تعدى بشود از حداكثر به حداقل اما اينجا تعدى 
ممكن نيست. جون مش رك متنجس است و داراى شدت است و تعدى از اعلى به اسفل كه دليل مى خواهد و مجرد وجود 
ملاك كافى نيست جون مورد اعلى است و خصوصيت وجود دارد يس تعدى ممكن نيست). يكك اشكال جزئى هم هست كه 
استدلالى كه شما كرديد از آيه و كفتيد تمامى متنجسات را شامل نمى شود كه حمل مبالغه اى مطلب درستى است اما اشكال 
جزئى دارد. اشكالش اين است كه سطح استخراج مطلب از سطح فهم عرف فراتر است. استفاده از نصوص بايد در حد فهم 
عرف باشد. اكر استنباط از نصوص در حد دقت فلسفى باشدء اين ديكر فقهى نمى شود. جواب اين اشكال اين است كه اينجا 
دقت هست ولى خود مطلب شأنيتى دارد كه دقت مى طلبد و از موضوعاتى كه لا-زمه ى فهم آن دقت است نه اينكه يكك 


مرحله عرفى دارد و ما به مرحله دقيق آن رفته باشيم. 


ص: 20 


نجس به مشركين حمل مى شود ولى از ادله ديكر استفاده ى عموم مى كنيم 


اما اينكه ملاكك يا معيار نجاست هستء مكرر اشاره كرديم كه آن اصل استدلال است كه نجاست است و ملاكك عدم دخول 
واين شرحى كه داده شدء آن استدلال كنار رفت كه نجاست مطلق نيست و نجاست خاص براى مشركين است. بنابراين 
ملاك و معيار نجاست بما هى نجاست نيست بلكه نجاست خاص شديد معنوى مختص مش ركين اسث. اين مسثله كامل شد. 
بنابراين ادله اى كه اقامه شد براى اثبات اين مطلب كه دخول شئ متنجس در مسجد جايز نيستء كامل نبود. اما حديث «جنبوا 
بردن شئ متنجس در مسجد اجتناب به عمل بيايد مكر اينكه حالت اجتيازى و ضرورى باشد. حالت اجتياز يعنى عبور و حالت 


ضرورى كه تابع ادله خودش هست. 


نيايد» اشكال ندارد وازاين آيه هم دليل براى عدم جواز استفاده نمى شود. ما هم كفتيم اين آيه دليل بر عدم جواز ندارد 
منتها ما كفتيم كه مشهور كفته اند كه جايز نيست بردن متنجس در مسجد و روايت «جنبوا مساجدكم النجاسه) هم بود و سوم 


هم تناسب حكم و موضوع بود. 
در فهم احكام دقت عقلى شرط نيست و عرف خاص مطرح است 


سوال و جواب: معناى عرف اين نيست كه از فهم خبرى نيست. عرف هم يكك مقدار فهم و دقت و درايت دارد اما دقتى كه از 
حد متعارف فراتر برود و دقت فلسفى بشودء اين جزء مذاق فقه است. در فقه اصطلاح است كه اين مطلب دقت فلسفى است و 
جايى براى فقه ندارد. دقت هاى عقلى جايش فلسفه است. عرف يعنى عرف شرع كه ظواهر را بدانيد و دلالت را بدانيد و 
تراكيب را بدانيد» اين مرحله اى از فهم و تفقه است. اكر برود در حد دقت فلسفى زير سوال مى رود. همين نصوص كه عمل 
به ظواهر بشود مثلا نص ظاهرى دارد و فهم ظاهر هم هنر است و بايد مجتهد بشويد ولى آن ظاهر را ظاهر عقلايى و عرفى مى 
كوييم. وليكن اككر با دقت فلسفى برويد, ظاهر هم اختلاف خلاف دارد و احتمال خلاف را دنبال كند كه ديكر از اجتهاد مى 
ماند و كسى در اجتهاد و فقه به اين احتمالات اعتناء نمى كند. همين طور در نصوص به ظواهر اكتفاء مى كنيم. نص را بفهميم 
و ظهور را بفهميم و اجمال را بفهميم كه اينها فهم فقهى مطابق با فهم عرف است. عرف عوام نيست بلكه عرف خاص و عرف 
شرع است. عرف شرع يعنى ظاهر را مى داند و اجمال را مى داند و عام و خاص و تراكيب را مى داند و خودش يكك مرحله از 
دفت:فقهَن اسث ايادقت فلسفى كه اعتشالانك ضبعيت زاتدنيال كتد تارانن حضى: ان :تضصو ص بتر كيى طوو امت كه 
تركيب من حيث هو تركيب اصلى دقت مى طلبد كه كفتيم «انما المشركون نجس با اين ساختار دقت مى طلبد. جون خودش 
دقت مى طلبد. وظيفه فقه اين است كه نصوص را واكاوى كند و از نصوص بايد مطلب را استفاده كند. 


ص: 24 


سوال و جواب: كفتيم كه هم محقق خراسانى مى كويد وهم مشهور اصول در مكتب اصولى نجف كه عرف مرجع است در 
فهم معانى كلمات نه در تطبيق مفاهيم بر مصاديق. مثال آن اكر از عرف ببرسيد آب كرى كه سه انككشت آب كم داشته باشدء 
آيا اين كر هست يا نيست؟ مى كويد همين كر است براى اينكه عرف تسامح دارد. در تطبيق مفاهيم بر مصاديق اعتبار ندارد 
جون تسامح دارد. در فهم معنا خودش مرجع است و هرجيزى كه بككويد حجت و اعتبار دارد. عرف حجيتش تا بدانجاست كه 
معاوضّى تداشته باشد: اكر مغارضى داشت يا احمال خلافى اذغاء شذه يود عرف از اعان.مى اققد جون دليل لبى سيار ييه 
اش سست است و با كوجكترين مانع» عرف از كار مى افتد. نكته دوم اين اصطلاحى كه در فتوا و استنباط دقت عقلى در كار 
نيست بلكه بايد نظر عرف رعايت بشود. منظور از عرف خاص است. منظور از عرف خاصء عرفى است كه در حد سطح 
اجتهاد رسيده و ظواهر و نصوص و اجمال و تفصيل را مى فهمد. 


نتيجه نهايى بحث 
نتيجه اين شد كه داخل كردن شئ متنجس در مسجد جايز نيست على الاحتياط لزوما. 


ازاله نجحاست از مسجد واجب كفايى است 97/١7/١١‏ 
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ازاله نجاست از مسجد واجب كفايى است 


سبد :طاطانى يزرد قدس الله نفس ال كني قرما بد زوعرتهزالهالتجاسهاكه المسناحق كناف ولا اتعضاضن لدبي تسيا 
اوساو سياه فخت فق كل ارهد از كداكانة فى شما بده وجوت ازالة فافز تفن كتاف انيت كسودوت كنات 
يعنى براى همه مكلفين واجب مى شود اما امشال آن توسط فردى يا كروهى كه صورت بكيرةء از عهده ى همه ساقط مى 


شود. 


ص: ءءء 
برداشت وجوب كفايى از نصوص 


اما جعل وجوب كنفائى يا فهم وجوب كنفائىء به جه صورت از نصوص استفاده كنيم كه اين واجبء واجب كفائى است يا اين 
واجبء واجب عينى است؟ طبيعتا اين شش قسم از اقسام عمده ى وجوب كه در اصول آمده است: تعيبنى و تخييرى» نفسى و 
غيرى» عينى و كفائى» اصطلاح اصول است كه بركرفته از استنباط فقهاء از نصوص و ادله. فقهاء كه از ادله» وجوب و حكم را 
استنباط مى كنندء با قدرت استنباطى شان و با توجه به نحوه ى بيان» براى وجوب شش قسم استنباط كرده اند. البته اقسام حكم 
خيلى وسيع است و ضمن كلمات كنجاده شده و در وضعيت و شيوه بحثى ما رسم نيست كه همه ى اقسام را يكك جا جمع 
شود. اما تقسيم بندى اصولى و معروف همين شش قسم است. در ضمن اين شش قسمء ما آن موضوع بحث خودمان را لازم 


داريم كه واجب كفائى و عينى بود. 


توضيح واجب عينى و كفايى 


منظور از واجب عينى؛ واجبى است كه تكليف متوجه تمامى افراد مكلفين باشد و فعل هم جزء افعال تمامى مكلفين باشد به 
عبارت ديكر فعل هم فعل مكلف است بما هو مكلف و مورد واحدى ندارد و حكم هم متوجه مكلف است بما هو مكلف و 
اختصاص به فرد خاصى ندارد؛ اين واجب عينى است. اما واجب كفائى اين است كه خطاب عام است مثلا هو جاهِدُوا فى الله 
حَقَّ جهاده) كه مخاطب همه مكلفين است اما عمل واحد است و جزء افعالى است كه مربوط به عوامل بيرونى مى شود و جزء 
فعل شخصى مكلف نيست. بنابراين جهاد كه دفاع از اسلام استء يكك فعل است و فعل شخصى افراد نيست و يك عمل مهم 
است ولى يكك عمل است و هميشه هم نيست مخصوصا مثل جهاد دفاعى كه كاهى دشمن حمل مى كند و دفاع واجب است 
براى همه منتها يكك عمل استء عده اى كه برود آن عمل را انجام بدهدء امتثال محقق شده است و از عهده ى ديكران ساقط 
مى شود. مسئله ى موضوع بحث ما همين است كه وجوب ازاله ى نجاست از مسجد. وجوب كفائى است. فعل شخصى مكلف 
نيست كه هر مكلفى آن فعل را مثل صلاه و مثل صوم داشته باشد بلكه يكك عمل و يكك فعل است و براى همه واجب شده 
است كه طبيعتا همه كه تكليف شخصى ندارند و امكان هم ندارد كه همه بروند يكك عمل ازاله را انجام بدهند. بنابراين با فهم 
واستنباط فقهاء واجب مى شود كفائى. بعضى از افراد مكلفين كه بروند ازاله ى نجاست بكنندء از عهده ى بقيه ساقط مى 


شود. 


ص: 2 


سوال و جواب: مثلا «جاهِدُوا فى الله «ادفنوا امواتكم)» «غسّللوا موتاكم» كه «غسّلوا موتاكم» خطاب به كل مكلفين است و كل 
مكلف جمع بشوند يكك نفر را غسل بدهند كه نمى شود يا «جهدوا» همه جمعيت برود در جبهه كه نمى شود. از نصوص 
اينكونه مى فهمد كه نص و خطاب براى عموم است و متعلق عملء واحد است و براى بعض خاص نيست و براى عموم كه 
آمد مى شود تكليف عمومى وعمل هم جزء افعال شخصيه نبود» نتيجه اش كفايى مى شود. يس نتيجه اش با انضمام اين جند 
نكته: .١‏ عموم اطلاق ؟. وحدت عمل ". تحقق امتثال توسط بعضى ؟©. همه مورد خطابء «. امتثال واقعى كه استنباط مى شود 
كه واجب كفايى است و اصطلاح اصولى است. يس اين اصطلاحى فقهائى و استنباطى است كه از نصوص و وضعيت بيان و 
قابليت عمل استخراج مى شود كه عمل واحد است و خطاب عام. وجوب ازاله ى نجاست از هم وجوب كفائى است مثل 
«جَنيوا عاج د كع الخاسها كه مايش اين م شود «ازلوا النجاسه عن المسجد» كه خطاب عام است و عمل واحد است. نتيجه 


اش مى شود وجوب كفائى. 
اكر شخصى مسجد را نجس نمايد وجوب نسبت به او نيز باز كفايى است 


كفائى است؟ متنى كه فتوا مى دهند, مى فرمايند فرق نمى كند. هر كسى شخصا سبب تنجيس شده باشد باز هم وجوب 


كفائى است. جون خطاب براى عموم است و خطاب براى آن شخص نيست. 


ون :لع 


بيان شهيد اول (ره) در مسئله فوق با تمسكك به قاعده سببيت 


اما در اين ميان شهيد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اككر فاعل مختارى مسجد را تنجيس بكند» او مكلف است كه بايد 
ازاله نجاست بكند به شكلى عينى. جون او اولا سبب شده است و ثانيا قاعده تسبيب كه يكك قاعده ى فقهى هستء مسئوليت 
مى آورد. البته قاعده ى تسبيب عمدتا در احكام وضعيه است ولى ملاكك اصلى و روح قاعده تسبيب اين است كه سببيت 
مسئوليت مى آورد. با تتبع در موارد مختلف فقهى به اين نتيجه مى رسيم كه سببيت باعث مسئوليت است بنابراين او مسئول 
است لذا مى كويد هر كسى در هر كارى كه سبب بشود بايد مسئوليت را بيذيرد. كه اين قاعده به جهت مسئوليت يذيرى بود 
نه به جهت تسبيب. كه اككر كسى ذى نفعى هست يا ذى ضررى هستء مسئوليت به عهده اش مى آيد. مسئوليت يذيرى از 
موارد مختلف فقه استفاده مى شود و قاعده ى تسبيب هم واضحترين استء بنابراين فاعل مختارى كه مسجد را تنجيس مى 
كندء معينا ازاله ى نجاست به عهده اوست. 


سوال و جواب: شهيد دليلى نياورده است وما اينجا دليل اقامه كرديم. شهيد مى كويد فاعل مختار خود مكلف است كه بايد 
آن نجاست را ازاله كند. كفتيم از مجموع مسائل فقهى استفاده مى كنيم كه سببيت مسئوليت مى آورد و قاعده تسبيب هرجند 


را انجام بدهد و از بقيه ساقط مى شود. در حين تعلق تكليف هم از ديكرى ساقط مى شود بعد از كه او تنجيس كرد. 


ف +22 
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نظر مرحوم آقاى خويى در تنقيح در رد فرمايش شهيد اول 


سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: فرمايش شهيد در اين رابطه قابل التزام نيست. براى اينكه اكر بككُويد كه وجوب ازاله مثل وجوب 
دقن و كفن اسةه وجوب دقن و كفن اول واجب عبن براق ولع .اسث :و اكرولى استطاعت و كواتقن را تتداشتث» انكاءيه 
عهدهى همه تعلق مى كيرد. يا وجوب نفقه كه براى ذى نفقه واجب عينى است اما اكر او توانش را نداشتء ديكران بايد 


اقدام بكنند. بخاطر وجوب حفظ نفس. مى فرمايد: اكر اينكونه كفته شود. صورت معقول دارد در مقام ثبوت اما در مقام 
اثبات دليل نداريم. دليل در شكل وجوب كفائى آمده است. 


تمسكك به اجماع توسط مرحوم آقاى خويى 


اما اكر بكويد كه وجوب ازاله عينى مى شود كه ازاول وجوب به ديكران تعلق نمى كيرد واكر مكلف امتثال نكند, به عهده 
ى ديككران وجوبى نيست»ء اين خلا.ف اجماع است. بنابراين مى فرمايد فرق نمى كند در هر دو صورت وجوب كفائى است. 


متن هم همين است. 
قطان #رمارش شهيه ارل صمي ارك 


اما تحقيق اين است كه آنجه كه شهيد فرموده است» درست است. براى اينكه ما يكك قاعدهى فقهى داريم به نام قاعده ى 
تعيين و تخيير كه اين قاعده جايى است كه امر داير باشد بين تعيين و تخيير و احتمال تعيين بدهيم و احتمال تخيير هم بدهيم. 
مثلا- مى كويد تقليد مجتهد اعلم امرش داير است بين اينكه تخييرا تقليد اعلم و غير اعلم واجب است ويا متعينا اعلم واجب 
استء كه احتمال تعيين مى دهيد» اصل تعيين است. جون قدر متقين است و امتثال قطعى است. عقلى و عقلايى است و اصولى 
. هم اصول درباره قاعده تعيين و تخيير اشكالى ندارد و هم فهم عقلاء و هم حكم عقل كه حكم عقل آن قدر متيقن شامل مى 
شود كه حكم عقل است نه دليل عقل. بنابراين قاعده تعيين و تخيير اينجا مطلب را اثبات مى كندء مى كويد اين شخصى كه 
تنجيس كرده يا به طور تخيير وجوب به عهده اوست و يا اينكه معينا به شكل تعيين واجب به عهده ى او استء امر داير شد بين 


تعيين و تخيير» اصل تعيين است. بنابراين «يثبت بلا ريب ان الواجب هنا واجب عينيا تعلق بشخص الذى بادر الى التنجيس). 


ص: 244 
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سوال و جواب 


سوال و جواب: فردى تنجيس كرده مسجد را و خود اين تنجيس سبب براى مسئوليت استء الان شكك مى كنيم كه اين قطعا 
اين فرد مكلف استء يا از باب اينكه شخص خودش مكلف است يااز باب اينكه در ضمن مكلفين مكلف استء يس امر 
نسبت به اين شخصء امر داير مى شود بين تعيين و تخيير» اصل تعيين است مطابق احتياط و قدر متيقن و اصلى است عقلى و 
عقلايى. 


دو نكته در فضيلت حضرت زهرا (س) 


درباره ى فضيلت صديقه طاهره: بيامبر اعظم كه رحمه للعالمين است كه قرآن مى فرمايد: «وَ ما أَرَْلْنَاك إلا رَحْمَه لنْعالّمِينَ؛ و 
اين با يكك نص ديكرى ربط بدهيم كه يبامبر مى فرمايد: اقَاطِمَهِ رُوحى الى بَئِنّ جَدْبَى) مى شود حضرت صديقه طاهره روح 
رحمت عالميان است كه ديكر به قالب حرف نمى كنجد و فقط از دور دركك مى شود. نكته ديكر جلسات ولادت با جلسات 
وفات دو عنوان دارد: جلسات وفات برائت است و جلسات ولالدت ولا-يت است. جلسات ولا-يت و جشن مى شود تولى و 
جلسات شهادت و عزادارى مى شود تولى. نكته سوم: حضرت صديقه طاهره سلام الله تعالى عليها مقام و عظمتى كه دارد از 
حد و احصاء بالا-تر مى رود. يبامبر اعظم با آن همه احترامى كه داشت و با آن همه تعظيم و تكريمى كه از حضرت صديقه 
طاهره داشت»ء آنجه در نصوص آمده است,ء يكك مورد بشارت داده است. و حضرت صديقه طاهره يكك مورد افتخار و مخافره 
كرده است. نكته ينجم هم حضرت رسول درباره حضرت صديقه طاهره فرموده است «ابوها فداها)». آن نكته اى كه افتخار و 
مخافره ى حضرت صديقه طاهر است» در خطبه فدكيه هست كه مى فرمايد: (وَ ما الْمَؤْدِى) كه حضرت صديقه يعنى روح 
رحمت جهان افتخار مى كند كه «منا المهدى». و حضرت رسول يكك مورد مزده داده تاريخ ابن عساكر كه از ابناء عامه است 
«ابشركك يأتى من ذريتكك المهدى يملا الارض قسطا و عدلا بعدما ملثت ظلما و جورا». نكته آخر هم حضرت رسول» ام ابيها/ 
و«ابوها فداها) فرمود يعنى رحمه للعالمين موجود اول جهان آفرينش كه او فداى حضرت زهرا بشود كه از دركك كامل مى 
كذرد و عروج و معراجى است. اين كلمه «ابوها فداها» از حضرت رسول نسبت به حضرت زهرا و همين جمله از امام كاظم 
نسبت به حضرت معصومه آمده است. آن فاطمه با اين فاطمه شباهتى دارد. مرحوم ايت الله العظمى نجفى با رياضت جهل 
روزه اش كه قبر حضرت زهرا را بداند» آمد كه كفت قبر من سر مستتر است تا وقتش بيايد» برو قم كه فاطمه معصومه را 
زيارت كردىء من هستم. نكته ديكر در مكاشفه اى براى بعضى از عزيزان كه من مى شناختم كه آمده بودء استاد توصيه كرد 
كه برو حرم حضرت معصومه را زيارت كن و بعد از زيارت» خبرى آمد كه حضرت صديقه طاهره از اين زيارت خشنود شده 
ارد سه رك علدو كمي ار تحميوك: هرا ١١‏ ععيت ول قل نم لتناكه تزموف وا ناطلطة بن ضل عاف فك الله لا 
َلْحَقّهُ بى عَبِتٌ كُنْتٌ مِنَ الْجَنّهه يا فاطمه كسى كه به تو صلوات و درود بفرستد» خداوند كناهانش را مى بخشد و او روز 


قيامت از همسايكان است. اللهم صل على فاطمه و ابيها و بعلها و بنيها و السر المستودع فيها بعدد ما احاط به علمكك. 


ص: 989 


يادى از حجر بن عدى كه مقبره او به دست وهابى ها شكافته شد 97/٠7/١8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 
يادى از حجر بن عدى كه مقبره او به دست وهابى ها شكافته شد 


حجر بن عدى كه شنيديد و عكس العمل حوزه علميه نجف را هم شنيديد كه اقدامش از قديم بوده به نشانه اعتراض» كه 
درسها تعطيل شد كه به تبع آن حوزه علميه قم و جاهاى ديكّر هم تعطيل شد و بسيار عكس العمل خوبى بود. اين رسم ما 
هست كه ما هنوز هم در غربت محروميت هستيم يعنى محروم از ديدار آقا. وقتى كه شهيد صدر را صدامى ها كرفتند» مرحوم 
سيد الاستاد كه در مسجد با خبر شدء زمين افتاد و درس را تعطيل كرد. ما هنوز هم در همان محروميت هستيم و عكس العمل 
ما هم همين است كه به نشانه اعتراض» درسها را تعطيل مى كنيم و بسيار برنامه خوبى بود. ولايت هواى آدم را دارد و جاهاى 
حساس اجازه نمى دهد. و اينجا جزء آن جزئهايى است كه اجازه نمى دهد كه ان شاء الله يكك مزده بز ركى در آينده نزديكك 
مى بينيم. در زيارت جامعه آمده است كه شهادت مى دهم «بضلاله من خالفكم)» كه جه ضلالتى كه قبر مقدس را هتكك بكنند 
و براساس همان دين خودتان كه اسمش را مى كذاريد دين» يس از جهارده قرن اين ديكر ميتى يا تكفينى يا قبرى معنى ندارد 
و هتكك كنيد و به عنوان يكك مقدسى از مقدسات بشكافيد و ضريح و باركاه را بهم بكوبيد و قبر را بشكافيد و جسد را بيرون 
بياوريد و همه هم كفتند كه جسد را بردند. وهابى هاء اكر بعد از جهارده قرن مثل آدم عادى خاكك بودء بردنى در كار نبود. 
آنها ايمان نمى آورند جرا كه حضرت زهراء را مى ديدند كه ييامبر مى فرمود «ام ابيها؛ كه جه كار كردند و هنوز ايام 
عزادارق يبامر بود كه حضيرت زهراءرا بهاشهادات رماندنك كه ابنها از همان حاست: حجز بن عدى كسى انت كه شهادتشن 
يكى از آثار زنده نككهدارى حضرت على بود. در برابر معاويه ايستاد و سر فرود نياورد تا آخرين لحظه كه خودش بود و فرزند 
جوانش. كه مى خواستند بكشند كفت اى ظالم اول اين يسرم را بكش براى اينكه اككر اول من را بكشىء فرزندم كه مرا ببيند 
كه يدرش بيش رويش به خاطر ولا-يت كشته مى شود, مبادا ولايتش سست شود. قتل يسر خودش را مى بيند بيش جشم 
خودش واين است ولا-يت هنيئا له كه او الان مولى على يكك عنايتى هم ممكن است بكند و يكك تفقدى ديكرى هم بكند. 
منتها اين «ضلاله من خالفكم» را ببينيد كه قبر را شكافتند و جسد را بردند و كفتند جاى ديكر به شكلى كه خودمان بخواهيم 
دفن مى كنيم يس جسدى هست. ان شاء الله خداوند تمامى شيعيان اهل بيت را در سرتاسر دنيا نصرت عنايت كند. 


ص: 244 
ديدن نجاست در مسجد با وسعت وفت نماز 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا رأى نجاسه فى المسجد و قد دخل وقت الصلاه يجب المبادره الى 
ازالتها مقدما على الصلاه مع سعه وقتها». مى فرمايد: اكر كسى در مسجد كه وقت نماز هم رسيده باشد و نجاستى را هم ببيند» 
بايد به ازاله آن نجاست مبادرت كند قبل از اينكه به نماز مشغول بشود در صورتى كه وقت نماز وسيع باشد. در اين صورت 
معلوم است كه واجب مضيق» مقدم است بر واجب موسع و در اين كلامى نيست. ازاله نجاست واجب مضيق و صلاه واجب 
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موسع. به عبارت ديكّر واجب تعيينى و واجب تخيير است. طبيعتا واجب تعيبنى بر تخييرى و واجب مضيق بر موسع مقدم است. 


ديدن نجاست در مسجد با ضيق وقت نماز 


مى فرمايد: «و مع الضيق قدّمها» و در صورتى كه وقت ضيق باشد يعنى آخر وقت نماز است و وارد مى شويد كه فقط وقت 
نماز داريد و مى بينيد نجاست هم آنجا وجود دارد. در صورت ضيق وقتء مقدم بدارد نماز را. نماز را بخواند و آنكاه به ازاله 


رجوع به رفع تعارض در صورت تزاحم واجبين 


سيدنا الاستاد مي فرمايد: اينجا تزاحم به وجود مي ايد وب ٠‏ نيستء» بايد به مرجحات باب تزا اجعه كرد واولية: 
ِ مى قرماتك: اننجا براحم به وحود من نابو جمع ب بايد به مر باب تزاحم مر و أول 


مرجح در باب تزاحم اهميت است و صلاه اهميتش مشهود و مسلم است. ايشان مى فرمايد: شاهد بر اهميت صلاه نصوصى 


4 


ع 


أميث أن ستمله ردك من قرمايلية «الضلام عقو 3 الذ رسي كه كار الات يخ نو ابوقروع نين اسيك يعن إذ كد سرلا موه ذو بورد 
با واجب هاى ديكر طبيعتا قابل مقايسه و برابرى نيست و مقدم داشته مى شود. البته ما بدون اينكه به اين حديث مراجعه كنيم» 
مى دانيم صلاه و اهميت صلاه در فقه يكك امر مورد تسالم اصحاب است. واجب اهم از صلاه در فقه نيست. تقدم صلاه در 


ص: 2 
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آيا تركك واجب فورى (مضيق) موجب عصيان است 


بعد مى فرمايد: «و لو تركك الازاله مع السعه و اشتغل بالصلاه عصى» اككر وقت نماز وسيع است و نجاستى در مسجد وجود 
دارد» اما آن مكلف به ازاله نجاست مبادرت نمى كند و مشغول نماز مى شود. آيا اينجا كناه كرده است به واسطه تركك ازاله و 
آيا نمازش صحيح است؟ مى فرمايد: اككر كسى كه تركك ازاله كند» عصيان كرده و تركك واجب است. «اما فى بطلان صلاته 
اشكال» در اينكه نمازش صحيح است يا باطل» اشكال است. عمده ترين اشكالى كه ابتداء به نظر مى رسد اين است كه امر به 
شئ نهى از ضد داشته باشد. بعد مى فرمايد: «الا-قوى الصحه). اقوى اين است كه صلاتش صحيح است. اين متنى بود با 
اشارتهايى به مدركك حكم اما اين مسئله جزء مسائل محل ابتلاء هم هست و جزء مسائلى است كه آموزشى است يعنى 
آموزش استنباط است. از اين جهت اين مسئله را بايد توجه كنيم. تصوير مسئله از اين قرار است كه دو واجب داريم: .١‏ واجب 
مضيق. ؟. واجب موسع. قاعدتا بايد واجب مضيق را انجام بدهيم. بعد اكر تركك كرديم واجب مضيق راء انجام آن واجب 
موسع درست هست يا درست نيست؟ براى توضيح مطلب در اين بحث جهار تا امر وجود دارد: .١‏ وجوب مبادرت و عصيان 
تركك. 7. آيا امر به شئ مضيق مثل امر به ازاله مقتضى از نهى از ضد هست يا نيست؟ مضافا بر اينكه شما كفتيد امر به شئ 
مقتضى نهى از ضد نيست آيا امر به شئ مضيق هم كه خصوصيت دارد مقتضى نهى از ضد هست يا نيست؟ ". بنابر اقتضاء كه 
امر به شئ مضيق اقتضاء داشته باشد نهى از ضد راء آيا اين نهى از ضد موجب فساد آن ضد مى شود يا نمى شود؟ 8. بنابر عدم 
اقتضاء كه امر به شئ مضيق اقتضاء نهى از ضد را نداشته باشد اما آن ضد كه در كنار اين ماموربه مضيق قرار دارد» مانع از 
صحت اين واجب موسع مى شود يا نمى شود؟ «. بر فرضى كه واجب مضيق منع كند از صحت واجب موسع, آيا انجام اين 
واجب موسع به اعتبار ملاكك» درست مى شود و راه تصحيح دارد يا ندارد؟ كه ينج مسئله از مسائل آموزشى استنباط است. اما 
مسئله اول كه فوريت و تضيقء در مثال ازاله و در كلء اين وجوب ازاله كه ادعاء شده است كه واجب فورى استء (فوريت به 
اعتبار عمل مى كُوييم فورى و به اعتبار وقت مى كُوييم مضيق) فورى از كجا استفاده مى شود؟ درباره همين ازاله آيا فوريت 
مقتضاى اطلاءق است يا فوريت نياز به قرينه دارد يا دليل ديكر از قبيل اجماع؟ تحقيق محققين اين است كه اكر عمل منهى 


ناشدة بكك نشبجة ذارد.و اكر مامور ناشد نشجه ديكر دارد. 


ص: وععء 


طبيعت امر و نهى جيست؟ 


اكر عمل مامور به باشد» در اصول آمده است كه امر دلالت بر ايجاد طبيعت دارد فحسب نه كم و نه زياد. فوريت و فرصت كه 
تراخى باشد و ساير خصوصيات در مدلول امر كنجانده نشده است بلكه ايجاد طبيعت است كه اين مسلكك اصولى و سيدنا 
الاستاد هست. اكر عمل منهى به بودء بلا اشكال دلاللت بر فوريت دارد. جون مقتضاى طبيعت نهىء آن است و الا نهى اى 
نيست. اكر نهى بيايد و به مكلف مهلت بدهد مثلا «لا تشرب الخمر كه الا-ن بخور ولى بعدا تركك كن كه اين اصلا نهى 


نيست. مقتضا و طبيعت نهى» فوريت استء «لا تشرب الخمر) يعنى فورا و مهلت و تاخير نيست. 
اشكال مرحوم حكيم بر فرمايش محقق نراقى 


سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: فوريت ازاله قطعى است و آنجه كه فقيه نراقى در مستند مى كويد كه 
وجوب ازاله فوريت اش ثابت نيست و با وجوب صلاه از لحاظ دليل تعارض به وجود مى آيد و با فقد مرجح, نتيجه تخيير مى 
شود واز آنجا حكم به صحت صلاه در مسئله مورد بحث اعلا-م مى شود, اين فرمايش فقيه نراقى اساس ندارد. براى اينكه 
فوريت در ازاله اولا مقتضاى نهى است كه نهى قطعا دلالت بر فوريت مى كند و آيه (لا يقربوا المسجد الحرام) دلالت كند بر 


ص: 4 
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استفاده از قرينه تناسب حكم و موضوع در ازاله مسجد 


مى فرمايد: و ثانيا بر فرضى كه دلا-لت آن آيه را ما ديديم كه ابهام دارد و ادله ديكر مثل «جنبوا مساج دكم النجاسه) نبوى 
معروفء اين امر هم در اين مورد دلالت بر فوريت دارد به قرينه تناسب حكم و موضوع. مناسبت حكم و موضوع كه مصلى و 
مكان نماز مناسبت دارد كه نجاست هيج كاه و در هيج وقتى آنجا نباشد و مى طلبد كه نجاست فورا ازاله شود. قرينه ى 
مناسبت حكم و موضوعء اقتضاء دارد كه اينجا امر دلالمت كند بر وجوب ازاله فورا. مضافا براين مى فرمايد: قول به وجوب 
ازاله ى نجاست از مسجد به صورت فورى محل اجماع فقهاست. بنابراين مبادرت مى شود واجب و بدون هيج شكى تركك آن 


هم معصيت است. 

آيا امر به شيع مقتضى نهى از ضد است 

نيست ولى اينجا يكك خصوصيتى دارد كه امر به شئ مضيق» مقتضى نهى از ضد هست يا نيست؟ در ديد ابتدايى كفته مى شود 
كه لا-زمه اش اين است كه نهى از ضد دارد منتها به دلالت التزاميه جون لازمه ى ازاله اين است كه فعل ديكر انجام نشود كه 
لازمه مدلول دلالت التزامى است. اين يكك حرفى است معروف و مشهور. بنابراين امر به شع مضيق دلالت دارد بر نهى از ضد 
به نحو دلالت التزاميه. بنابراين يس از كه كفتيم دلالت التزامى ادعا مى شود و نتيجه ى اين دلالت التزامى اين خواهد بود كه 


اكر ضد مامور به را انجام بدهيم» آن ضد منهى عنه است و صحيح نيست. 


ص: 486 


قول محققين اصول در اينكه امر به شئ نهى از ضد نمى نمايد 


اما نظر محققين اصول از محقق خراسانى تا محقق نائينى تا سيد الحكيم و تا سيدنا الاستاد بر اين است كه امر به شئء نهى از 


مبناى دلالت امر به شئ نهى از ضد جمع بين ضدين است 


محقق خراسانى )١(‏ مى فرمايد: آخرين جيزى را كه تضاد اقتضاء مى كند اين است كه جمع بين ضدين ممكن نيست و درست 
نيست. بين ماموربه و ضد آن فقط يكك تضاد هست و اقتضاى تضاد اين است كه جمع بين ضدين ممكن نيست «و لا يقتضى 
ازيد من ذلكك جزماه و جيزهايى كه فراتر از اين استء بر اساس اقتضاى امر ديكر نيست. بحث ما اين است كه اقتضاى امر را 
بدست بياوريم كه آن ملاكك و معيار ماست. امر به شئ, ماموربه مى شود و اين ماموربه يكك ضدى دارد كه اين لازمه اش 
هستء اين ضدين نهايت اقتضايش عدم امكان جمع است و جيز ديكرى وجود ندارد. در نتيجه امر به شئ نهى از ضد نمى 
كند. 


امر به شئ وقتى نهى از ضد مى نمايد كه امر به شئ شرط قرار بكيرد براى منهى عنه 


اما سيد الحكيم مى فرمايد: (طبق تحقيقات ابتدايى حقير محقق نائينى و محقق عراقى و سيدنا الامام اينها هم موافق با همين نظر 
سيد الحكيم هستند در اين قسمت از بحث) نهى از ضد به معناى منع از ضدء منع از ضد نمى شود براى مامور به شرط قرار 
بكيرد. اكر مأموربه اقتضاء بكند منع از ضد راء آن منع بايد شرط قرار بككيرد و قرار كرفتن شرط ممكن نيست. براى اينكه 
شرط بايد مقدم باشد بر مامور به و اينجا منع از ضدء هم رتبه با مأموربه است در حالى كه شرط بايد در رتبه سابقه باشد. اكر 
شرط قرار بدهد. خلف مى شود. جيزى كه هم رتبه است, در رتبه ى قبل قرار داده ايد. اما سيدنا الاستاد (5) قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: امر دلالت بر نهى از ضد نمى كند. جون دلالت از سه صورت خارج نيست: يا مطابقى است كه امر مطابقتا 
كه دلالت نمى كند ويا تضمنى باشد كه مى بينيم نهى از ضدء در ضمن ماموربه نيست و يا التزامى باشد كه از لازم بين 
بالمعنى الامخص كه نيست بلكه واقع امر اين است كه مدلول امر فقط ايجاد طبيعت است و جيز ديكرى در مدلول امر وجود 
ندارد. نهى از ضد يا توجه به ضد يا فوريت و تراخى و غيرها هيج جيزى در قلمرو مدلول امر وجود ندارد. مدلول امر ايجاد 
طبيعت ماموربه هست فحسب. بنابراين يس از كه ما كفتيم مدلول امر ايجاد طبيعت استء اكر ادعاء شود كه موجب نهى از 
ضك همكه تاق ية"دليل ذازةةو مدعابى اسك دون دليل. قتشا وعضدو كل دليلتان فقط اهن استث و امر من كويد ايق كاووا 
انجام بده فقط و جيز ديكرى را امر زير يوشش قرار نمى دهد. ادعاى اين مطلب كه امر اقتضاء مى كند نهى از ضدء ادعاى 
بدون دليل است. سه تاى مسئله ديكر ان شاء الله جلسه بعد كامل كنيم. 


ص: 464 
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بادآورى مقام حجر بن عدى 17/09/18 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
يادآورى مقام حجر بن عدى 


حددن :ذزيارة حجر يخ عدق: اهمده است كه يبامير كنعه است كه اكراون واه ولكيت على به مشكلق بر خشورئ ينه م 
كنى؟ حجر كفت: يا رسول الله اككر در راه ولايت على بن ابى طالب بدنم را مورد هجوم قرار بدهند و تكه تكه بكنند» دست 
از ولا-يت على بن ابى طالب برنمى دارم» رضوان الله تعالى عليه. ان شاء الله يس از فرصت هاى كوتاهى منتظر فرجى باشيم كه 
وهابيت به جزاى اعمالشان برسند. و اين آيت عظمى كه آيت عظمى حجر بن عدى است كه جسد يس از جهارده قرن سالم 
بوده. خدا مى داند كه ولايت جه عشقى و جه نورى است. جه نككاهش داده شده است؟ ولايت على كه مى فرمايد: «ولايه على 
بن ابى طالب حصنى من دخل حصنى امن» كه حصن حصين الهى يس از جهارده قرن سالم است. خدايا ما را به ولايت بدار و 
واوا نا ولاض رخفا ير 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «اذا رأى نجاسه فى المسجد و قد دخل وقت الصلاه يجب المبادره الى 
ازالتها مقدما على الصلاه مع سعه وقتها و مع الضيق قدمها و لو ترك الازاله مع سعه و اشتغل بالصلاه عصى لتركك الازاله لكن 
فى بطلان صلاته اشكال و الاقوى الصحه). كفتيم كه در اين مسئله جهار مطلب يا جهار فرع وجود دارد: .١‏ وجوب مبادرت به 


ص : "لا 
اجتماع امر و نهى در معامالات و عبادات 


*. بر فرض :دلالت امر به شيع نهى از ضد راء اكر ضد منهى باشدء اقتضاء فساد مى كند يا اقتضاى فساد ثمى كند؟ اكر جتانيخه 
ضد منهى عنه باشد كه بنابر قولى نهى التزامى وجود داشته باشد مثلا در مسئله مورد بحث كه اقامه نماز در آن وقت منهى عنه 
باشد. شكى در آن نيست كه منهى عنه صلاحيت براى عبادت را ندارد. جون عمل منهى اكر انجام بشود, مبعٌد است كه از 
مقام عبوديت آدم را دور مى كند. هر كناهى كه از او سر بزند از بندكى و عبوديت و ارتباط با خدا دورتر مى شود. و عمل 
منهى عنه اى كه مبعد هستء نمى تواند مقرّب باشد در حالى كه عبادت مقرب است. يس با اين شرح كوتاه معلوم شد كه 
عمل منهى عنه صلاحيت اين را ندارد كه مأمور به و عبادت باشد. لذا كفته مى شود كه نهى در عبادات موجب بطلان است و 


در معامللات موجب فساد كه يكى از قواعد فقهى هم هست. 


سوال وجواب: دو اقل توابانيى تنزيهى اسك نه نهى الترامق. اكز يك نين تترنيى امد بعتن ذن شكل كرافته انها راغي 
كوييم نهى تنزيهى دلالت بر كراهت مى كند. منتها ما مطلبى كه آنجا داشتيم اين بود كه عبادت با كراهت جمع نمى شود. 
جطور مى شود عبادتى كه محبوب عند المولى استء مكروه باشد. لذا فقهاء كه معناى كراهت را توجيه مى كنندء مى كويئد 


اقل ثوابا هست. 


صحت عمل مأموربه با وجود ضد 


ص: عا 


فرع جهارم: بنابر اينكه ضد هست و منهى عنه نيستء مثلا صلاه براى ازاله يكك ضد واقعى است اما منهى عنه نيست جون امر 
به شئ» نهى از ضد نيست. بنابر اين ضد آيا صلاه راهى براى تصحيح دارد يا ندارد؟ اكر منهى عنه بود كه قطعا ضد مى شد. 
اما منهى عنه نيست»ء اين صلاه را در همان وقت ازاله انجام داد. يا مثلا وقت نماز است و كسى كارى از شما بخواهد كه كار 
مؤمن فورى است يا كسى منتظر شماست يا با كسى قرار داريد و وقت نماز هم هست يا يدر و مادر صدا زده و نماز بخواند كه 
اكر اجازه بكيرد كه خوب واكر اجازه نمى كيرد» اين اشكال بيش مى آيد كه وجوب فورى و مضيق را كنار كذاشتيد و 
وجوب موسع را انجام مى دهيدء آيا اين واجبى كه انجام مى دهيد درست هست يا درست نيست؟ بر فرضى كه امر به شئ» 
نهى از ضد نكند» آيا ضد مأموربه مانع از صحت صلاه مى شود يا نمى شود و دراين صورت راه براى تصحيح تحت عنوان 


ترتب مى تواند صحت صلاه را تأمين كند يا نمى تواند؟ 
منظور از ترتب (تعلق دو امر به اهم و مهم) 


مسئله ترتب را در اصول خوانده بوديد و تطبيق آن در فقه است. بنابراين اين فرع مربوط مى شود به ترتب. ترتب جيست و 
صاحبنظران درباره ترتب جه رأى دارند؟ اما معناى ترتب عبارت است از قرار كرفتن دو تا امر در كنار هم كه يكى از آن دو 
امر به عمل اهم تعلق بكيرد و ديكرى بر امر مهم و به تعبير سيد الحكيم امر نسبت به يكى از آن دو تا امر متقاربين كه يكى 


مطلق باشد و امر ديكّرى مشروعء اين بستر ترتب است. 


ص: 2 


قاعده اوليه بر انجام اهم است 


و عمليات ترتب: عمليات ترتب اين است كه طبق شرائط عادى و دستور اولى بايد اهم انجام كيرد و يس از آن به سراغ مهم 
بايد رفت. ازاله اهم است جون واجب مضيق است و خواندن صلاه در سعه ى وقت مهم است و بايد ازاله كرد و بعد نماز 


عونك 

امر به ازاله نجاست مطلق و امر به صلوه در وقت موسع مشروط است 

امر به ازاله مطلق است يعنى هيج شرطى ندارد كه اطلاسق در برابر مشروط است كه مى فرمايد: «ازل النجاسه» كه الان مطلق 
فعلى و منجز است. 

انجام واجب مشروط در ترتبء منوط به اتيان يا عصيان امر مطلق است 

انأاقواه راذنا كتروهلائة ايف افيض كه ام ىه ازاله تتافظ شندم اشن مايه اتكال ناه عصياة: 

بنابر مبناى محقق خراسانى تا وقتى امر مطلق انجام نشده امر دوم مستقر نمى شود 


اما اقوال و آراء: محقق خراسانى كه در ترتب بحثى دقيق و عميق دارندء قائل به ترتب نيست. مى فرمايند: فردى كه مأمور به 
امر مطلق هست و فقط امر مطلق را دارد و امر مشروط را ندارد» درست است و امر مطلق را كه عصيان بكند با عصيان امر 
دومى درست نمى شود و امر دوم درباره آن مكلف عاصى فعليت ندارد. جون عصيان سبب سقوط امر نمى شود و سبب تحقق 
شرط براى امر ديكر فقط امتثال است. 


سوال و جواب: اككر موضوع از بين رفت» مطلب ديكرى است كه آن شرط محقق مى شود براى امر مهم اما اكر موضوع باقى 
است كه عصيان صدق بكند كه اكر موضوع از بين رفته» عصيان معنا ندارد. مى فرمايد: ترتب معنى ندارد جون امرى نيست. 
امر مطلق كه وجود داشته به سبب عصيان كه مخالفت مى شود؛ تا هر موقعى كه آن عصيان حمل مى كندء امر مطلق هست و 
امر مشروط نيامده تا اينكه به داعى آن امر مشروط امر مهم را انجام بشود. و اين در صورتى است كه عصيان مى كند» موضوع 
وجود دارد و اكر موضوع وجود ندارد شرط براى امر مشروط محقق مى شود. بنابراين ترتبى نيست. يس امر كه نبود» عبادت 


بدون امر» مشروعيتى ندارد. اين مطلب محقق خراسانى. 


ص: 4102 


سوال و جواب: محقق خراسانى مى فرمايد: امر به ازاله مطلق و منجز و متوجه مكلف است و عصيان بكند تاهر وقتى كه 
عصيان ادامه داشته باشدء آن امر از اطلالق نمى افتد و امر هست. امر مطلق كه وجود داشتء اجازه به امر مشروط داده نمى 
شود و امر مشروط فعلى نيست و نمى تواند نماز بخواند جون امر به ازاله على الدوام مستمر مى كويد «ازلء ازل). نمان ا كر 


بخواند» امر ندارد و عبادتى كه امر ندارد» عبادت نيست. 


سوال و جواب: امر به واجب موسع. امر معين به اين وقت نيست و امر به جامع است. مثلا- بين زوال تا غروب ده تا نماز مى 
تواند بخواند» در هر يكك دهم شما وقت نماز داريد ولى آن وقت براى شماء وقت معين نيست جون مصداق است و تعلق امر به 
جامع است و به اين مدت زمان اين نماز را بخوانيد. يس امر به واجب موسع امر مشخص و معين نيست و امر مهم مى شود اما 
امر به واجب مطيق من :شود امزبه :امن كه'همين وقت :را دارة و غير ازثايق وقت ديكرئ نذارة: امرابه“مضيق فعلى است :و امز 
به موسع مشروط است كه اين رااكر نداشته باشيد, آن مى آيد. فعلا كه مضيق آمده. تزاحم است. در آن وقت خاص ينج 
دقيقه امر مضيق براى صلاه. امرى را تنفيذ نمى كند. بنابراين يس از تزاحم كه اهم يعنى امر به ازاله» امر به صلاه را كنار 
كذاشت و مقدم شد. صلاه ديكر امر ندارد و اين يعنى امر به مشروط كه منجز و فعلى نبود. يكك امر فعلى و منجز است كه امر 
به اهم باشدء اين را عصيان كردء در اين حالت عصيان امر ساقط نشده است تا مادامى كه موضوع موجود است و نجاست در 
مسجد موجود است. امر محقق است و از شما طلب فعلى است. امر مطلق را كه انجام نمى دهيد و امر مشروط براى شما بأسى 
ندارد و داعويت و فعليت ندارد جون مشروط است كه شرط سقوط امر مضيق بود. بنابراين بر مبناى محقق خراسانى ترتب 
امكان ندارد. امر به مهم بعد از عصيان امر به اهم» فعلى نمى شود و اكر مأموربه به امر مهم صلاه را انجام بدهيد» امر ندارد. 


جون امر آن مشروط بود و شرطش محقق نشده است. 


ص: ا 


مبناى مرحوم آقاى خويى كه ترتب قابل قبول است 


اما بر مبناى سيد الاستاد قدس الله اسرارهم كه ايشان مى فرمايد: ترتب آنجنان است كه تصورش براى تصديقش كافى است. 


در امر ضرورى كه در منطق تعريف مى كنيم مى كوييم تصورش براى تصديقش كافى است. 
ترتب فقط در واجب مضيق است نه واجب مطلق و مشروط 


اولا يكك شرحى مى دهد كه آن شرح زمينه ساز مطلب است و آن اين است كه مى فرمايد: ترتب بين واجب موسع و واجب 
مضيقء معنى ندارد و اينجا ترتب نيست. ترتب بين واجبين مضيقين هست. واجب موسع و واجب مضيق ترتب نيست جون 
ترتب بايد دو واجب در عرض هم باشد و اكر يكى اهم و ديكرى مهم ترتبى نيست تا هم رتبه شوند. اينجا مسلم كه اهم مقدم 
است. و اككر اهم را عصيان بكندء راه براى تصحيح مهم. راه ديككرى بايد تداركك ديده شود. اينجا ترتبى نيست بلكه ترتب 
جايى است كه هم رتبه باشد مثلا- دو واجب مضيق است. دو واجب مضيق است و هر دو قابل جمع نيست. اين حكم قطعى 
عقلى است كه مكلف به اندازه وسع خود بايد تكليف را انجام بدهد. واجبين مضيقين مطلقين ترتب دارد و اكر يكى آن تركك 
بشود ديكرى بايد انجام بشود كه يكك حكم قطعى عقلى است كه جايى ترديد وجود ندارد. 


سوال و جواب: در ترجيح و تخبير مى كوييم اكر ترجيح داشته كه اين را مقدم بدارد و اكر ترجيح نداشت» تخيير است. اكر 
اشكال شود كه يس محقق خراسانى هم اينجا در مضيقين ترتب را منكر نيست؟ جوابش اين است كه محقق خراسانى آنكونه 
معنا مى كرد كه اهم و مهم و بعد مى كويد: ترتب امكان ندارد. 


١ ص:‎ 


با قبول ترتب» عصيان اهم نوبت به انجام مهم مى رسد 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: ترتب معنايش آن نيست بلكه ترتب هم رتبه بودن است و صحت يكى از مترتبين قطعى است اما 
قطعى آن از باب حكم قطعى عقل كه يكك مكلفء يكك قدرت است و دو فعل است و ترديدى نيست و هر دو را كه جايز 
نيست تركك كند وهر دو را كه انجام بدهد كه امكان ندارد طبيعتا هر كدامش را كه ترك بكند. آن ديكرى قطعا صحيح 
است. آن صحت انجام ديكرى بر فرض تركك يكىء اين مى شود ترتب و اين درست است و شكى در آن نيست. بنابراين 
محقق خراسانى منكر ترتب است با آن شرحى كه داده شد. سيد الاستاد مى كويد: ترتب از امور قطعى اسث كه تصورش براى 
تصديقش كافى است. منتها در يك جمله صحت عمل به شكل ترتبى بر مبناى سيد الاستاد اين مى شود كه دو واجب مضيق 
فورى در يكك زمان» مكلف هر دو را نمى تواند انجام بدهد و هر دو را هم مجاز نيست كه تركك كند» يكى را كه تركك كند و 
ديكرى را انجام بدهدء اين تركك يكى و انجام ديكرى ترتب است. مثلا رفتيد مسجد و در آخر وقت كه وقت ضيق است و 
فقط براى نماز وقت داريد و ديديد كه نجاست هم آنجا هستء اينجا دو واجب مضيق است و اينجا ترتب است. قطعا شما دو 
تارا كه نمى توانيد تركك كنيد كه تكليف داريد و دو تا را كه نمى توانيد انجام بدهيد كه قدرت نداريد» طبيعتا تركك يككى و 
انجام ديكرى صحيح است براساس ترتب جون انجام يكى مترتب است بر تركك ديكرى. اين ترتب يكك حكم عقل قطعى 
ضرورى است و صحتش از واضحات است. اما اينكه در اينجا آيا ترتب درست مى شود يا درست نمى شود؟ شرحش را كه 
داديم و براساس ترتب سيد الحكيم مى فرمايد: بر اساس ترتب صلاه و اقامه ى نماز درست است. براى اينكه امر به صلاه در 
فرض مسئله مشروط بود و شرح آن سقوط امر به ازاله سه راه دارد: .١‏ ارتفاع موضوع, ؟. امتثال» “. عصيان» عصيان كه بكند 
كناه كرده اما فعلا امر ديكر نيست و امر ساقط شد. در ظرف عصيان آن امر ساقط شد وامر به اهم كه ساقط شدء امر به مهم 
شرطش محقق مى شود. شرط مهم سقوط امر به اهم بود و فعليت دارد و انجام نماز به وسيله همان امر به خودش درست است 
و شرطش هم محقق شده است و حكم مى شود به صحت صلاه اما عصيان در اثر مخالفت امر به اهم باقى است. فرع ينجم 
تصحيح به وسيله ملاكك حكم ان شاء الله جلسه آينده. 


ص: غ244 


حقيقت تعارض تكاذب و حقيقت تزاحم تضاد است 97/٠7/١١٠7‏ 
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توضيح تكميلى درباره ترتب واجبين. كفته شد كه فرع جهارم در مسئله اين شد كه امر به ازاله نجاست از مسجد اكر اقتضاء 
نهى از ضد را نداشت ولى به طور طبيعى ضدى دارد؛ آن واقعيت ضد و آن ضد واقعى كه مانع است يعنى وجودش مانع است 
كه اكر اقامه صلاه بشودء ازاله محقق نمى شود, آن واقع ضد آيا اكر كسى ازاله را تركك كند و به اقامه نماز اقدام بكند» اين 


اقامه نماز براساس ترتب درست است يعنى حكم به صحت صلاه مى شود در اثر قاعده ترتب يا خير؟ 
ترتب جايى است كه تزاحم در كار باشد 

در تكميل اين بحث اول بايد توجه كنيم كه مجراى قاعده ترتب در صورتى است كه تزاحمى در كار باشد. 
فرق بين تزاحم و تعارض 


هست و در متعارضين دو ملاكك نيست جون جمع بين ضدين مى شود و در تزاحم دو مناط وجود دارد كه هر دو مناط فعلى و 


حقيقت تعارض تكاذب و حقيقت تزاحم تضاد است 


*. تعارض حقيقتش تكاذب است يعنى يكك دليلء دليل ديكر را در واقع تكذيب مى كند. يكك دليل مى كويد نماز جمعه 
واجب'استث .و دليل ذيكرمى كويد تهاز جمعه واحب نيست#«ذقيقا آنكه مى كويد واجت بست دليل اول'وا تكذيب من كند. 
و تزاحم در حقيقت تضاد هست. همين اصطلاحى كه در اصول و فقه تزاحم مى كوييم» در منطق و فلسفه تضاد هست. لذا در 


اصول ديديد كه از امر به شئ و ضد شروع شد. تزاحم همان تضاد هست. 
ص: 8/٠١‏ 
در تعارض دو دليل قابل جمع نيست و در تزاحم دو عمل 


تعارض متعلق است به دو دليل و تزاحم متعلق است به دو عمل و در تعارض دو دليل قابل جمع نيست و در تزاحم دو عمل 
قابل جمع نيست. بستر ترتب تزاحم است كه دو عمل هر دو ملاكك دارد و ملاكك براى هر دو محقق است. خواندن نماز و ازاله 
مسجد يا انقاذ دو غريق كه هر دو ملاكك دارد اما تضاد وجود دارد (در تناقض با تضاد هشت وحدت شرط است: زمان واحد و 
محل واحد و موضوع واحد و...) در زمان و وقت واحدى ازاله با اقامه صلاه قابل جمع نيست. در زمان واحدى دو تا غريق قابل 
انقاذ نيست اما ذاتا دو تا عمل با هم مخالفتى ندارد و هر كدام ملاكك جدا دارند. در بين ازاله نجاست و اقامه صلاه دو تا عمل 


كذاشتيم تزاحم. 
مدرننية رانك اعت 


يس از اين مطلب كه ترتب بسترش تزاحم است. درباره ترتبء اقوال را كفتيم كه صاحبنظران اصول اختلاف نظر دارند» محقق 
خراسانى مى فرمايد: ترتب ممكن نيست يا ترتب مصحح عمل نيست. محقق خراسانى مى فرمايد: تزاحم كه عبارت است از 


امر به ازاله كه مضيق است كه مضيق يعنى اهم و فورى 
فرق واجب فورى و مضيق باعتبار وقت و عمل است 


(به اعتبار وقت مى شود مضيق و به اعتبار عمل مى شود فورى) امر به ازاله كه اهم است و در همان زمان كه امر به ازاله هست» 
امر به صلاه هست منتها وقت ضيق نشده استء جون وقت ضيق نشده است امر به صلاه مى شود مهم جون آن وقتى كه با وقت 
ازاله در تزاحم هستء آن مقتضاى اطلاق وقت صلاه است نه مقتضاى وقت معين صلاه. اكر كسى ازاله را تركك كرد و كار 
اهم را انجام نداد و خواست مهم يعنى نماز بخواند» تركك كرده وجوب فورى را كه اهم هستء يس از تركك اهم مهم را 
انجام بدهد كه اقامه صلاه است»ء اين ساختار و شكل ترتب استء محقق خراسانى مى فرمايد: اين صورت مسئله درست نيست. 
براى اينكه يس از كه فرد مكلف معصيت مى كندء با معصيت امر ساقط نمى شود و امر اهم به قوت خودش باقى است. همين 
جا اكر بككوييم امر به مهم هم هستء جمع بين ضدين مى شود و محال است. بنابراين جون طلب جمع بين ضدين و محال 
هستء يس از مخالفت امر اول» امر دوم كه فعليت نداشت» هر دو امر ساقط است و تضاد است و قابل جمع نيست و امر نيست. 
امر كه نبود» عبادت را كسى كه انجام بدهد بدون امر» صورت شرعى ندارد. بنابراين كفته مى شود كه دراين صورت يعنى 


صورت ترتب فرك ر عمل عبادى امر ندارد. 


2/١ ص:‎ 


نظر شيخ بهايى در زبده الاصول بر عدم صحت عمل ضد است 


مرحوم شيخ بهائى )١(‏ هم موافق با محقق خراسانى مى فرمايد: عبادت در اين صورت مشروعيتى ندارد. جون عبادتى كه متقوم 
به امر است و عبادتى كه بايد با قصد امر انجام بشود در حالى كه امرى نيست و امر كه نبود» اصلا مقوم براى صحت عبادت 
وجود ندارد. اين رأى محقق خراسانى و شيخ بهائى. اين كروه از محققين منكرين ترتب هستند. بنابراين محقق خراسانى در 
كفايه الاصول ترتب را تاييد نمى كند. 


نظر مرحوم خويى و نائينى و امام خمينى بر ترتب است 

اما محققين ديكر از محقق نائينى و سيدنا الاستاد و امام خمينى قدس الله اسرارهم؛ قائل به ترتب هستند منتها با تحليل و تفسير 
0 

تفصيل مرحوم نائينى امر اهم اكر با امتثال انطباق موضوع و عصيان ساقط شود نوبت به امر مهم مى رسد 


البته تفسير محقق نائينى با توجيه سيدنا الاستاد بسيار نزديكك استء مى فرمايند: منظور از ترتب اين است كه دو واجب 
متقاربين و هم زمان كه يكى اهم و ديكرى مهم و طبيعتا اهم مطلق است و مهم مشروط. شرط مهم: سقوط امر اهم به .١‏ امتثال 
يا به ؟.انتفاء موضوع يا به *. عصيان. مى فرمايد: اككر كسى امر به اهم را امتثال كرد» طبيعتا شرط محقق مى شود براى فعليت 
وجوب مهم و يا اكر موضوعش از بين رفت مثلا- آب جارى شد و نجاست را برد يا عصيان كرد» عصيان حقيقتش ترك و 
مخالفة. اسة يش ادر مخالفت شدة است و كنار كذاشيه شد 
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امر كه كنار رفت» شرط فعليت امر مهم محقق مى شود با يكك خصوصيت كه اين خصوصيت را سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله 
نفسه الزكيه بيان مى فرمايد: يكك نكته دقت كنيد در ترتب و آن اين است كه مخالفت كه به عمل آمدء بايد مخالفت استمرار 
داشته باشد و اككر مخالفت قطع شدء اجازه براى اطلاق امر مهم نمى دهد. بنابراين در نتيجه ترتب امر به اهم كه مخالفت شدء 
از دايره بيرون مى رود واصل اين دو امر كه تضاد نداشته است محقق نائينى (7) مى فرمايد: اصل اين دو امر و عمل كه تضاد 
ندارد و تضاد از لوازم اطلا-ق دو تاست. اكر هر دو تارا مطلق در نظر بككيريم» تضاد مى آيد كه ازاله مطلقا واجب است در 
همين وقت و اقامه نماز مطلقا واجب در همين وقت كه تزاحم و تضاد از لوازم اطلاق دو عمل است. و ما مى توانيم اطلاق امر 
به صلاه را كه امر به اهم هستء تقييد كنيم به وسيله امر به اهم يس امر به اهم اطلاق امر به مهم را تقييد يا ساقط مى كند. اما 
يس از كه بين دو تا امر ذاتا تضاد نبود و تزاحم لوازم اطلاق بود» اطلاق امر به مهم بوسيله امر به اهم تقييد شدء اككر دست از 
تقييد برداشتيم آن اطلاق و آن امر به مهم به قوت خودش باقى است كه يكك تقييد خورده بود و قيد را برداشتيم و برداشتن قيد 
يعنى آزاد شدن آن امر. يكك قيد زده بود كه در وقت ازاله» اين قيد را برداشتيم به اين صورت كه مخالفت كرديم؛ در اين 
صورت امر به اهم مى شود فعلى و بدون قيد و باعث و محرك و عبادت ديكر امر دارد. آنجا اكثر صلاه را انجام بدهيم, امر 
دارد و عبادت بداعى امر است و صحيح است. بنابراين در اين صورت صلاه درست است جون براى درستى آنء امر مى 
خواستيد و امر شما يكك قيد داشت و قيد را كنار كذاشتيد همان امر اول هست و صلاه مى شود بداعى امر و محكوم به صحت 


كه متن عروه هم مى فرمايد «الاقوى الصحه). 
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نظر امام خمينى بر وجود امر براى فعل مهم 


امام خمينى (1) مى فرمايد: امر به اهم يكك باعثيت به طرف متعلق خودش از اول داشته است منتها آن باعثيت شرط يا مانعى 
داشته كه امر به اهم بود باعثيتش از مقام جعل است. امر به شئ اى كه تعلق كرفته باعث شده؛ الان كه اهم مخالفت شدء آن 


باعثيت از آاغاز كه بوده تا الان هست. 


قول مرحوم حكيم در مستمسكك در تحقق ترتب 


همين مطلب را سيد الحكيم (؟) قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ترتبى كه صورت آن عبارت است از در كنار هم قرار كرفتن 
دو واجب مطلق و مشروطء مشكلى ندارد كه قائل به ترتب بشويم و بككوييم اككر واجب مطلق مخالفت شدء واجب مشروط 
فعلى مى شود. و حتى محقق نائينى مى فرمايند: قول به ضرورى بودن ترتب مجازفه نيست. براى اينكه قدر متيقن كه سيد 
الاستاد فرمود: در اين موردى كه مشهور مى كويند» ترتب است در واقع ترتب نيست. بين ازاله و اقامه صلاه در حقيقت ترتب 
نيست. براى اينكه يكك طرف واجب مضيق است و طرف ديكر اطلاق آن امر است و اين واجب مضيق اطلاق را محدود مى 
كند و با خود آن امر دركيرى ندارد تا تزاحم نباشد. آن امر به صلاه متعلق به جامع كه صرف الوجودى كه از وقت زوال تا 
وقت مغرب يكك ربع ساعت وقت مى كيرد, تزاحم آنجا اساس ندارد. تزاحم قدر متيقن آن در مضيقين اهمين است. مثالى كه 
زده است به ازاله نجاست و صلاه در ضيق وقت كه شايد اشتباه از مقرر باشد براى اينكه اينجا تزاحم معنا ندارد جون مسلما 
صلاده اهم است و در متن هم كفت كه «مع الضيق قدمهاء. بنابراين واجبين مضيقين مثل انقاذ دو غريق يا مثلا مى رويد 
مسافرت» دو فرد مضطر را دركنار جاده مى بينيد و يكك نفر بيشتر در ماشين جا نداريد» اينجا تكليف از شما ساقط نمى شود 
عقلا كه محقق نائينى مى كويد ضرورى است. ترك تكليف مخالفت است و انجام هر دو ناممكن است يس در حقيقت يكك 
تخيير قطعى منتها به شكل ترتب كه ترتب به اين صورت است كه يكى را تركك كرديد و ديككرى را سوار كرديدء اين ترتب 
است. ترك يكى و انجام ديكرى ترتب است. بنابراين ترتب كه يكك امر ضرورى بود در مسئله خود ما فتوا اين شد كه «و لو 
تركك الازاله مع السعه و اشتغل بالصلاه عصى لترك الازاله لكن فى بطلان صلاته اشكال و الاقوى الصحه» بر مبناى ترتب. اكّر 
كفتيم ترتب درست است كه تحقيقا ترتب را اكثريت صاحبنظران اصول يذيرفته اندء بايد بككوييم كه اينجا صلاه محكوم به 
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فرع ينجم: آيا اقامه نماز با تركك ازاله داراى ملاكك است؟ 


اما بنا بر سقوط يا عدم امكان جمع بين امرين كه محقق خراسانى كفت كه امكان جمع بين امرين وجود نداشته باشد كه منتهى 
به جمع بين ضدين مى شود يس هر دو امر كه ساقط شد (يكى مخالفت و ديكرى در اثر تضاد با امر مهم) آيا اقامه و خواندن 


اين صلاه را انجام بدهيم و درست هست. 


ملاكك جيست و كشف آن از جه راهى است؟ نكته قابل توجهى است. محقق خراسانى مى فرمايد: بنابر ملاكك درست است و 
شرح اين ملاكك را سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: ملاءكك عمل و عبادت يكى از اين دو جيز است: .١‏ مصلحت در عملء ". 
محبوبيت ذاتى عمل كه تعبير مستمسكك توجه نفسانى است. مى فرمايد: اكر به معناى اول ملااكك را در نظر بكيريم كه بكوييم 
عمل فائده اى دارد و عبادت به اين شكل انجام بدهم كه روزه مى كيرم كه صحت بدن بياورد» اين عبادت باطل است. لذا 
شكل عبادت نيست و قربه الى الله نيست. اما به معنى دوم كه سيد مى فرمايد: معنى دوم درست است كه محبوبيت خود عمل 
كه به اين قصد انجام بدهيم درست است. شرح آن جلسه آينده. 
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آيات /ا؟ و68 سوره مباركه بقره 97/٠7/1١‏ 
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آيات لا و58 سوره مباركه بقره 


نَفسٌ عَنْ نفس شيئا وَ لا يُقبَل مِنْها شفاعه وَ لا يُؤْحَذ مِنْها عَذْلَ وَ لا هُمْ يُنْصَرُونا 


ميعراف اند آبات 


درباره اين آيه شريفه اولا-طبق روش بحثى مان به متن دقت كنيم و ببينيم كه محتوا و مدلول جيست» آنككاه از نصوص و 
تفاسير استفاده كنيم و بعد هم فوائد و آثار در نظر بككيريم. آيه /اآ1 سوره نشرة عن طزما وف ناتف إنقواكيل إذ كنوا تقفك أ د 


اسرائيل يادآورى كنيد نعمت من را كه براى شما دادم كه «نعمتى» دارد «و انعمت عليكم) 


فضلتكم على العالمين 


ودر قسمت آخر مى فرمايد: «وَ أَنّى فَصَلتَكُمْ عَلَى الْعالّمين» بنى اسرائيل شما را برترى و فضيلت دادم بر جهانيان كه يكى از 


آياتى است كه بايد بحث بشود كه معنايش جيست. 
تأويل آيه توسط امثال فخر رازى 


مفسرين معروف مثل طبرسى و شيخ طوسى وابناء عامه طبرى و فخر كفته مى شود كه اين آيه بايد تأويل و توجيه شود كه بنى 
اسرائيل نعمتى كه به شما داديم منّ و سلوى كه ميوه و غلات و كوشت و تمام مأكولات و تمام نعمتهاى مادى و سرزمين هم 
شامات كه از بهترين ها و جه ميوه ها و جه حيوانات حلال كوشت «و انى فضلتكم على العالمين» مى كويند: نسبت به همان 
عصر و زمان خودشان فضياتى داده شده است كه تقريبا اكثريت تفاسير اين را كفته اند ولى با ظاهر اين آيه و با صراحتى كه 
آيه بيان مى كندء تطبيقش كار بسيار مشكلى است. اين مطلب دقيقا با بينش خود اسرائيلى ها تطبيق مى كند. اسرائيلى ها 
خودشان نزاد برتر دنيا مى داند. يكك اسرائيلى يعنى يكك سر و كردن از انسان عادى بالاتر و اين آيه قرآن هم از اسلام كمكك 


كرد كه بايد اين مشكل تفسيرى حل شود. 
ص: 8/8 
معنى لغوى اسرائيل و معنى متضاد آن مثل استعمار 


اما دقت در آيه: اولين نكته كه دقت كنيد كه آن نكته اصلى سرنوشت و مقدرات را تعيين مى كند» اين است كه كلمه اسرائيل 
كرفت» استعمال شده است يكك كلمه منفى. استعما كران كه ترجمه اش آنهايى كه آبادانى مى آورند و اما معناى دومى اش 


اين است كسانى كه بى رحمند و ظالم هستند و ويرانكر و مفسد اند. استعماركر هستند. اسرائيل اسراء عبد و ايل يعنى خدا 


يعنى عبد الله» اسرائيلى كه در قرآن هست,ء اسرائيل به مملكت نيست. مرحوم طبرسى )١(‏ در كتاب مجمع البيان مى فرمايد: 
جايكاه تفسير مجمع البيان و لغت نامه مصباح المنير 


(ايشان آدمى فوق العاده محققى است و يكك مفسر مقبول بين الفريقين مفسر كبير طبرسى است. من در تتبع فعلى خودم مفسر 
مقبول بين فريقين نداريم. مفسرين ابناء عامه را اتباع اهل بيت قبول ندارند حتى الميزان را ابناء عامه را قبول ندارند و تبيان شيخ 
طوسى راهم تاييد نمى كنند و فقط تفسير مجمع البيان. يكى از نكاتش اين است كه آنقدر از لحاظ ادبيات قوى است و 
آنقدر متبحر است كه راهى براى رد باقى نمى كذارد و به تفاسير ابناء عامه هم اشراف دارد و از آنها هم نقل قول زياد مى 
كند. تنها تفسير مقبول بين الفريقين مجمع البيان است. در حوزه براى شما محققين لغت نامه ايى كه مورد تاييد حوزه است 
المصباح المنير و تفسيرى كه مورد تاييد و مقبول حوزه هست مجمع البيان حتى به تبيان شيخ هم استناد آنجنانى نمى شود. اكر 
خواستيد يكك ترجمه و تفسيرى از يكك آيه در رساله ها و تحقيقات بنويسيد كه دقيق باشد از مجمع البيان بنويسيد.) يبنى 


اسرائيل يعنى يبنى يعقوب طبق نظر كل مفسرين. يس جهت بحث معلوم شد 
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مراد از نعمت در (اذكروا نعمتى) 
اما «يبنى اسرائيل اذكروا نعمتى» ببينيم نعمتى در قرآن كجا بكار رفته تا از باب «القرآن يفسر بعضه بعضا» نعمتى را بيدا كنيم. 
ارتباط آيه با (اتممت عليكم نعمتى) 


در ايه «الَيوْمَ أكملتٌ لكم ديككم وَ أَنْمَنتٌ عَلَيِكمْ نِعْمتى' بكار رفته است. «نعمتى» تأويل ويزه است يعنى ولايت اميرالمؤمنين. 
بعد از ارتباط با نعمت ولايتء براى يبامبر و اهل بيت ييامبر است. اينها السلام عليكم يا وراث ادم صفوه الله تا السلام عليكم يا 


وراث عيسى روح الله هستند. 
ولق موا ل دوف تفل ف شين ا ل 


و آيه دوم مؤيد آيه اول است كه مى كويد: «وَ انوا يَؤْماً لا تَجزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيِئاً در ادامه اينكه «فضاتكم) بود و نعمت 
بود» يكك اخطار هم بود» نعمت اينقدر عظيم است اما بيرهيزيد روزى را كه ور عوض كسىء» كسى مجازات نمى شود و 
بيرهيزيد از روزى كه شفاعت به هيج وجه يذيرفته نمى شود كه اين براى ناصبى ها و براى دشمنان ولايت و براى منكرين 
ولايت هست و الا شفاعت كه اطلاق دارد و اين استثناء فقط براى ناصبى ها آمده است. «و لا يؤخذ منها عدل» كه عوض هم 
كرفته نمى شود. يس اين آيه با آيه قبلى ارتباطش را يبدا كرد. اينكه كفتم ناصبى ها طبق روايت تفسير شده است كه شفاعت 


بيان تفسير عياشى در مورد (فضاتكم على العالمين) 


يس از كه از آيات استفاده كرديم مى رسيم به نصوص كتاب تفسير روايى عبارت است از تفسير عياشى قدس الله نفسه الزكيه 
مى فرمايد: اعَنْ هَارُونَ بْن مُحَمَدٍ الْحَلَبِى قَالَ: سَأَلْتٌ أبَا عَقِدٍ اللوع عَنْ قَوْلٍ الله يا يَنِى إشرائيل قَالَ هُمْ نَحْنٌ خاصّه كه «فضلتكم 
على العالمين» فقط براى اهل بيت تطبيق مى كند كه فطرت و وجدان قبول مى كند و واقعيت هست و نصوص و آيات ديكر . 
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بيان تفسير برهان و تفسير صافى در مورد (فضلتكم على العالمين) 


روايت ديكر از محمد بن على عن ابى عبد الله عليه السلام اعَنْ أبى عَنِدٍ الله قَالَ: سَْلَنهُ عَنْ قَولِهِ يا بَنِى إشرائيل قَالَ هئ حَاصّةٌ 
آل مَحَمَّدا (1) اين روايت را هم تفسير برهان و تفسير صافى فيض كاشانى نقل مى كند وهم بحار اين روايات را نقل مى 
كند. 


بيان علامه مجلسى در مورد آيه فوق 


و بعد علاامه مجلسى يكك شرحى مى دهد هم تحليلى و هم روايى» مى فرمايد: «يرجى أن يكون المراد من قوله تعالى يبنى 
اسرائيل تا و انى فضلتكم على العالمين فى الحقيقه آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم لان اسرائيل معناه عبدالله) كه مجلسى از 
مدق ررك دلاوو انق تقل م قناز اتاهدة اللوااهمى أغقة و الاغيل اللو اقم قدافل) الكو كريك الأ اقل معناء 
عبد الله و أنا ابن عبد الله و أنا عبد الله لقوله تعالى سَبْحانَ الى أشرى بِعَدِدِهِ فكل خطاب حسن يتوجه إلى بنى إسرائيل فى 
الظاهر يتوجه إلى و إلى أهل بيتى فى الباطن) 


بيان ابن عباس در مورد آيه فوق 


اما ابناء عامه: ابن عباس مى كويد: اكر به ظاهر آيه اخذ كنيم» خلاف اجماع و خلاف قرآن است. اما خلاف اجماع كه اجماع 
براين است كه بيامبر و على افضل بشريت هستند. اما خلاف كتاب است كه خداوند در قرآن مى فرمايد: «كنتم خير أمه) كه 
اسرائيل خير امت نيست. كم حير أمّهِ أرجت لِانّاس تَأَمْرُونَ بالْمَعْرُوفٍ وَ تَنْهَْنَ عَنِ الْمُنْكر وَ تُؤْمِنُونَ باللهاكه خير امت امت 


ص: 2/1 


.١7/ صفحه /81. بحار » جلد لا.» صفحه‎ » ١ صفحه 46. تفسير صافى » جلد‎ . ١ تفسير برهان » جلد‎ .١ 0570-١ 
صفحه 38. بحار الانوار » جلد 8 » صفحه //ا7.‎ » ١ صفحه 6#. تفسير برهان » جلد‎ » ١ ؟-7”0 ”. تفسير عياشى » جلد‎ 


(كه تفسير على بن ابراهيم از معصوم نقل مى كند منتها اسم معصوم را اينجا نمى برد ولى عليه السلام را كه مى كويد معلوم 
است). مى كويد درباره اين آيه قوله عليه السلام «وَ اللَّهِ َو أنَّ كل ملك مُقَبٍ أو ني مُوْسَل شَفَعُوا فى نَاصب مَا سُفْعُواا 


(1) اين معناى «لا يقبل منها شفاعه) است و الا آيه شفاعت كه اطلاق دارد يس براى همه بايد باشد. اينجا كه مى كويد (لا 


يقبل منها شفاعه») طبق روايتى كه در تفسير قمى آمده استء شفاعت براى ناصبى ها فائده ندارد. 
جمع آيات ذكر شده 


بنابراين با جمع كردن اين دو آيه كه آن «فضاتكم على العالمين» از يكك سو و الا يقبل منها شفاعه» كه با آن عظمت و آن 
برجستكى اكر انكار بشود جزايش اين است كه شفاعتى برايش وجود ندارد و ديككر عوضى و بدلى برايش وجود ندارد. به اين 
نتيجه مى رسيم كه آنهايى كه تفضيل برايشان وارد شده است بر جهانيان كه روايت كفت ييامبر و اهل بيت است و نصوص ما 
و نصوص بين الفريقين هم اين را تاييد مى كند. 


استفاده از حديث كساء براى بيان فضيلت اهل بيت 


نصوصى در اين رابطه هست حديث معتبرى به نام حديث كساء كه در اين حديث كساء سند حضرت صديقه طاهره است و 
قائل هم خداست. يكى از نكاتى كه كفته مى شود حضرت صديقه طاهره تحمل وحى كرده است اينجاست» آن قسمتى كه 
سظبرك لوقه ظافيء قل ب كد كر ددا ى نيال لرموزفة وجا نالك واو ندا ومكاق سم اق الى واتعلفاة ووام يق زلا 
أرضا مدحيه و لا قمرا منيراء و لا شمسا مضيئهء و لا فلكا يدورء ولا بحرا يجرىء و لا فلكا تسرىء إلا فى محبه هؤلاء 
الخمسهابيان در حدى بود كه بالاتر از فضيلت على العالمين هست منتها «فضاتكم على العالمين» مطابق با فهم ما بود و اين را 
خدا براى ملائكش كفته ودر درجه يايين اش مى دانيم كه فضيلت على العالمين. 


ص: ع 


لاز6) ا تبرق علد ١‏ صمح 22 


بيان مناقب غضائرى مالكى 


اما نص از طريق فريقين كه اثبات مى كند كه فضيلت بر جهانيان ويه اهل بيت است و آن مناقب غضائرى كه مالكى است 
حديثى است مجاهد نقل مى كند عن ابن عباس سمعت رسول الله: لا يَرُولٌ قَدَمَا عَبِدِ يَوْمَ الْقِيامهِ حنَّى يُشأَلَ عَنْ أَرْبَعَهِ عَنْ عُمْره 
فب أقناة و هَعَابهِ فيع أبلداة و عَنْ قال ون أن هه و في أَنْقَفَهُ و عن ينا أهلّ البيت (1]. آن روز قيامت هيج كسى قدم از 
قدم بر نمى دارد مكر اينكه جهار سوال را جواب دهد كه يكك عمر سوال مى شود و از جوانى و سلامت جسمى سوال مى 
شود كه اين را كجا هزينه كردى. اما سوال جهارم كه همه اميد ما و همه حيات ماست. يكك كسى از سر عشق جمله اى كفته 
كةغيلى درست است: محرت على حيات فاسث كه ابن ال عكر بن عدي آمنه استه لذا درباره تاصبئ كننه شد كه شفاءت 
قبول نمى شود و نص معتبر درباره ناصبى كفت افَإِنَّ اله ارك و تَعَالَى لم يَخْلنْ حَلقاً نجس مِنّ الْكلْب وَ إِنَّ النَصِبَ لَنا أَهْلَ 
العف الع متب كط كول قل من تاسوورة واكك القدى مور كل :امع ورور ولأيك نقد سواه كذارن 
شده است و نعمت ولا-يت آنقدرارزش بالاست. تمام رسالت ييامبر بارش ولايت على بن ابى طالب است و كمال انسانى و 
هدايت بشرى راهش صراط مستقيم ولايت على است. انكار دين هم «يَعْرِفُونَ نعمت الله ّم يُْكرُونّهاا كه «قست قلوبهم) هست. 
مسئله حجر بن عدى كه خودشان كفتند كه ما جسد را برديم. ما استدلال اقناعى مى كنيم و صحت و سقم و تحقيقى آن 
بماند. اما كار اقناعى كه خودشان كفتند كه جسد را برديم كه خاكك را كه نمى برند. جسد از جهارده قرن كه به ذهن سوال 
مى كنيد كه جسد را كه مى بينند جرا متنبه نمى شوند؟ نظير ناقه صالح كه به حضرت صالح كفتند معجزه بياور و معجزاتى 
آمد ودر آخر كفتند با يكك لحن عاميانه از دل اين كوه يكك ناقه شتر در بيايد و قبول مى كنيم. حضرت صالح هم در ييشتكاه 
خدا خواست. خدا به قدرت خودش يكك شتر از دل كوه خلق كرد اما جه كردند با او كه شب كه خلوت شد ناقه صالح را 
ياهايش را قطع كردند اين ناصبى و اين وهابى است. جسد حجر بن عدى كه سالم ببينند با آن كه صحابى مقدس حضرت 
رسول بوده و مى كويند ما مى بريم واز دست ما بيايد تمام قبور را تخريب مى كنيم. و مقام معظم رهبرى كه يكك سخنرانى و 
بيانى كه با يكك ظرافت خاص اينها مشركك هستند و بعد كفتند كه اينها مرتبط با آنهايى كه قبور ائمه بقيع را تخريب كردند. 
بنابراين ما فهميديم كه الان نواصب كيست و ولايت جه نقشى دارد و بدانيد تا وقتى كه ولايت هستء هم نظام هست وهم 
عظمت است و هم حوزه هست و هم عزت شخصى است. الان عزت براى حجر بن عدى است و يكك بار ديككر شهادتش زنده 
شد. يكك بار ديكر شهامت و شهادت و عظمتش در تاريخ برجسته شد. عزت براى كسى است كه در راه ولايت اينطور خدمت 
مى كند كه با دو فرزندش جوانش كه در حال شهادت مى كفتند رسم جاهليت عرب و جلادها كه كردن خود را آماده بكير 
براى كردن زدن» كفت اصلا اين را قبول نمى كنم و راست قامت در برابر شهادت ايستاد. خبر رسانه اى اين بود كه كفتند 
تحقيق كردند قسمت بريدكى سر را دوباره كذاشتند در جسدء منطقه اش معلوم بود جون سرش طبق تاريخ بريده شده بود. 


ولابت زنده است و ييروان ولايت زنده اند و شهداى راه ولايت شاهد و زنده هستند. 
ص: اع 


عازه #اعاتن عفائرض باب ساقي سر اليه مقيية اق 
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ادامه بحث ترتب در متزاحمين 97/٠7/1١‏ 
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ادامه بحث ترتب در متزاحمين 


توضيح تكميلى درباره واجبين متزاحمين. بحث مفصلى بود درباره مزاحمت ازاله نجاست از مسجد با اقامه نماز در مسجد. 


است كه محقق خراسانى قائل به ترتب نيست و سيدنا الاستاد قائل به ترتب است. 
نظر صاحب مستمسكك در تحقق ملااكك براى مهم در تزاحم با اهم 


اما سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اككر ترتب به نتيجه نرسيد و امر اول به وسيله مخالفت از فعليت افتاد و امر 
به مهم هم به وسيله مزاحمت از فعليت افتاده باشدء اككر در متزاحمين امرى در كار نباشد» آيا يس از تخلف امر به ازاله نجاست 
كسى كه اقدام كند به نماز خواندنء اين نماز خواندن از طريق ملاك درست مى شود يا نمى شود؟ به اين معنا كه صلاه ديكر 
امر ندارد جون ترتب را قائل نيستيم و دو امر به اهم و مهم كه بود از فعليت افتادند. يس از ترك ازاله و مبادرت به صلاه. بنابر 
انكار ترتب» امرى وجود ندارد. امر اولى با مخالفت و عصيان از بين رفت و امر دوم به دليل مزاحمت جون امر اهم مزاحمت 
اوست و او فعليت ندارد. كسى نماز اقامه كند در اين شرائط» آيا راهى براى حكم به صحت اين صلاه وجود دارد. 


ضن: القع 
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محقق خراسانى )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: راهى براى تصحيح وجود دارد و آن عبارت است از اصل ملاكك. به 
ملاءك عبادت قصد كنيم» عبادت را انجام مى دهيم و مطلوبيت دارد و عبادت هست و قصد ملاك كافى است. بنابراين مى 
شود كسى كه وارد مسجد شد و ديد نجاستى آنجا وجود دارد و ازاله فورى و امر اهم استءازاله را تركك كرد و مشغول نماز 
شدء دراين صورت هرجند امرى در كار نيست ولى صلاه و عبادت درست است به دليل قصد ملاكك و ملاكك وجود دارد و 
ملاك را قصد كنيم و نماز را مى خوانيم» عبادت صدق مى كند و عبادت كه صدق بكند براى ما كافى است. يس حكم به 
صحت صلاه كه سيد در متن عروه فرمود: «الالقوى الصحه؛ حكم به صحت از طريق قصد ملاكك است. اين مطلبى است كه 


مق خراسانى هي رماي 
به نظر سيد حكيم براى قصد ملاكك وجود مصلحت يا محبوبيت لازم است 


مصلحت فائده و سودى كه به مكلف بركردد كه دنيايى باشد يا آخرتى مثلاه صلاه خوب است سلامت مى دهد يا صلاه 
خوب است نجات از آتش جهنم است. معناى دوم ملا-كك عبارت است از محبوبيت» محبوبيت را در مستمسكك مراجعه كنيد 
مى كويد توجه نفسانى كه اين محبوبيت خود عمل است كه در جاهاى ديكر كه شخصيت هايى با عبارت هاى واضح مطلب 
مى نويسندء تعبير دارند محبوبيت ذاتى. خود عمل را مى دانيم ييش مولى محبوب است مثلا صلاه عند المولى محبوبيت دارد 


ص: اذكه 
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انجام عمل به قصد مصلحت 


مى فرمايد: اما اكر عبادت را به قصد مصلحت انجام بدهد كه منظور از ملاكك مصلحت باشد كه نماز مى خوانم براى اينكه 
اين فائده ها را برايم دارد» مى فرمايد: اين عبادت نيست و مغرضانه مى شود و هدف عبادى و قربى ندارد و يك معامله 
شخصى صورت مى كيرد و باطل است. لذا وعاظ در ماه رجب تا رمضان موعظه شروع مى شود كه « صُومُوا نَصدحُحواا روزه 
بكيريد تا اينكه صحت و سلامت به دست بياوريد. ما مى كفتيم از لحاظ فقهى اكر كسى روزه بككيرد به قصد صحت اين روزه 
باطل است. «صوموا تصحوا» شرحش براى عوام مشكل دارد. بايد بكُوييم حضرت صديقه طاهره فرمود: اقَوَض الله الصّيَام تيتا 
ِلْإِخُنّا ص اصوم قربه الى الله تعالى تا اخلاص آدم كامل بشود و اكر به خاطر صحت و سلامت روزه را قصد كندء باطل است. 


انجام عمل به قصد محبوبيت عمل 


اما اكر قصد ملاكك مثل «صوموا تصحوا» نباشد و مثل «صوموا لله) باشد و به قصد محبوبيت خود عمل باشد. قصد كند اين 
عمل را انجام مى دهم به جهت اينكه اين عمل محبوييت عند الله دارد» اكر به اين صورت سيد الحكيم مى فرمايد: اكثر يا 
درست همين است كه ملاك براى عبادت به طور اصل همان محبوبيت ذاتى عمل است و اكر به اين قصد باشد» هيج مشكلى 
ندارد. عبادت صدق مى كند و هدف غرض نفسانى در بين نيست و مسير عبادت تغيير نمى كند و لله است و اشكالى در كار 
نيست. بلكه در تحقيقاتمان مى بينيم امر مولى نسبت به عبادت طريق است و امر موضوع نيست. توسط امر اين عبادت جعل مى 
شود و اين امر واسطه در جعل است يعنى طريق. قصد امر كه مى كنيم يعنى قصد آن امرى كه تعلق به اين عمل دارد. طريقيت 
امر در حدى است كه تصورش براى تصديقش كافى است. با تحقيق دقيق و حكم عقلاء مى بينيم اكر كسى علم داشته باشد 
بماك كه سورت عد المولق اشنحه اما امراان سوى مولى سيد اشد مقلا مر وداتقد موق الأدن فوست أذارة كه يراق 
فرزندش كتاب تربيتى خوب آماده كند و دستور ندارد وامر نرسيده؛ قطعا اين عمل را كه انجام بدهد مى شود محبوب عند 
المولى. امر نكرده باشد هيج مشكلى نيست. بر عكس اككر مولى امر به شئ اى وليكن احراز كرديم كه ملاكك الان وجود ندارد 
كه اطاعت نكنيم» بيش عقلاء و ييش مولى مذموميتى وجود ندارد و عبد مذموم نمى شود. مثلا مولى امر مى كند عبد يا 
فرزندش كه امروز برويد درسء اين عبد يا اين فرزند مى داند كه درس امروز تعطيل است و نمى رودء مولى بعد از كه با خبر 
مى شود و يرس و جو كه جرا نرفتى؛ بكتويد ديدم درس نبودء از ديد عقلاء هيج شبهه اى و اشكالى وجود ندارد. ملاكك درس 
خواندن و حضور استاد بود. اين تحقيقى است كه سيد الحكيم و بعض ديكر از محققين اصول كفته اند و البته اين مسلكك 
مسلك درستى است و عقلايى. 


ص: عع 


نظر مرحوم آقاى خويى بر عدم وجود ملاك در مسثئله فوق 


اما بعضى ها به اين مسلكك اشكالى دارند از جمله سيد الاستاد قدس الله نفسه الزكيه كه عبد يكك وظيفه دارد و آن زبان حال و 
قالش اين باشد كه مطيع امر مولى باشد. ما به ملاكك كار نداريم و ما فقط امر را مى بينيم و تابع دستوريم وهر آنجه بفرمايد. 
امر امر است و نهى نهى است و خودش براى ما ارزش شرعى و عقلا-يى دارد و داعويت شرعى فقط براى امر است و ملاكك 
داعويت شرعى و فقهى ندارد. اكر مولى امر كند كه برويد شما به درسء بايد به درس برويم هرجند درسى نباشد و مى كُوييم 
اطاعت شد و مورد تحسين قرار مى كيرد. 

اشكال مرحوم آقاى خويى بر امكان احراز ملاكك 

اما يس از كه كفتيم امر اكر نبود» قصد ملاكك كافى است و محبوبيت» سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: مضافا بر آن اشكال كه 
درباره امر كفتيم» راه احراز ملاكك جيست؟ شما اكر مى خواهيد به قصد ملاك عبادت را انجام بدهيد؛ عبادت احتمالى كه 
سودى ندارد. اما اكر احراز بكنيد, بنابر مسلكك شما درست باشد كه كفتيم آن هم درست بودن آن محل بحث استء از كجا 
احراز مى شود؟ تنها راه براى بى بردن به ملاكك امر است و امر هم نبود و امر ساقط شد يس راهى براى احراز ملاكك نداريم. 


أبن :فرمايقى كه سيقق خراباق:ذازه:وسيذ الحكم نهم شاكرد ابشاة 1ن عطلب زا كالبد م كمه بتابز اين راطى براك الحراز 
ملاكك وجود ندارد و ملاكك احتمالى هم فائده ندارد. 


ص: 44 
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آنا تسق انل أبنت كد عاك دك جا درنانق نؤوة قابل كشك اسك ادو واء: 
ملاكك بخاطر وجود امر به مهم 


١.از‏ راه امر» جون كه ما يقين به امر داريم اما فعلا امر به مانع برخورده است. امر فعليتش را از دست داده به توسط مزاحمت به 
اقوى و الا علم داريم كه صلاه امر را دارد. 


ملاكك به خاطر وجود نصوص وارده در مورد مهم 


مطلب دوم در مثال كه صلاه باشدء آنقدر نصوص و آن قدر مدارك درباره عباديت صلاه داريم كه اكر بكوييم صلاه 
محبوب نيست بلكه فوق المحبوبيت است و اصلا به اصل دين مرتبط است و از ضروريات دين است. بنابراين در اينكه صلاه به 
قصد ملاكك انجام بشود» كاملا حرف درستى است و هيج اشكالى و ابهامى در آن نيست. همان كه محقق خراسانى و سيد 
الحكيم فرموده اند كه در احراز ملاكك ما هيج شكك و شبهه اى نداريم. بحث ملاكك و اتيان مأموربه يا عبادت به قصد ملاكك 
كامل شد. 


فرق ملاك و مذاق شرع 
سوال و جواب: به خاطر علم و قطع و تسالمى كه از نصوص كتاب و سنت درباره خود صلاه داريم. خود صلاه يكك عبادتى 
است كه جزء ضروريات دين است. ملادكك محبوبيت است و اكر نسبت به ذات عمل بود مى شود محبوبيت و اكر اين ملاكك 


فائده بود و براى مكلف بركردد مى شود مصلحت. منظور از مذاق شرع اين است كه در مسير جعل شرعى و اعتبار شرعى قرار 


دارد. 


ص: عوع 


فقط كوش دادن به فرمان است و عقلاء و شرع هم اين را مى كويد. 7. اكر بنا بشود براى امر ملاكك و مصلحت و فلسفه و 
وجه در نظر كرفته شود ديكر تعبد نيست. ”. اكر بنا بشود ما تابع ملاكات باشيمء براى مخالفت و براى اشتغالات شخصى و 


براى اعمال استحسانات و ذوقيات باز مى شود و اين خلاف مذاق شرع است. 
تزاحم وقتى مطرح مى شود كه قدرت بر انجام اهم موجود باشد 


يس از اين تمام اين حرفى كه كفتيم در آن صورت واجب است كه مبادرت به وجوب انجام اهم كه قدرت بر انجام آن وجود 
داشته باشد كه سيد مى فرمايد: «هذا اذا امكنه الازاله و اما مع عدم قدرته مطلقا او فى ذلكك الوقت فلا اشكال فى صحه صلاته). 
يكك وقتى فكر نكنيد كه كسى آمد و شما در حال نماز بوديد. كفت دين مرا يرداخت كنيد و دين او را يرداخت نكرديد و 
مشغول نماز شديد» يا كسى آمد كمكم كنيد و اين سوال مرا جواب بدهيد» سوالش را جواب ندهيد و مشغول نماز شديد. بر 
فرضى كه اداء دين فورى و اغائه براى مسلمان فورى باشدء اكر امككان نداشت و قدرت بر جوابكويى نداشتيد قدرت بر اداء 


دين نداشتيد نمازتان را بخوانيد جون امر به اهم در صورت عدم قدرت ديكر فعلى نيست. 


سوال و جواب: «ما عبدتكك طمعا للجنه و لا خوفا من النار و انما وجدتكك اهلا للعباده»» اين اشكال وارد نيست. براى اينكه 
آنجا در جهت قصد ملاك نيست. امر هست و اككر امر باشد ودر ضمن به ذهن آدم يكك جيزى بيايد كه امر خدا اطاعت مى 
كنم و جقدر خوب است بهشت هم مى روم كه اشكال ندارد واكر بككويد امر خدا را اطاعت مى كنم و از جهنم هم نجات 
يبدا مى كنم, اين اشكال ندارد. بحث ما جايى است كه امر نيست و فقط براى مصلحت است كه اين فقها درست نيست. «و اما 
مع عدم قدرته) يعنى فردى است كه توان انجام دادن واجب اهم را ندارد و به هر نحوى نجاست يا دين يا كمكك طورى است 
كه از اين فرد مصلى ساخته نيست و از اين فرد بر نمى آيد. «أو فى ذلكك الوقت فعلا فلا اشكال فى صحه صلاته» كه نمازش 
درست است جون امر اهم به فعليت نرسيده است. «و لا فرق فى الاشكال فى الصوره الاولى بين أن يصلى فى ذلكك المسجد أو 
فى مسجد آخر) مى كويد: فرقى نيست در آن صورت كه تمكن داشت براى انجام واجب اهم و مبادرت كرد به نماز» فرقى 
نمى كند كه نماز را آنجا بخواند يا برود نماز را مسجد ديكر بخواند يا در خانه خودش نماز بخواند. لازم نيست كه در همان 
مسجدى كه نجاست وجود دارد» اكر نماز بخواند» نماز باطل مى شود. «و اذا اشتغل غيره بالازاله لا مانع من مبادرته الى الصلاه 
قبل تحقق الازاله» و كر رفت و ديد كه مسجد نجاستى هست و فرد ديككرى مشغول شد براى ازاله» اين مى تواند نماز بخواند 
جون واجب كفايى است و اشتغال كافى است. يا كسى را كرايه كند مثلا ازاله نجاست هست و يولى مى دهد به كسى كه اين 
را ازاله كند» آن كه مشغول شدء شما مشغول نماز بشويد و هيج اشكال و ابهامى نيست. بنابراين ازاله نجاستء مباشرت لازم 
ندارد و انجام تكليف است و لو بالواسطه باشد. مسئله مزاحمت كامل شد. مسئله ينجم كه ان شاء الله جلسه آينده. 


ص: /الوع 


مسئله بنجم - كسى كه بعد نماز متوجه وجود نجاست در مسجد شود 917/٠7/19‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
روزولادت امام باقر (ع2 مباركك باد 


روز ولادت امام باقر سلام الله تعالى عليه از طرف خودم و شما به محضر مباركك مولايمان امام حاضر و ناظر بقيه الله الاعظم 
تبريكك عرض مى شود و همين طور اين حقير اين ولادت را به شما تبريكك مى كويم و همين طور حلول ماه رجب ماه فضيلت 
و عبادت بر شما عزيزان مباركك. امام باقر عليه السلام فرمودند: «الكمال كل الكمال التفقه فى الدين». اين حديث را اكر همين 
فراز اولش را مطالعه كندء براى انسائى كه خخمدا توفيق داده و طلبه شده؛ بز ركترين سرمايه اسث. ممكن اسث شما بكوبيد كه 
منظور از تفقه معناى لغوى باشد كه فهم دين باشد. عرض مى شود در اصطلاح روايت فقه و تفقه به معناى همين فقاهت 
مصطلح آمده است كه مى كويد كسى كه جند حديث را حفظ كند مى شود فقيه يا تعبيرات ديككرى كه دارد درباره فقهاء و 
در مجموع در اصطلاح روايى تفقه وفقه و فقاهت همين اصطلاح رايج را شامل مى شود. هرجند به معناى تفقه در دين هم 
بيايد» راه عملى تفقه دين همين علوم آل البيت است. براى كسى كه خدا توفيق داده كه علاقه به فراكيرى اهل بيت دارد» 
هرقدر شكر كند كم است كه توفيقى است بى نظير. 


مسئله ينجم: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا صلى ثم تبين له كون المسجد نجسا كانت صلاته 
صحيحا و كذا اذا كان عالما بالنجاسه ثم غفل و صلى». كسى كه در مسجدى نماز بخواند بعد متوجه بشود كه در آن مسجد 
نجاستى وجود داشته نه در مكان مصلى. مثلا در قسمتى از مسجد نماز خواند و متوجه نبود» بعد از نماز ديد كه در كنارش 
قطرات خون يا از نجاسات ديكر آنجا هست كه موقع نماز متوجه نبود بعد از خواندن نماز متوجه بشود كه در مسجد نجاستى 
بوده واو مشغول نماز شده است در حالى كه وظيفه اش اين بوده كه اول بايد ازاله نجاست بكندء مى فرمايد: در اين صورت 
نماق ترسك اسح و هميق طون اكر كسى قبلةبلاائك كدور ابن سج تجاسق اصابت كزده و قضند ازالهتداشته يا نداشته غافل 


شده است و مشغول نمازء نمازش كه تمام كرد به ذهنش آمد كه مسجد متنجس بوده؛ در اين صورت هم نماز صحيح است. 
ص: ه88 
نظر مرحوم آقاى خويى بر تفصيل مسئله 


سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مسئله تفصيل دارد و بايد دقت كرد كه فرق است بين غفلت و جهل و 
نسيان. 


فرق غفلت و نسيان و جهل 


كه رطوبتى را مى بيند و غفلتى در كار نيست و التفات دارد» اما آن رطوبت را نمى داند كه بول هست يا آب. 
در غفلت قدرت بر تكليف نيست 


بنابراين در صورت غفلت امر متوجه مكلف نيست. جون شرط تكليف و صحت تكليف قدرت است و آدم غافل قادر نيست. 
التفاط مقدمه لا ينفلك قدرت و اختيار است. در صورت عدم التفات قدرتى نيست و امر نسبت به مكلف غافل فعليت ندارد. 
در جهل التفات هست و امكان احتياط هم هست 

اما اكر مكلف جاهل باشد و مى بيند اينجا رطوبتى است و شكك دارد كه بول هست يا آبء اين آدم التفات دارد و براساس 
تكليف مى تواند احتياط كند. التفاتى هست و راه حلى هست و آن احتياط است. يس فرق بين جهل و غفلت اين است كه 
براى جاهل به نحوى تكليف احتياطى متوجه هست ولى براى غافل اصلا التفات ندارد» امر متوجه نيست. سيد مى فرمايد: در 


صورت جهل ممكن است به اصاله الطهاره تمسكك كند و مى شود احتياط بكند اما غافل اصلا احساس تكليف نمى كند و 
تكليف متوجه غافل اصلا نيست. 


ص: لاحل 
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استناد به تزاحم يا تنافى در اهم و مهم در زمان وجود غفلت يا جهل 


اما براى شرح مسئله سيد الاستاد مى فرمايد: اككر در اين مسئله اى كه سيد طباطبايى عنوان فرموده است كه شخص غافل يا 
جاهل به نجاستء نماز بخواند در مسجدء نمازش درست استء اكر اين حكم مستند به تزاحم و مزاحمت باشدء مطلبى است و 
اكر مستند به تنافى حكمين باشد» مطلب ديكرى است. اما نوع اول كه استناد به تزاحم و مزاحمت: منظور از تزاحم اين بود كه 
واجب اهم (ازاله نجاست) با واجب مهم (اقامه صلاه) تزاحم دارد. دراين صورت كه مستند تزاحم باشدء حكم به صحت 
صلاه وجهى ندارد. براى اينكه امر منجز با امر غير منجز مزاحمت ندارد. آن امر به اهم كه علم به آن نداريم منجز نيست و اين 
امر به مهم كه علم به آن هست منجز است و بين امر منجز و غير منجز تزاحمى نيست. يس مزاحمت كه نبود, امر به صلاه به 
قوت خودش باقى است و نماز را بخواند و امرش بدون مزاحمت است و حكم به صحت بلا اشكال اعلام مى شود. اما اكر 
حكم مستند باشد به تنافى حكمين: وجوب صلاه با حرمت تركك ازاله اين دو حكم تنافى دارد. اينجا جزء بحث اجتماع امر و 
نهى مى شود. در قالب اجتماع امر و نهى قرار مى كيرد كه دو حكم متنافى و متقابل كه با هم تعارض مى كنند و بحث از 


وقوع اجتماع امر و نهى يا امتناع آنها از نظر آقاى خويى 


ص: ا 


كفته مى شود كه نظر سيد الاستاد در باب اجتماع امر و نهى بر امتناع استء امر و نهى قابل جمع نيست. در وقتى كه انسان در 
سرزمين غصبى قرار بككيرد» امر مده كه بايد از غصب اجتناب كنيد و نهى آمده است كه به غصب تصرف نكنيد» مى فرمايد: 
امر و نهى جمع نمى شود. برخلا.ف محقق نائينى كه قائل به (الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار) اشكالى كه بشود كه قدرت 
ندارد مكلف بر انجام دو تكليف متقابل در آن واحدء مى كوييم اين سلب قدرت به سوء اختيار خودش هست واز سوى شرعء 


همجنين تكليفى جعل نشده است. خود مكلف به سوء اختيار خودش زمينه براى اين كار آماده كرده است. 
تمسكك به قاعده (الامتناع بالاختيار لا تنافى الاختيار) 


بر مسلك محقق نائينى بر مبناى قاعده الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار مى شود اجتماع اعلام كرد. اما بر مسلكك سيدنا 
الاستاد قدس الله اسرارهم مى فرمايد: درباره مسئله جمع بين امر و نهى تحقيق امتناع است و ممكن نيست كه امر و نهى جمع 
بشود. براى اينكه در هر شرائطى كه باشدء امر و نهى استنادش و ارتباطش با مولاى حقيقى و شرعى قطع نمى شود هر قدر 
استمرار يبدا كند. بنابراين با جود استمرار اكر مولى در يكك شرائطى بيش بيايد كه يكك زمان هم امر كند به انجام شئ اى و 
در همان زمان امر كند به ترك همان شئ كه طلب جمع بين ضدين مى شود و قطعا درست نيست. از سوى مولايى كه حكيم 


هست و شريعتى كه سمحه سهله هستء جمع بين حكمين متنافين مستقيما منتهى مى شود به طلب جمع بين ضدين. 


٠/١١ ص:‎ 


غلبه جنبه نهى از حرام در اجتماع امر و نهى توسط آقاى خويى 


راه حل: بر مسلكك ايشان كه جمع ممتنع است اما جانب حرمت ترجيح داده مى شود و فقط مكلف در آن شرائط موظف است 
به اجتناب از حرام و فقط حرمت فعليت دارد و وجوب ديككر در آن شرائط كارايى ندارد. يكك تعبير استثنائى دارد مى فرمايد: 
در اينجا واجب تخصيص واقعى مى خورد يعنى در واقع واجب كه به اينجا رسيده» واجب تخصيص خورهه و ديككر واجبى 
نيست. يس از اين تخصيص واقعى و تحقق حرمت,ء اكر كسى در همين شرائط حرمت را تركك كند و واجب را انجام بدهد 


واجبى نيست جون واجبى در واقع وجود ندارد. 


بيان غلبه حرمت بر وجوب در قالب يكك مثال 


مثال مى زند مى كويد: اكر كسى وضو بككيرد به آب غصبى يا ظرف آب غصبى و اطلاع نداشته باشد. وضو قطعا باطل است. 
براى اينكه ان وجوب وضوء ديكر تخصيص خورد. حرمت در تصرف وجود داشت و وجوب را از او كرفته و وضو مشروعيت 
ندارد. مى فرمايد: برخلااق آنجه مشهور يا بعضى ها فتوا مى دذهند كه اكر كسى وضو بكيرد در ظرف غصبى يا در مكان 
غصبى و متوجه نباشد جاهل باشد» وضويش صحيح است,. مى فرمايد: اين حكم به صحت شبيه شعر است اما تحقيقا اين نماز 
درست نيست جون وجوب ندارد و جانب حرمت كه ترجيح داده مى شود حرمت اينجا حاكم است. بنابراين در اين صورت 
كه نماز اقامه كند يا وضو بككيرد و جهل به نجاست مكان يا جهل به غصب بودن آب وضو يا ظرف آب وضوء داشته باشدء 
اين وضو و اين نماز باطل است. وضو باطل است كه حرمت غصب و حرمت تصرف در حال غصب راجح است. نماز باطل 
است كه حرمت تركك ازاله راجح است و ترجيح دارد بر اقامه صلاه و وجوب اقامه صلاه در آن شرائط تخصيص واقعى خورده 
است. آن حرمت تركك ازاله تخصيص واقعى براى وجوب صلاه است. نماز مى خوانيد» نماز بدون امر و حكم است و نماز 
دكن مشتراوعية ندارد و نمازى كه مشروعيتش ثابت نيست باطل است. بنابراين اككر مستند حكم در اين مسثله تنافى بين 
حكمين باشدء اقوى اين است كه حكم به بطلا-ن صادر مى شود. يكك نكته: اينجا ايشان خلاف مشهور فتوا داد اما كفتيم اكر 
فتوا بر خلاف مشهورء مطابق احتياط باشد اشكال ندارد و اينجا حكم و فتواى ايشان بر خلاف مشهور مطابق با احتياط است لذا 


هيج عيب و ايرادى از اين جهت ندارد. 


ص: 07 


و طلب مولى است. مولى الان واجب را طلب نمى كند و در اين شرائط واجب را جعل نمى كند. اكر جهلا اكر كسى آن عمل 


را انجام بدهد كه جعل شرعى ندارد» صحتى ندارد. 
فرمايش آقاى خويى با مبناى قبلى ايشان ساز كار نيست 


اما تحقيق و آراء فقهاى ديكر در اين رابطه: اما تحقيق اين است كه صحت صلاه در اين فرض كه سيد طباطبايى در متن 
فرموده استء بلا اشكال درست است. براى اينكه اولا فرضى كه سيد الاستاد فرمودند كه اككر مسئله مستند باشد به تنافى دو 
حكم؛ اين صورت از مسئله يكك فرض غير مقبول بيش خود ايشان و بيش محققين است. جون اين فرض براى اينكه جمع بين 
حكمين در همان اقامه صلاه وقتى محقق مى شود كه بككوييم امر به شئ نهى از ضد را اقتضاء مى كند در آن صورت اين 
صلاه هم حرمت دارد براساس نهى از ضد و هم وجوب دارد. و خود ايشان و محقق خراسانى و صاحبنظران بر اين هستند كه 
امر به شيئ نهى از ضد نمى كند. محقق خراسانى مسلكش اين بود كه تضاد بين فعل ماموربه و ضد آن جيزى كه اقتضاء مى 
كندء امتناع جمع هست و جيز ديكر اقتضاء نمى كند. سيد الاستاد فرمود: امر به شئ دلالت مى كند بر انجام و ايجاد طبيعت 
مأموربه و مدلول خود لفظ فقط طبيعت مأموربه است. اما اينكه ضد انجام بدهيد يا انجام ندهيد» دال از آن استفاده نمى شود. 
اكر دال از حكم عقل بياوريد يا قرينه بياوريد يا شاهد بياوريد» تعدد دال و مدلول است اما خود امر يكك دال هست و يكك 


مدلول. بنابراين اين تفصيل از اساس مشكل دارد و فرض خلاف واقع است لذا در مسئله اعلام تفصيل معنا ندارد. 


7١7” ص:‎ 


نظر سيد حكيم بر تاييد نظر صاحب عروه 


اما مضافا بر اين سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مسئله اى كه سيد طباطبايى اعلام مى كند» على الظاهر 
اشكالى وجود ندارد. براى اينكه مكلفى كه صلاه را انجام مى دهد و امرى كه به آن متوجه استء امر «اقيموا الصلاه» است و 
امرى به او متوجه او نيست. و خود عبادت هم در اين شرائط قابليت تقرب ندارد جون امر برايش منجز نشده است و امرى كه 
منجز نشود» مبعدى ايجاد نمى كند. اكر اشكال بكنيد كه اين دو تا حرمت ترك ازاله و وجوب صلاه در حقيقت كه متعارض 
هستند» وجوب صلاه مرجوح است و ازاله نجاست راجح است؟ جوابش اين است كه راجح فعلى اعتبار دارد نه راجح واقعى 
فى علم الله. لذا مى فرمايد: اكر كسى در زمين مغصوب نماز بخواند و اكر كسى با آب مغصوب وضو بككيرد و جاهل باشدء 
فقهاء مشهور فتوا داده اند كه وضو و نمازش درست است. بنابراين آنجه در متن آمده است» درست است و اشكال اصلى كه 
از اساس استدلال را باطل مى كند» همان است كه كفتيم امر به شئ» نهى از ضد نمى كند. 

كسى كه در نماز متوجه وجود نجاست در مسجد شود 917/٠7/99‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

سالروز ولادت امام هادى را على روايه را براى شما تبريكك مى كويم وان شاء الله از فيوضات بهره مند شويد. 
كسى كه در نماز متوجه وجود نجاست در مسجد شود 
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سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله ينجم مى فرمايد: «و اما اذا علمها او التفت اليها فى اثناء الصلاه فهل يجب اتمامها 
ثم الازاله او ابطالها و المبادره الى الازاله وجهان أو وجوه). 


اكر كسى در مسجد مشغول نماز بود و در حال نماز متوجه شد كه در مسجد نجاست وجود دارد به اين صورت كه قبلا علم 
به نجاست داشته و غافل شده و در بين نماز به ياد مى آورد كه نجاستى بوده و ازاله نشده يا در بين نماز متوجه مى شود كه 
مسجد نجس شده است. در اين فرض آيا واجب است كه نماز را تمام كند و بعد از آن به ازاله نجاست بيردازد يا اينكه واجب 
است نماز را قطع كند و ازاله نجاست كند؟ 


وجوه سه كانه در مسثله 
وجهان : وجه اول اتمام صلاه ووجه دوم ابطلال صلاه ووجه سوم تخيير. 


(خيلى از كسانى در مسير اجتهاد قرار مى كيرند و استعداد اجتهاد را دارد ولى سراغ آن نمى رود كاهى مشغوليت هايا 


توجيهات- با خود مى كويد مجتهد بشوم كه جى؟ كسى كه از تو تقليد نمى كند. در حالى كه خود اجتهاد توفيق و عنايت 
الهى است.- و كاهى هم مى كويد كه من مشغوليت دارم كه در اين صورت آن استكمال كه اجتهاد اصلى باشد از دست مى 
دهد. در نجف يكى از خطباى نجف به نام واعظ خراسانى كه در مقبره مرحوم اقا سيد ابوالحسن اصفهانى قدس الله نفسه 
الزكيه در شب هاى جمعه منبر مى رفت يكى از نكاتش اين بود كه اكر كسى درس مى كند و قصدش اجتهاد نيست درس 
خواندنش فائده ندارد. بعضى ها نككويند كه من مجتهد نمى شوم؛ جرا مجتهد نمى شوى؟ از خدا بخواه و اكرعنايت آقا ان شاء 
اله شامل حالتان بشود مجتهد مى شوى. منتها هيجكاه مجتهد را مرجع قصد نكن. از امام خمينى يرسيدند كه شما مرجعيت را 


مى خواهى؟ فرمود: نه من به طرف مرجعيت نمى روم و اكر مرجعيت به طرف من آمد به عنوان نعمت رد نمى كنم.) 
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صورى كه مرحوم آقاى خويى ترسيم مى نمايد 
.١‏ با علم به نجاست به نماز ايستاد 


.١‏ فردى كه در مسجد مى رود و مشغول نماز مى شود. قبلا علم داشته كه اينجا نجاستى بوده و غفلت كرده و مشغول نماز 
شده ودر حال نماز متوجه مى شود كه نجاست را ازاله نكرده است. در اين صورت نمازش باطل است و بايد به ازاله نجاست 
مبادرت نمايد براى اينكه استصحاب وجوب ازاله محقق است. جون قبل از نماز مى دانست و وظيفه اش وجوب ازاله بوده و 
براى وجوب صلاه؛ زمينه اى فراهم نبود. آن وجوب الا-ن استصحاب مى شود. وجه اول براساس استصحاب حكم به ابطال 


است. 
". موقع نماز ملتفت وجود نجاست شد 


؟. در حال نماز التفات مى كند كه مسجد نجس است ولى قبل از آن كه نماز راشروع كند مسجد نجس بوده واين مصلى 


متوجه نبوده و مشغول نماز شد. 

'". در حين نماز مسجد نجس شد 

". در حين نماز ديد يرنده اى كه بدنش خونى بوده به مسجد آمد و قسمتى از مسجد خونى شد. 
توضيح صورت دوم و سوم 


دراين دو صورت اخير كفته مى شود كه براساس استصحاب وجوب صلاهء حكم اتمام نماز است. زيرا وجوب صلاه براى 
مكلف محقق شده بود جون اصلا متوجه نبود و قبلا-هم نمى دانست و الان در وسط نماز ملتفت شد و نجاست را ديد يا در 
اثناء صلاه يكك نجاستى عارض شدء در هر صورت قبلا وجوب صلاه به عهده اش محقق شده بود. اينجا وجوب صلاه را 
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سوال: در نماز مستحبى وظيفه جيست؟ 


جواب: باب المستحبات واسع. از اول مجاز هستيد و الزامى در كار نيست. ما فعلا احكام الزامى را بحث مى كنيم. يك مكلف 
است و يكك وجوب دارد به نام ازاله نجاست و يكك وجوب دارد به نام اقامه صلاه» بين اين دو وجوبء سيد طباطبايى قدس الله 
نفسه الزكيه فرمودند كه اقوى اتمام صلاه است جون مشغول نماز شده است و ديكر نماز را نبايد قطع كند و بعد از اتمام نماز 
مباشرتا ازاله نجاست كند. 


اكر دليل وجوب ازاله» لفظى باشد 
سيد الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 


اكر ادله فوريت وجوب ززاله؛ لفظى بودء اطلا-ق دارد و اطلاقش فراكير است و اين مورد كه انسان مشغول نماز شده باشد را 
شامل مى شود. يس مى كُوييم ازل النجاسه مطلقا حتى اثناء الصلاه. در نقطه مقابل كه حرمت قطع صلاه است اككر دليلش لبى 
بود دراين صورت دليل لفظى مقدم است: اولا در تعارضء دليل لفظى بر دليل لبى مقدم است جون از قدرت بالايى برخوردار 
است: .و ثانيا دليل لفظى كه اطلاق ذاشته باشد ا تفوذ دليل لبى جلو كيرئ مى كلذو دليل لبى منحصر در قدر متيقن مى شود 
يعنى حرمت قطع صلاه در جايى است كه وجوب ازاله نباشد و اككر ازاله واجب باشدء قطع صلاه حرام نيست. اكر صورت 
مسئله اينكونه باشد كه مسلما وجوب ازاله را مقدم كنيد و صلاه را قطع كنيد. 
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اكر دليل وجوب ازاله لبى باشد 


اما اكر دليل حرمت قطع صلاه لفظى بود درباره صلاه آمده است كه «يفتتح الصلاه بالتكبير و يختم بالتسليم) يا ١تَحْرِيمُهًا‏ 
اللَكبِيدٌ وَ تَحلِيلَهَا الَسِْيم؛ (1) اكر اين نصوص دلالتش كامل بودء حرمت قطع صلاه مدلول لفظ و نص مى شود و دليل ما 
درباره حرمت قطع صلاه؛ دليل لفظى مى شود و دليل لفظى هم كه اطلاق دارد و تمامى موارد را شامل مى شود و اين مورد 
يعنى موردى كه وجوب ازاله آمده ولى حرمت قطع صلاه اطلاق داشته را هم شامل مى شود و لو ازاله واجب باشد باز هم قطع 
صلاه حرام است. در اين صورت اكر دليل فوريت وجوب ازاله لفظى نباشد بلكه اجماع باشد در اينجا بايد صلاه را ادامه داد 
زيرا تحريم قطع اطلا-ق دارد و وجوب فورى ازاله» مدلول دليل لبى است و بر قدر متيقن حمل مى شود. از اينرو وجوب ازاله 


سيد الاستاد قدس الله نفسه الزكيه يس از اين مطلبء در مرحله تطبيق» مى فرمايد: دليل فوريت وجوب ازاله مقتضاى دليل 
لفظى نيست و همين طور ادامه صلاه و تحريم قطع هم دليل لفظى ندارد. اما آن نص (تحريم و تحليل) تحريم»؛ حكم وضعى 
است و اشاره به مانعيت و عدم مانعيت دارد يا به عبارت ديكر تحليل صحت است و تحريم فساد است و حكم وضعى است 
يس بار تكليفى ندارد. آن نصوص هم بر حرمت قطع دلاللت ندارند يس حرمت قطع صلاه مدلول لفظى نيست بلكه مفاد 
اجماع است. دليلى كه بر حرمت قطع صلاه داريم اين است كه وقتى نما زكذار نماز را شروع كند بايد به يايان برساند و در 
وسط صلاه؛ قطع كردن آنء بالاجماع جايز نيست اما دليل لفظى نداريم. جون در مورد دلالت «تحريمها التكبير و تحليلها 
التسليم»» احتمال مى دهد كه حكم وضعى باشد و احتمال كه آمد دلالت كامل نيست. بنابراين دليل لفظى نداريم» بعد از اين 
به واقعيت و حقيقت بحث مراجعه مى كنيم مى بينيم حرمت قطع اجماعى شد و وجوب ازاله هم فورى شد وهر دو دليل لبى 
دارد نتيجه اين مى شود قطع كردن نماز جايز نيست مككر اينكه وجوب ازاله اى باشد. و وجوب ازاله فورى است مككر اينكه 
كسى مشغول نماز باشد كه اين دو را بر قدر حمل متيقن كنيم و با هم جمع كنيم» مفاد هر دو اين مى شود كه در صورتى كه 
وجوب ازاله در كار باشد» وجوب اتمام صلاه اطلالق ندارد و اطلا.قش شامل اين مورد نمى شود و در صورتى كه مصلى 
مشغول نماز باشد وجوب فوريت ازاله هم اطلاق ندارد واين مورد را شامل نمى شود. و نتيجه تخيير مى شود يعنى دو واجب 
است و شما مخير هستيد و دليلى بر تعيين نداريم. وجوبى كه براى مكلف فعليت بيدا كند اما تعيينى نباشد و عدل ديكرى هم 


داشته باشد» زمينه براى تخيير آماده مى شود. 
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شرائط تحقق تخبرر 


شرائط تخيير: .١‏ دو واجب فعلى باشد. ؟. دليل بر ترجيح و تعيين هم نيست. ". حصر هم اعلام نشده 6. اهميتى هم در كار 


نباشد كه نتيجه اين جهار نكته تخيير مى شود. 


است و مى تواند نماز را ادامه بدهد و نمازش صحيح است و مى تواند نماز را قطع كرده و ازاله نجاست كند. 


اما امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه در تعليقه ى عروه الوثقى هامش همين مسئله مى فرمايد: در مثل جنين مسئله تقدم بر ازاله 
نجاست است و بايد نماز را قطع كند و اول به ازاله مبادرت كند و آنككاه نماز را بخواند. 


سيد الحكيم )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در فرض مسئله بايد نماز را قطع كرد و به ازاله نجاست يرداخت. براى اينكه 
دليل حرمت قطع صلاه فقط اجماع است و دليل لفظى ندارد اما دليل وجوب ازاله از مسجد نصوص است. از جمله آيه إنَّمَا 
الْمْفْ رِكُونَ نَجَسٌ قَلا يَفَْبُوا الْمَتِجِد الرام» و نصوصى ديكرى هم در اين رابطه مانند صحيحه على بن جعفر وجود داشت و 
ادله وجوب ازاله نجاست از مسجدء لفظى است و جون ادله لفظيه استء اطلاق دارد. اكر بكوييد در مقام بيان نيست و در مقام 


در فرض مسئله» حكمء وجوب ابطال صلاه و مبادرت به ازاله نجاست است. 


ص: ظذ, 
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نظر صاحب عروه بر اتمام صلاه به دليل لفظى بودن ادله وجوب نماز 


اما سيد طباطبايى در عروه فرمود: اقوى اين است كه نماز را كامل كند و قطع نكند. 


دليل ايشان اين است كه ادله حرمت قطع صلاه» لفظى است مثل نصوص تحريمها التكبير و تحليلها التسليم و اطلاق دارد و 
شامل اين مقام هم مى شود اما وجوب ازاله نجاست از مسجدء هرجند لفظى است ولى شامل كسى كه مشغول نماز است نمى 
شود جون مانع دارد. بلكه شامل مكلفى مى شود كه مقدور باشد و كسى كه در حال نماز است مقدور نيست. ولو دليلش 


سوال و جواب: دليل لفظى «تحريمها التكبير و تحليلها التسليم» يعنى نماز را كه با تكبيره الاحرام آغاز كردى بايد تا تسليم 
برسانى و قبل از تسليم» تحليلى نيست و شما در حال احرام نماز هستيد مثل احرام حج تا اينكه تسليم صورت بككيرد و در غير 
اين صورت راه بيرون رفت نيست و اين دليل لفظى دال بر حرمت قطع صلاه است. 

اما دليل لفظى مبناى صاحب عروه اين است كه دليل وجوب ازاله هرجند لفظى است ولى شرطش اين است كه مكلف قادر 
باشد و مكلفى كه در حال نماز استء قادر بر انجام اين تكليف نيست. در حقيقت از موردى كه مكلف مشغول نماز باشد 
انصراف دارد و شامل آن مكلف نمى شود. بنابراين دليل اتمام صلاه» لفظى و مقدم است يس اكرمشغول نماز شد بايد نماز را 


تمام كند و بعداز اتمام صلاه به ازاله نجاست بيردازد. 


07١ ص:‎ 


تحقيق همين است كه سيد طباطبايى در متن عروه آورده است كه اقوى وجوب اتمام است. 


اولا: تحريم و تحليل در صلاه به معناى حرمت قطع نه اينكه اجماعى است بلكه مورد تسالم است. به عبارت ديكر از ارتكازات 


شرع است و بايد نمازى كه شروع شدء تمامش كرد. 


و ثانيا: دليل فوريت ازاله اين مورد را شامل نمى شود و قصور دارد. قصورش اين است كه دليل لفظى هرجند وجود دارد ولى 


به مانع تسالم اصحاب و ارتكاز شرع برمى خورد . در صورتى كه به ارتكاز شرع برخورد كند تقييد واقعى مى شود. 


ثالثا: منظور از فوريت وجوب ازاله» فوريت عرفى است. فقهاء مى كويند كه اكر مشغول غذا خوردن هستيد و دو لقمه باقى 
ماند و يكك نجاستى در مسجد آمد, آن دو لقمه را بخوريد وعيب ندارد. فورى هست ولى فوريت عرفى است. هيج جا در 
بحث فقهى براساس مذاق فقه» عمل» شكل عقلى و فلسفى ندارد تا كويد وجوب فورى است يعنى فورى عقلى است و حتى 
جند ثانيه هم فاصله نشود. بلكه فوريت عرفى است و فوريت عرفى با اتمام نماز قابل جمع است. مثلا وسط نماز هستيد و 
فوريت آمدء نماز را سريع تر بخوانيد و يس از نماز بدون معطلى به ازاله نجاست اقدام كنيد. يس اتمام صلاه» با فوريت عرفى 
قابل جمع است و منظور از وجوب فورى هم فوريت عرفى است. مضافا بر اينكه تحريم قطع مورد تسالم و از ارتكازات شرعى 
است. بنابر اين صحيح و اقوى همان است كه سيد طباطبايى فرموده است. 


ص: ١لا‏ 


آيا محل نجس در مسجدء» مجددا نحس مى شود ؟ /؟7/9٠/97‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 701 دع00 زع5ث/لام!ط ألا0لا. 


آيا محل نجس در مسجدء مجددا نجس مى شود ؟ 


سيد طباطباى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله ششم مى فرمايد: «اذا كان موضع من المسجد نجسا لا يجوز تنجيسه ثانيا بما 
يوجب تلويثه بل و كذا مع عدم التلويث أشد و أغلظ من الأولىء و الَّا ففى تحريمه تأمل بل منع اذا لم يستلزم تنجيسه ما يجاوره 
من الموضع الطاهر لكنّه احوط) كه نسخه بدل اذا لم يستلزم تنجيس ما يجاوره كه نسخه دوم بهتر است. 


اكر موضعى از مسجد نجس باشدء جايز نيست كه همان موضع نجس شده راء مجددا تنجيس كند در حدى كه موجب 
آلودكى بشود و همجنين در صورت عدم آلودكى (مثلا نجس اولى بول است و نجس دوم هم قطره ديكرى از بول باشد» كه 
در اين صورت تلويث صورت نمى كيرد.) اكر تنجيس دومى اشد باشد جايز نيست. مثلا نجاست قبلى با خون بوده و نجاست 
دومى با بول باشدكه دراين صورت اشد است زيرا به تطهير مرتين نياز دارد. و اكر نه تلويثى بود و نه تغليظى دراين صورت 


در تحريم اين تنجيس مجدد تأمل است بلكه منع است البته اذا لم يستلزم تنجيس ما يجاوره. 
صور تنجيس مجدد 
صورت اول: تنجيس دوم تنجيس اول را كسترش بدهد 


ازاين متن جهار صورت استفاده مى شود: صورت اول اين است كه محلى از مسجد كه نجس شله با تنجيس بار دوم» تنجيس 


ص: "الا 
صورت دوم : تنلجيمر دوم اشد باشد مثلا غسل بيشتر بخواهد 


صورت دوم اين است كه تنجيس دوم محل بيشترى را فرا نكيرد بلكه موجب تشديد آن شود مثل نجاست قبلى» خون بوده و 
بعدا با بول نجس شده. در اين صورت هم شكك در تحريم نيست جون تنجيس صدق مى كند و نياز به تطهير بيشتر دارد و 


صورت سوم : تنجيس دوم به جهت آلودكَى موجب هتكك حرمت مسجد مى شود 


صورت سوم عبارت است از تنجيس مسجد نه در شكل توسعه ونه در شكل تغليظ بلكه در شكل تلويث» آلودكى را بيشتر 
مى كند» دو عين نجس وجود دارد كه يكى ميته است و ديكرى بول كه ميته تلويث و آلودكى دارد»ء قبلا با اصابت بول نجس 
شده و مجددااكر با اصابت ميته آن محل مجددا تنجيس شود» در اصل نجاست اضافه نشد و غلظتى نيست اما تلوث و 


آلودكى آورد. قسم اول و دوم كه تنجيس صدق مى كند و قسم سوم از باب هتكك مسجد جايز نيست و بايد تطهير كرد جون 


مسجد احترام دارد و مكان مقدس است و هتكك حرمتش از محرمات است. 


صورت جهارم: تنجيس دوم عين نجاست قبلى باشد 


صورت جهارم عبارت است از صورتى كه نه توسعه است و نه تشديد است و نه تلويث» يكك قطره بولى قبلا بوده در يكك 


موضعى و قطره كوجكترى دوباره آنجا قرار مى كيرد و هيج جيزى اضافه نشد نه از حيث حكم و نه از حيث صفت» 


ص: 7 


نه تلويث. 


نظر آقاى خويى (ره) در مورد صورت جهارم 
سيد الاستاد )١(‏ مى فرمايد: نجاست يكك اعتبار شرع است و واقعى نيست و نجاست دوم اككر نسبت به نجاست اولى نه كميتش 


را اضافه كند و نه كيفيتش را و هيج تغييرى ايجاد نكند, اعتبار بعد از اعتبار معنا ندارد. لذا يك قاعده فقهى هست كه 


(الذا براق عزيوائي كه الجصباط من كتند .و هن كويدل خبلى از اق مردمى كه از اين دستكيره در استفادة :من كتد الحقاط تمى 
كنند و معلوم نيست ياكك باشد و خودشان را به زحمت مى اندازد» جوابش اين است كه ما تابع اعتبار شرع هستيم و نجاست و 
طهارت واقعى نيست و اعتبار شرعى است. شرع كفته است كه جيزى كه علم به نجاست نداريد» نجس نيست) 

قول تحقيق 

اما تحقيق همان است كه سيد در آخر مى فرمايد: لكنه احوط, همان تنجيس ولو باعث توسعه و تغليظ و تشديد نشودء باز هم 
اجتناب احوط است. ما مى كوييم اين احوط لزومى و وجوبى است براى اينكه اولا- در اينجا لا يجوز آمده است وو اين لا 
يجوزء حكم تكليفى است (جون لا يجوز در صورتى به معناى حكم وضعى مى آيد كه متعلق آن معاملات باشد مثلا لا يجوز 
بيع المجهول يعنى لا يصح اما اكر متعلق آن عبادات باشد حكم تكليفى است.) يس از آنكه كفتيم حكم تكليفى است و 
خودشان هم تصريح كردند كه تحريمه» حكم تكليفى است, ما با يد يكك تحقيقى ميدانى كنيم كه وظيفه اين مكلف در قبال 
آن نجسء وجوب ازاله نجاست است و آن هم فورىء بنابراين مجال و فرصت براى تنجيس نمى دهد حتى اكر عنوان تنجيس 
هم صدق نكند» به عنوان تركك يكك واجب فورى (كه وجوب ازاله باشد كه مزاحم اوست) طبيعتا مرجوح است و مجاز نيست. 


وأشاس وعطز هات قروض ند أوالداتعانتكم سدس يه شكال «يكدقين حاف الست 


ص: ع7 
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استناد به مذاق شرع و توضيحى در مورد آن 

مضافا براينكه در جايى كه نه تغليظ و نه توسعه و نه تشديد باشدء مذاق شرع اجازه نمى دهد كه جاى از مسجد كه آلوده 
شده؛ مجددا آلوده شود و اين برخلاف مذاق شرع است. بنابراين فتوا عدم جواز تنجيس است على الاحوط لزوما بشتى اشكاله. 
سوال : مذاق شرع امرى مشككك است. 

جواب: مذاق تشكيكك بردار نيست اما بايد احراز شود و مثل عرف است كه اكر شكك در عرفيت جيزى داشته باشيدء اعتبار 
ندارد و عرف بايد احراز شود مذاق هم بايد احراز شود. مذاق را از تتبع و احكام و جريان سيره شرع و اوامر و نواهى شرع و 


تعاملاات شرع و در يكك جمله كوتاه » در بستر تعاملات شرعى براى آدم محقق و متتبع خودش را نشان مى دهد. فهم مذاق 


مسئله هفتم: سيد مى فرمايد: «لو توقف تطهير المسجد على حفر ارضه جاز بل وجب و كذا لو توقف على تخريب شئ منه و لا 
يجب طم الحفر و تعمير الخراب نعم لو كان مثل الآجر مما يمك: رده بعد ال: لتطهير وجب). 


آن متنجس و محيط اطرافش بيرون آورده است حفر از باب مقدمه واجب واجب اسثت. (اليبته در عرف اين را مقدمه نمى 


كويند واين را خود عمل ازاله مى كويند هرجند با دقت مقدمه است ولى از ديد عرف ازاله است.) 


ص: 716 


و كذا لو توقف على تخريب شئ منه همين طور اكّر تطهير مسجد بر تخريب جزئى از مسجد توقف بيدا كند تخريب واجب 


است. و تخريب جزئى باشد» اشكالى ندارد. 


فرق بين تخريب و حفر اين است كه حفر به كف مسجد متعلق است و تخريب به ديوار يا سقف (اكر قائل شويم كه ظاهر 


ديوار جزء مسجد است و سقف هم مسجد باشد.) 


تخريب براى تطهير توسط خود شخص نجس كننده يا غير 


در ادامه مى فرمايد: واجب نيست حفره اى كه در جهت تطهير مسجد ايجاد شده را ير كند و همجنين تعميرآن قسمت كه 


خراب شده است (مثلا كمى از ديوار براى تطهير سائيده شده) لازم نيسثك. 
اعمال قاعده احسان 


سيد مى كويد تعمير و ير كردن مطلقا واجب نيست. دليل براين مطلب همان قاعده احسان است كه ب ركرفته از آيه «ما عَلى 
الْمُحْبِدنِينَ مِنْ سَبيل» و مورد اجماع حتى تسالم فقهاء مى باشد و مفادش اين است كه اكر شما كارى را براى كسى به قصد 


مسجد احسان كرده أشي : 


سيدنا الامام و سيد اصفهانى قدس الله اسرارهم در تعليقه اين مسثله مى فرمايند: اككر خود شخص فاعل تنجيس باشدء بايد 
خرابى تعمير و حفره را ير كند. اكر كسى حجره دارد و ديد حجره كناريش آتش كرفته و شما راهى جز شكستن در نداريد 
اينجا شما محسن هستيد و شكستن در و اتلاف مال ضمان ندارد و قاعده احسان حاكم بر قاعده اتلاف هست. يس احسان 
ضمان ندارد و اينجا هم حفر كف مسجد و آن تخريب كوشه ديوار مسجدء براى احسان به مسجد بوده و ضمان و مسئوليت 
در برابر مسجد است و مسجد هم مالكك است. بنابراين كسى كه ازاله نجاست كرده استء از باب قاعده احسان است و قاعده 


ص: ,”7 


(مالك دو قسم است: .١‏ مالكى كه يكك شخصيت حقيقى دارد ”. مالكى كه داراى شخصيت حقوقى است. آن شخصيت 
حقوقى را مالكك جهت مى كوييم. مسجد و مدرسه و دانشكاه و يارك اينها مالك مالك جهت هستند و شخصيت حقوقى 


دارند.) 


سيد الحكيم )١(‏ اين مطلب را به همين قاطعيت اعلام مى كند كه اكر كسى لمصلحه شخص المالكك يا مالكك المال كارى 
انجام بدذهك» ضمانتى در يى ندارد كه ما به قاعده احسان توضيح داديم. 


سوال وحعواب: مثلا مسجل شخصن نبسث يكه جهت است. غود آن ججهث يكك اعثبار حقوقى دارة. والشكاه شخض تيسث :و 
ملكك دارد. دانشكاه ميز دارد و صندلى دارد و كل آن املاكك دارد آن دانشكاه شخص نيست بلكه جهت اعتبارى است. جهت 
اعتبارى را شخصيت حقوقى مى كوييم. شخصيت حقوقى يعنى فقط اعتبار است خلاف شخصيت حقيقى انسان است وهر 


بنابراين تخريب مسجد و حفر مسجدء اشكال ندارد و ضمان ندارد جون وظيفه بوده و قاعده احسان است از اين رو تعمير 
كردن و ير كردن حفره لازم نيست. 

اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: تخريب اككر در حد كمى باشد» كه مخل به استفاده و بهره بردارى از مسجد نباشد و مردم بتوانند 
نماز بخوانند همين است كه كفتيم اما اكرتخريب در حدى باشد كه مخل به بهره بردارى از مسجد باشدء اين خالى از اشكال 


نيست. براى اينكه در اين صورت بين وجوب ازاله و حرمت تخريب مسجد تزاحم واقع مى شود. ما نمى توانيم هيج كدام رااز 


ص: “7 
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فعليت و تنجز در وجوب تطهير 


فعليت و تنجز دارد كه با مانعى برنخورد و الا-ن با مانع (تخريب مسجد) برخورده » بنابراين آن وجوب اينجا فعليت و تنجز 


ندارد. (اصطلاح سيد الاستاد فعليت است و اصطلاح محقق خراسانى تنجز است. سيد الاستاد هم همان فعليت را تنجز مى داند) 


است. و درباره عدم وجوب تعمير مقدار يسير و اندكك خراب شده از مسجدء قاعده احسان بكار نمى رود. جون آن قاعده هم 
عموميت ندارد و كبراى قضيه به طور كل قابل تاييد نيست بلكه مى شود بكوييم عدم وجوب تعمير مقدار خراب شده يسيرء از 
باب ذيكر اسث. 

اينكه از جه باب است و جرا قاعده كليت ندارد وجرا مسجد اكر تطهيرش به تخريب قابل توجه كشيده شود. ازاله واجب 


عمق انام الس | قله 


توضيح تكميلى درباره حكم تخريب و حفر مسجد براى ازاله نجاست. 47/7/19 
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توضيح تكميلى درباره حكم تخريب و حفر مسجد براى ازاله نجاست. 
نظرصاحب عروه بر عدم ضمان 


توقف على تخريب شئ منه ولا يجب طم الحفر و تعمير الخراب نعم لو كان الآجر مما يمكن رده بعد التطهير وجب١.‏ 


ص: 71/1 
مرحوم آقاى خويى اعمال قاعده احسان را اينجا جارى نمى داند ولى ضمان هم ندارد 


اينكه اكر كسى ازاله نجاست از مسجد كند و اين ازاله منجر به تخريب شود آن ازاله كننده ضامن نيست. و اين عدم ضمان 
براساس قاعدة الحسان است: سيد الأسعاد (1) قدس الله نفسه الركيه هئ قرماينك: قاغده الحسان ابنجا كاريرذى تدارد: اؤلا 
كبرويت اين قاعده ثابت نيست كرجه قاعده فى الجمله ثابت است. و ثانيا مسجد از امور حسبيه است و اجازه شرعيه مى طلبد. 
امور حسبيه متعلق به شرع و صاحب شرع است از اين جهت حسبيه مى كُوييم يعنى كل امورى كه متعلق به صاحب شرع است. 
تصرف در آن اجازه صاحب شرع را لازم دارد. اينجا هم بايد اجازه احراز بشود و احراز اجازه كار مشكلى است. از كجا اين 
اجازه را داريد كه تخريب كنيد» شما مجاز هستيد ازاله نجاست كنيد اما اجازه تخريب را نداريد. اكر بكوييد مقدمه استء مى 


كُوييم درست است كه مقدمه است منتها آن يكك امر عقلى است و حكم شرعى ندارد. اجازه شرعى اثباتش كار مشكلى 


1 بنابراين در صورتى كه مجاز و مأذون نباشد» مشمول قاعده احسان نمى شود اما ضمان در كار نيست 
ضمان در جايى است كه ملكك غير تلف شوده در اينجا سبب ضمان وجود ندارد 


اما عدم ضمان از ناحيه ديكرى است و آن اين است كه در ضمانات بايد اتلاف مال باشد. مالى كه ملكك هست يعنى ملكك 
شخصى باشدء اكر اتلاف مال مالكى نباشد. ضمان موضوعيت ندارد. بنابراين عدم ضمان براساس عدم دليل بر ضمان است و 
زمينه براى ضمان وجود ندارد. در اينجا مى فرمايد: وقف مسجد فكك ملكك است نه تمليك ملكك. يعنى از مالكيت كسى 
بريده شده و ديكر ملكك كسى نيست و اتلالفش هم اتلااف مال غير نيست. جون ملكيتى در كار نيست و فك ملكك شد. 
بنابراين مثل اين است كه عبدى را ازاد كنيد لوجه الله كه فكك رقبه مى شود و ديكر به كسى تعلق ندارد و رقيت و عبديت در 
كار نيست. در وقف مسجد مثل آزادى عبد لوجه الله اعطاء مال است لوجه الله و اصلا مال كسى نيست نا تلف شده باشد و 
اتلاف مال غير و ضمان آور باشد. بنابراين اين تخريب ضمان آور نيست اما دليلش قاعده احسان نمى تواند باشد بلكه عدم 


زمينه براى تحقق ضمان است. خود ايشان در سبكك بحثشان هم كاهى مى كويد سبب براى ضمان وجود ندارد. 
ص: 19١لا‏ 
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تحقيق مطلب قاعده احسان جارى و اتللاف صدق مى كند 


اما تحقيق اين است كه قاعده احسان جارى است و اتلاف هم هست. قاعده احسان عموميتش از عموم قرآن بركرفته است ما 
على المحسنين من سبيل. در فهم فقهاء هم عموميت در قاعده احسان مشهود و ملموس است و كبرويت آن مسلم است. 


قلمرو قاعده احسان تا جايى است كه اتلاف اهم بيش نيايد 


قاعده احسان يكك قيد دارد و آن اين است كه اكر احسان منتهى شود به اينكه مقدار ضررى كه شما وارد كرديدء از مقدار 
مالى كه در صدد حفظش بوديد بيشتر باشد. اينجا شكك در احسان مى كنيم مثلا شما براى خاموش كردن 1 تش»ء يكك فرش 
مقدمه اش خيلى بالاتر از آن عمل است اينجا قاعده احسان شامل نمى شود. از آنجا كه فرد اكر محسن بودنش ثابت باشدء با 


توجه به عموم قاعده و با توجه به مسائل اخلاقى و با توجه به مسئله «هَلٌ جَرْاءٌ الإخسانٍ إلا الإخسان» به مصالحه مراجعه كند. 


بنابراين همان طور كه سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايند: اينجا مى توانيم از قاعده احسان استفاده كنيم» درست 
است. ايشان فرموده اند كه هر كجا كه عمل و خدمت لمصلحه المالكك باشدء مجازات و كيفر نيست و ما كفتيم كه اين 


القن قاغة ةعجان ايف :وهر ابوتمون تاسوه براساي مشكوويك قاضدة إنحيكا نب فاعده انادف امت 


ص: 07 


در اعمال قاعده احسان اذن مالكك نياز نيبست 


نكتة اق ديكر كه ابشاة"داشسدفرمؤادتك بابد مأذون باشد.:غرض:مى شود قابد دن تقرير اشعاه شده.باشند و ان شأن ايشان نه 
دور است. جايى كه مأذون از طرف مالكك باشد جايى براى بحث نيست. بحث در موردى است كه اذنى نيست اما تصرف 
مأذون و مجاز بحثى ندارد و خود اجازه و اذن كفايت مى كند و نياز به قاعده احسان و غيره ندارد» اذن كه باشد يعنى يكك 


مالكيت تتزيلىشاية ان يعقق اذ مقرويق ابن تكته اناه قث هندة باشد حون نااشأن ابشان تطبيق ثمى كنك 
سوال و جواب: قاعده احسان به عنوان قانون مجهول از سوى شرع است مثل قانون لا تعاد در شكل قضيه حقيقيه. 


سوال و جواب: كفت ضمان ندارد جون زمينه اش فراهم نيست. نكته اولش اين بود كه قاعده احسان شامل نمى شود و نكته 
دوم اين بود كه علت عدم ضمانء عدم وجود زمينه براى ضمان بود( اتلاف مال غير» زمينه ساز ضمان بود.) 

تحقيق اين است كه خود ايشان و مذاق فقهىء مالكيت را به دو دسته كلى تقسيم مى كنند: مالكيت شخص و مالكيت جهت. 
مالكيت شخص عبارت است از مالكيت براى شخصى حقيقى و مالكيت جهت عبارت است از مالكيت براى شخصيت حقوقى 
كه هم شخصيت حقوقى مى كوييم وهم جهت مى كوييم مثل مسجد و حسينيه و دانشكاه و باغ و ياركك و غيره كه اينها 
جهت هستند و شخصيت حقوقى دارند و ملكك دارند. 


سوال: مالكيت حقوقى همان ماليت دولتى است؟ 


ص: 07 


جواب مالكيت دولتى كه مالكيت حكومتى مى كوييم. مالكيت نسبت به دانشككاه و مسجد و حسينيه مالكيت نيست. آن 
مديريت دولتى است كه اشراف دارد بر نظم و امنيت اين ملكيت ها. مسجد ملكش براى خودش باشد و مورد تهديد قرار 
نكيرد و كسى خراب نكند. خود ملكك از ناحيه وقف تعبين مى شود و مالكك مى شود و جهت مسجد يا حسينه يا دانشكاه و 
حرمها كه اينها مالك هستند منتها مالكك جهت هستند. دولت» مديريت واشراف و توليت را داراست و در حقيقت متولى 
حفظ و حراست اين موارد است و مالكك نيست. دولت,ء مالكك حرم » مسجد نيست و از باب حفظ و حراست توليت دارد » اكر 


مثل جمهورى اسلامى» دولت اسلامى باشد و اكر اسلامى نباشد كه منطق در كار نيست. 
سبب ضمان نيز وجود دارد و اتلاف هم هست 


مى بينيم كه مسجد مالكك دارد و مالكش جهت است و خود مسجد است و تصرف در مال شخص حقوقى و تصرف در مال 
شخص حقيقى» فرق نمى كند و دو تايش مالكيت معتبر شرعى است و شخص مالكك به عنوان موجود زنده هيج دخلى در 
مالكيت ندارد. مالكيت اعتبار شرع است كه يكك مرتبه براى شخص است و يكك مرتبه براى شخصيت حقوقى است. بنابراين 
در اينجا كه سيد مى فرمايد: اتلافى نيست قطعا اتلاف هست و كسى كه ديوار مسجدى را بدون دليل و بدون قصد ازاله 
تخريب بكند بلا شبهه ضامن تلف است. با اين توضيح مطلب كامل شد. 


سيد طباطبايى در ادامه فرمودند: «و لا يجب طم الحفر و تعفير الخراب نعم لو كان مثل الآجرا. فرمود اككر مسجد را به قصد 


تخريب مجوز داشته اما وجوب تعمير يكك عملى است كه نياز به دليل دارد و دليل نداريم. و اصل برائت ذمه است. 


ص: "لا 


اكز كود شحس مسحد زا حيس تكرده مون ماق 'فيدث 
سوال و جواب: سيد اصفهانى و سيد الامام مى فرمايند اكر خود فرد نجس كرده باشدء آن فرد سبب مى شود و از لحاظ 


حقوقى تخريب مستند به فعل او مى شود. جون سبب شده است. فعل كه مستند به سبب شود ضمان آوراست. 


امااكر خودش تنجيس نكرده است و ازاله كرد دليلى بر وجوب تعميرنداريم و واجب نيست. يس فتوا هم اين شد كه و لا 
يجب طم الحفر و تعمير الخراب كه فتواى سيد و فتواى فقهاى ديككر همين است كه واجب نيست. 


يادآورى مالكيت و تأثير آن در لزوم تعمير مثل تخريب 


سوال و جواب: رابطه ازاله و ملكيت اين است كه ملكيت جهت است و جهت يعنى مسجد و شخص نيست. اشياء وقسمت 
هاى مسجد و ديوار و ستون و صندلى و فرش كه اينها براى اين جهت ملكك مى شوند. و ازاله مطلب ديكرى است و فردى مى 
بيند كه نجاست نفوذ كرده و از لاى آجرها فرو رفته و قابل ازاله نيست,ء اين ازاله واجب است و تخريب مقدمه اش مى باشدء 
اين تخريب احسان است و ضمان ندارد. اما اكر براى ازاله لا-زم نباشد آن جا را تخريب كنيم مثلا در آنجا جاهى در عمق 
زيادى كه عرفا آن را جزء مسجد به حساب نمى آورند باشد و نجاست رااز آنجا برده ودر آن جاه بيندازد تطهير و ازاله 


حاصل شتت 


ص: إرفة 


سوال و جواب: قاعده احسان ضمان را رفع مى كند. ملكيت جهت مالك جهت است و مالك جهت كه بود قطعا ضامن 
نيست. اكر در ملكك مالكك جهت به قصد احسان كارى انجام بدهد» ضمان ندارد. مثلا اكر ديديد كتاب كرانبهايتان كه در 
اتاق است در خطر آتش كرفتن است و كسى قفل را بشكند و در را باز كند ضامن نيست. اكّر مالكك جهت باشد يا مالكك 
شخص باشدء قصد احسان باشد ضمان ندارد به شرط اين كه مقدمه احسان اهميت و هزينه اش بالاتر از خود عمل هدف 


باش 


سوال و جواب: خود سيد كفته است كه اينجا مالكيتى در كار نيست جون فكك ملكك است جون ضمان اتلاف ملكك مالكك 
است و اينجا ملكك نيست و لوجه الله است. كفتم اتلااف ملكك مالك است منتها مالكيت دو قسم است: مالكيت شخصى و 
مالكيت حقوقى. لذا كفتم اكر كسى ديوار مسجد را خراب كند بدون مجوزء قطعا ضمان دارد. 


رسيديم به آنجايى كه فقهاء كفته اند تعمير خرابى و ير كردن حفره دليل ندارد. اما تحقيق اين است كه احوط اين است كه 
بايد حفره ير و تخريب تعمير شود و جون هم از عمومات انما يعمر و هم از مذاق شرع وهم از تعاون على البر و هم از سيره 
متشرعه استفاده مى كنيم. با اين نكات على الاقل اكر احتياط لزومى نككوييم؛ احتياط مستحب هست. و جون خلاف مشهور 


است مى كوييم احوط. 

ادامه بحث از تطهير منجر به خرابى مسجد 97/١7/٠١‏ 
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ادامه بحث از تطهير منجر به خرابى مسجد 

ص: "لا 

بررسى حكم آجر و سنكك مسجد. 

يادآورى نظر مرحوم صاحب عروه 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه اكر تطهير مسجد بر حفر زمين آن مسجد توقف بيدا كند » حفر جايز است 
بلكه واجب است و همين طور اكر به تخريب توقف بيدا كرد. فرمودند: «نعم لو كان مثل الآ-جر مما يمكن رده بعد التطهير 
وجب). اكر خرابى مسجد يا حفر مسجد مثل اين باشد كه آجر يا سنككى رااز كف مسجد براى تطهير بكنند » يس از تطهير 


اكرقابل تركرةانذة به بابك بر كردانيك اين فتواست: 
نظر مرحوم صاحب جواهر 


بردن آجر و سنك از مسجد نيست و اين مسلم است. بنابراين اكر كسى ستككى را بيرون ببردء از لوازم كار حرام اين است كه 


از آن فعل حرام اجتناب كند و اجتناب از فعل حرام» بركرداندن آن سنكك و آجر به سر جاى خود استء اين را به عنوان لا 
ريب مى فرمايد. در اين رابطه نصوص خاصى داريم كه مطلب را اعلاءم مى فرمايد» كتاب وسائل جلد ” باب 78 از ابواب 


احكام مساجد روايت اولى كه روايت معتبر و يا صحيحه است. 


(سوال و جواب: اين دو مطلب با هم ربط دارد. ما يكك مطلب مسلم را كفتيم تا اساس بحث شود بعد اين مطلب كه بحث مى 


ص: 770 
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اكر سنككى يا آجرى نجس شد و از مسجد بيرون كذاشته شد آيا دوباره بركرداندن واجب است كه فرع آن مسئله مى شود. ما 
يكك بنياد ذكر كرديم كه لا ريب فى تحريم الاخراج و نصوصى هم در اين رابطه هست كه اككر كسى در اثر غفلت يا به دليلى 
جزئى از اجزاء مسجد را بيرون برده باشد » بايد بركرداند. اين مطلب كه مسلم و يكك قاعده كلى شدء فرع را هم شامل مى 


سوال و جواب: يكف اجرئ فجس شد وشما اؤاله تجاست كرديد و آخر را براساس مجوز شرعى يرون برديد اما بر كردائدن 


آن جه دليلى دارد؟ نصوص مى كويد اجزاى مسجد اككر بيرون برده شود, بايد بركردانده شود واين شامل فرع مى شود. 
نصوص دال بر حرمت اخراج ملكك مسجد 
در مورد اخراج ملك مسجدء به نصوص دال بر حرمت استدلال شده است اما سيد الحكيم و سيد الاستاد به اين نصوص 


تعرض مى كنند كه در باب 78 ابواب احكام مساجد در روايت دال بر عدم جواز برداشتن سنكريزه از مسجد الحرام آمده 


2 
سر 


روايت اول از محمد بن مسلم: «قَال سَِمِعْتٌ أبَا عَددِ اللوع يَقول لا يَنْبَغَى لأح د أنْ يَأخذ مِنْ ثَرْبَهِ مَا حؤل الكغبَهِ وَ إِنْ أْحَذْ مِنْ 


ذلك شَيْئاً رَدَّمه )١(‏ 


ص: 27#" 
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حديث دوم روايت يا خبر معاويه بن عمار كه خبر در حد صحيحه نيست و يكك خبرى است. ٠‏ قَالَ: قَلْتٌ لِأبى عَثِدٍ اللوع أَحَذْتٌ 
سكا مِنْ سك الْمَقَام- وَ ثُرَاباً مِنْ تراب الْبيِتِ وَ سَبْع حَصَيَاتٍ فَقَالَ نس مَا صَنَعْتَ أمًا الثرَاتَ وَ الْحصَى فَرُدّه؛ 2 كفت: آقا من 
كه طبيعتا از باب تبرك يكك مقدار طيب و كلابى و شئ خوشبو از مقام ابراهم برداشتم و هفت سنكك ريزه هم برداشتم و 
خاكى هم از بيت برداشتم؛ فرمود: كار بدى را كردى» بوى خحوش را كه نمى شود بركرداند اما تراب و سنكك ريزه كه 


برداشتى» بايد بر كردانى به خود خانه كعبه. 


روايت سوم و جهارم هم همين است و تقريبا به همين مضمون منتها در روايت جهارم آمده از امام صادق عليه السلام كه 
فرمود:إذًا أخْرَجَ أحدٌكمٌ الكضافاوة لعفيس َلَيْدَدّهَا مَكائهًا أؤ فى مشجد آحََرَ فَإنّهَا تَسَبّح) 20 


مرحوم صاحب جواهر درباره اين روايات مى كويد: سند بعضى | ز اين روايات مشكل دارد و در بعضى ها آمده است كه اين 


سنكك ريزه هايى كه برداشتيدء براى تسبيح بوده و وجهى داشته است. 
ها تسنا دنا اناه من #رمانا يمادق بوواياك سكم تين باتو وو للك إون ارواياك كلما سك وزاي اكه رع روابابت: | حال 


خصوصيت دارد و براى محرم است كه اككرمحرم در داخل بيت اين كارها را بكند» جايز نيست. درست هم مى فرمايد و 


خصوصيتو جود دارد. 


ص: 771 


.7 وسائل الشيعه » جلد 7» باب © از ابواب احكام مساجد » حديث‎ .١ 0-١ 
. .” ؟- (6) ؟. وسائل الشيعه » جلد 7؛ باب * از ابواب احكام مساجد » حديث‎ 


اعمال احكام وقف در مورد اشياء خارج شده از مسجد 


بعد مى فرمايد: به اين روايات تمسكك نمى شود اما رد كردن جر و سنككء يكك امر قطعى و ضرورى است. براى اينكه بردن 
لجرو ستكك از مسجد هجوز داشت أما بيرون اتداخشكن وبرتكردائدن آن خلاق مقتضاي وقف اسث. وقق ايخ را اقتضاء فى 
كند كه از مسجد و اجزاى مسجدء براى هدف موقوف استفاده شود نه اينكه تصرف بر خلاف مقتضا انجام شود و دور انداخته 


نظر سيد حكيم بر وجوب ردٌ مصالح مسجد 


بركرداندن آن حكم مستقلى است و وجوب رد يكك حكمى است كه نياز به دليل دارد و دليل نداريم و انسب به قواعد» عدم 
وجوب رد است از باب اصاله البرائه مكر اينكه بكوييم اجماعى باشد كه اثبات اجماع هم كار مشكلى است. 


سوال و جواب: جون مجوز داشته» يس مشغول الذمه نيست. اكر كسى بدون مجوزى آجرى را بيرون ببرد » هم حرام است و 
هم بر كرداندن آن واجب است. اما اكر براساس تطهير و مجوز شرعى برده باشد» نه حرمتى هست و نه دليلى بر وجوب رد 


وجود دارد. 


دو نكته را درباره بركرداندن آجر دقث كنيد: اولا ‏ سيد كه فرموده است فتوا بر وجوب رد استء دقيقا همان فتوا را مى شود 


اعلام كرد منتها براساس احتياط كه دليلى در كار نيست و احتياط وجوبى همان است. 


ص: 0 
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اما يكك نكته را بايد توجه كرد كه اكر سنكك و آجر ماليت عقلايى داشت و استفاده عقلايى داشتء اين مجوز دارد. اما اكر 
ماليت عقلايى ندارد و استيفاى عقلايى هم ندارد» اككر خرج كنيم تا آن آجر صدمه ديده را دوباره را سر جايش قرار دهيم اين 
كار يكك تعبد نستجير بالله متحجرانه است در حالى كه بهتر است خيلى راحت يكك آجر دست نخورده را سر جايش بككذاريم. 
عقلاء در تعميرات منازلشان» بر فرضى كه آجر كاربرد داشته باشد تعويض مى كنند واكر آجر كاربرد ندارد مثلا ديوار را مى 
خواهد سنكك كند, اين آجر الان كاربردى ندارد جه كنيم؟ اينكه در مورد اجزاى مسجد كفته اند سمعا و طاعه. تمام وجود ما 
تعبد است اما تعبد ما عقلانى است. ماليت عقلابيه كه نباشد» ضمانى در بين ندارد. ضمان مالى ارتباط تنكاتنكك با ماليت 
عقلا-بيه دارد. درست است كه تصرفش در مسجد هرجند كه ماليت نداشته باشد خلاف وقف است. اما يس از كه با مجوز 
بيرون برده شدء بركرداندن آن به طور اغلب در عصر ما عقلا-يى نيست. ماليت عقلايى اش هم ثابت نيست و بركرداندن و 


استيفايش هم استيفاى عقلايى نيست. 


سوال و جواب: الان فتوا داده اند كه برداشتن نبتكة وئزة اذ مكدر كاير لست براق امك سحت سه تن شود حون ١‏ كر همة 


شود. به > جهتثت عنوان ثانوى مفسده و آسيب حرثيت اسيت. 
اكر با مجوز آجر را بيرون ببرد ب ركّرداندن آن به دليل وقف 


ص: احرف 


اما اكر يكك سنكك ريزه را برداريد و كسى هم باخبر نشود و از لحاظ مالى آسيبى به ساختمان وارد نشود هيج مشكلى ندارد 
اما خلاف مقتضاى وقئف است كه آوردن آن از جهت وقف جايز نيست. از وقوفات مشعر و منا كه وقف نيست»ء عيب ندارد اما 
از مقام و بيت كه آنها موقوفات است خلاف مقتضاى وقف است. اما از مشعر و منا يكك سنكك ريزه از يكك كوشه بيابان به 
اعمال و مناسكك است نه اينكه آن زمين جزء موقوفاتى باشد كه تصرفش غير از مقتضاى وقف جايز نباشد. 


اما مسئله هشتم: سيد مى فرمايد: «اذا تنجس حصير المسجد وجب تطهيره أو قطع موضع النجس منه اذا كان اصلح من اخراجه و 
تطهيره كما هو الغالب)». 


نظر صاحب عروه 


(به حصير مثال زده است به حصير جون در زمان عروه» عمدتا فرش مسجدء حصير بود و به اعتبار واقع مثال زده است.) اكر 
فرش يا حصير مسجد نجس شدء تطهير آن واجب است. براى اينكه حصير جزء مسجد است و همان طورى كه تطهير مسجد 


سيد الحكيم )١(‏ مى فرمايد: اين وجوب تطهير مورد وفاق است و خلافى ديده نشده است بلكه اتفاق مى نمايد. و اضافه مى 
كند كه شايد اين وجوب تطهير براساس عدم جواز ادخال نجاست در مسجرد باشد ولو اين نجاست غير متعديه باشد. ادخال 


است: طبيعتا بايد ازاله و اخراج شود. 
ص: 00 
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نظر سيد خويى (ره) در مورد تمام نبودن ادله حكم مذكور 


سيدنا الاستاد )١(‏ مى فرمايد اكر دليل وجوب ازاله نجاست از مسجدء اجماع باشد بر قدر متيقن حمل مى شود و 1ن ازاله 
نجاست از خود مسجد است اما اكر اجماع نبود و نصوص بود. بعضى از آن نصوص اتخاذ كنيف بود به عنوان مسجد و يكك 
روايت هم از على بن جعفر بود كه حد دلاللت آن نصوص هم اين مقدار بود كه ازاله نجاست از مسجد واجب است نه ازاله 
نجاست از آلات و وسائل و اسباب مسجد. اما اكر كفتيم كه دليل وجوب ازاله آيه لا يقربوا المسجد الحرام و يا حديث نبوى 
جنبوا مساجد كم النجاسه بود ما شرح داديم كه منظور از لا يقربوا نجاست به معناى مصدرى ومبالغه براى مشركين بكار رفته 
اما از آن نجاست با آن غلظت به كل نجاست ها تعدى نمى شود. اما سند جنبوا ضعيف است و قابل اعتماد نيست. بنايراين مى 
فرمايند: صحيح اين است كه دليلى بر وجوب ازاله نجاست از آلات مسجد نداريم. اما همان طور كه اشاره شد تصرف در 
آلات مسجد بدون مجوز درست نيست » تنجيس آلات مسجد هم جايز نيست. اما وارد كردن متنجس در مسجد اشكال ندارد 
مثلا شما عباى متنجستان را زير يا مى اندازيد و نماز مى خوانيد و هيج اشكالى ندارد. سيره متشرعيه مؤيد بر اين مطلب است و 
ازاساس دليلى بر وجوب ازاله هم وجود نداردء بنايراين اكر اين فتوا را به عنوان احتياط بكوييم » مانعى ندارد اما به عنوان 


حكم نياز به دليل دارد و دليلى نيست. 


ص: 07 
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است. 


سوال و جواب: تطهير فرش مسجد على التحقيق دليل مى خواهد و دليل ازاله نجاست از مسجد. فقط اجماع است و اجماع قدر 
متلق بر ااشاملمى :شودتو ادله :كر كامل البوق الاترقزنيوا متنا شام نكر تحاشتئ تم وت دلي بوازاله تحافك د تسعد 5ه 


اجماع بود به قفدر متيقن سنده مى شود. 


سوال و جواب: فتواى عروه اين است كه واجب است تطهير فرش مسجد اما سيدنا الاستاد ادله را بررسى كرد و ما تابع دليل 


سوال و جواب: كفتيم كه سيد طباطبايى كه مى فرمايد: فرش متنجس بايد تطهير بشودء شايد مبنايش عدم جواز وارد كردن 
شئ متنجس در مسجد است. شئ متنجس ولو نجاستش متعديه نباشد» وارد كردن آن در مسجد جايز نيست. در صورتى كه 
وارد كردن شئ متنجس در مسجد جايز نباشد» طبيعتا عمل ورودى كه موضوع حكم نيست بلكه قطعا منظور از عدم ورود شئ 
متيس :دو مسجين» كل اشع حوصن دن سسككلد اكه وروة طريق اسع زعت كد اشع واقزاز ذادق شي معتحس :دن مسن 
جايز نيست اين مطلب ممكن است بر مبناى سيد باشد. 


سيد الاستاد مى فرمايد: دليل فقط اجماع است و قدر متيقن از اجماع وجوب ازاله نجاست از خود مسجد است نه از آلات و 
ابزار. بله تنجيس آن حرام است براى اينكه تصرف برخلاف مقتضاى وقف است اما وجوب ازاله دليل ندارد. بعد مى فرمايد: 
بر فرض كه وجوب تطهير را قبول كرديم؛ متن كفته بود كه اذا تنجس حصير المسجد وجب تطهير أو قطع موضع النجس منه 
اذا كان منه اصلح حصيرى بوده كه يكك كوشه آن نجس شده؛ شما مى توانيد آن را قطع كنيد و ببريد و بندازيد بيرون يا اينكه 
كل حصير را ببريد تا بشوريد و خشكك كنيد و مردم مى خواهند نماز بخواهند» سيد مى فرمايد: ضابطه كلى وجود ندارد. اكر 
فرش مثل فرش كاشانى باشد كه يكك كوشه اش را ببرند نقص اصلى وارد مى شود فرش را ببرد و تطهير كند و بركرداند. اما 
اككر حصيرى است كه از بركك نيزارهاى كنار فرات به سادكى جمع مى كنند و مى بافند و ارزش آنجنانى ندارند كه يكك 
قطعه از آن را ببرند. هر كجا بستككى به اهميت كار دارد. فرش اهم است بايد بيرون ببرند و تطهير كند و اكر قطع كردن اولى و 
اصلح استء قطع كند. ضابطه در كار نيست و بستكى به واقعيت موجود دارد. 


ص: 00 
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مسئله 4 : «اذا توقف تطهير المسجد على تخريبه اجمع كما اذا كان الجص الذى عمر به نجسا أو كان المباشر للبناء كافرا فان 
وجد متبرع بالتعمير بعد الخراب جاز و الا فمشكل). 


اكر ازاله نجاست از مسجدء به خراب كردن مسجد توقف بيدا كند كه اين وضعيت آنجا به وجود مى آيد كه مثلا كج مسجد 
متنجس باشد و يا بنايى كه آنجا كار مى كند با دست بدون ستر و كافر باشد و اجزاى بناء هم رطوبت داشته باشد كه با تعمير 


كافر. مسجد كاملا نجس شده باشدء اكر بخواهيم تطهير كنيم بايد مسجد را خراب كنيم» در اين صورت آيا وجوب ازاله 


سيد طباطبايى يزدى مى فرمايد: مى توان مسجد را خراب كرد به شرط اينكه متبرع و بانى براى تعمير وجود داشته باشد و آن 
را از نو بسازد اما اكر بانى نباشدء حكم به تخريب مسجد خالى از اشكال نيست زيرا دوران امر بين محذورين مى شود: وجوب 


ازاله از امكف سو قشر يب سعد سو ديك 
توضيح كلمه «مشكل» و «احتياط واجب) در فقه 


(هر كجا كه در متن كفته شد مشكل استء يعنى دليل ندارد كه فتوا بدهيم» دليل نيست فتوا هم نيست و اكر يكك جايى كفته 
شد احتياط واجب است يعنى دليل وجود دارد اما دليل در حد قطعى نرسيده تا فتوا بدهد) 


ص: إرذرةف 


حل تزاحم بين تخريب مسجد و وجوب ازاله 


در اين رابطه سيدنا الاستاد )١(‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: قبلا-اشاره شد كه اكر تزاحم بين تخريب مسجد و وجوب 


متيقن اكتفاء مى كند و جايى كه با يكك حرمتى (مانند تخريب مسجد) تعارض شود ديكر كارايى ندارد. 
تخريب مسجد مجوز شرعى ندارد و لو با وجود متبرع 


تخريب مسجد در صورت وجود متبرع» حرفى است كه اساس فقهى ندارد. براى اينكه تخريب بايد مجوز شرعى داشته باشد و 
مجوز شرعى براى تخريب وجود ندارد و وجود متبرع مجوز شرعى نمى شود يعنى متبرع باشد يا نباشد» دخلى ندارد. اينكه 
مسجد تخريب شود عيب ندارد متبرع دارد حرف عاميانه است اما از لحاظ فقهى وجود متبرع مجوز شرعى نيست. بنابراين 


جواز تخريب مسجد در هر صورت جايز نيست. 


آيا مسجد به صورت متنجس بماند؟ 


جواب: همان ظاهر ديوار را با آب جارى تطهير كنيد و كافى است و لازم نيست كه عمق ديوار و آجرها كه نجس شده است 
راء خراب كنيد و تطهير كنيد زيرا در روايات آمده «بعثت على شريعه سمحه سهله). اكر بنا برتطهير نجاست باطن زمين باشد 
مشكلات زيادى به وجود مى آيد. جطور مى توانيم يقين يبدا كنيم كه باطن آن ياكك باشد. در حالى كه در روايات آمده 
روى كنيف (مزبله و فاضلاب) خاك بريزيد و مسجد بسازيد. بنابراين الحق و الانصاف فرمايش ايشان تا الآن خيلى متين و 
محكم و استدلال بسيار قوى بود. 


ص: ع0”0 
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اما تحقيق اين است كه همان طورى كه سيد طباطبايى فتوا داده كه تخريب» جايز است و سيدنا الامام در تعليقه مى نويسد اكر 
متبرع وجود داشته باشد نه تنها جايز است بلكه واجب است. صحيح همان است كه در متن آمده است. براى اينكه ما براى 
ازاله نجاست از مسجد, مجوز داريم كه همان وجوب ازاله نجاست از مسجد است وليكن تخريب مانع است. اكر در شرط و 
مانع» راهى براى رفع مانع بيدا كنيم» ديكر مانع تاثيركذار نيست. در اينجا تخريب مانع بود و متبرع كه آمد و تخريب را در ذمه 
كرفت مانع رفع شد و مانع كه رفع بشود» مجوز بدون مانع كارايى اش را دارد و هيج مشكلى نيست. لذا فتواى سيد كه مى 


كويد جايز است» درست است: 
توضيحى در متفاهم عرفى و سيره عقلابيه 


اكر بكوييد تخريب اكر بانى داشته باشد حرفى عاميانه است. جوابش را داديم كه اين متفاهم عرف يا يكك امر عقلايى است 
مى فرمايد اكر متبرعى داشت واجب استء بعيد به نظر نمى رسد و جوازش قطعى است كه در متن آمده و وجوبش هم بعيد 


نيست براى اينكه حكم به وجوب داشتيم و مانع هم كه رفع شد. وجوب كارايى اش را خواهد داشت. 
عدم جواز تنجيس مسجد مخروبه و وجوب تطهير آن 


يجب تطهيره اذا تنجس». تنجيس مسجدى كه خراب شده جايز نيست ولو كسى در آن نماز نخواند و اكر نجس شود تطهيرش 


ص: إفكرةف 


استناد به عموم ادله و استصحاب مسجد بودن 


آيا دليل بخصوصى هست؟ مى فرمايد: عموم ادله در اينجا حاكم است و احكامى كه براى مسجد آمده؛ اختصاص به مسجد 
خراب شده است و استصحاب حكم. بنابراين در جهت احكام مسجد فرق بين عامر و خراب نيست. اين فتواست و تا جايى كه 
حقير تتبع كردم و ديدم اختلافى هم نيست ودر مورد دليل هم سيد الاستاد مى فرمايد: اصل دليل مربوط به احكام مساجدء 


شامل مسجد خراب مى شود و تفصيلى بين مسجد خراب و آباد در لسان ادله وجود ندارد. 
تحقيق مطلب فتواى به وجوب تطهير با تمسكك به استصحاب مشكل است 


اصوصن كما سه راان دك اود قطي الس كه قوه راب وتفرقدا > معو او تميهة 8١‏ مدق فتح فيه أضافه امت 


مشكا وقف بودن زمين مسجد و تشابه آن با درخت وقفى حذ خشكك شده 


سوال و جواب: ماهيت مسجد اين است كه مكانى كه در آن نماز خوانده شود. و به اين صورت وقف شده است و الان كه از 
حالت مسجديت بيرون رفته ودر آن نماز خوانده نمى شودء احكام مسجد بر آن مترتب نيست. (مثل درخت ميوه كه وقف 
براى ميوه شده است اما اكر از ثمر افتاد» آيا باز هم به آن درخت ميوه مى كوييد؟ نه بلكه درخت خشكك مى كوييد جون آن 
كه عامل وقف بود. مثمريت او بود اما الا-ن خشكك شد واز ثمر افتاد. بنابراين از حيز انتفاع بيرون رفت و الان اككر درجاى 
ديكرى قابل استفاده باشد با اجازه حاكم شرعء آن را در آنجا استفاده مى كنند و ديككر سر جايش نككه نمى دارند.) اين مسجد 
براى نماز بود و الان عبادتى در آن نيست و يكك بيابان خرابى است آيا به اين عنوان مسجد صدق مى كند؟ سيد مى كويد: 


ص: 7 


حكم تابع موضوع است 


سوال و جواب: در فقه هميشه حكم تابع موضوع خودش هست و موضوع كه از بين رفت ديكر حكمى نخواهد بود. موضوع 
عنوان مسجد است اكر عنوان مسجد از بين رفت سالبه به انتفاء موضوع است. مثل درخت مثمر كه وقتى از ثمر افتاد» در اين 
صورت وقف معنا ندارد. اينكه بكويد اين درخت مثمر بود و ميوه اش وقف بود و بايد دست نزنيم» اين غير عاقلانه و خلاف 
ضرورت عقل مى شود. درخت از كار افتاد. براساس احتياط شايد جوبش را به جايى كه وقف باشدء خرج كنيم. بنابراين 
صدق مسجد مشكل است بعد از خرابى مسجد در صورتى كه اسم مسجد هنوز هست منتها مسجد خراب و كسى فعلا قصد 
آباد كردن آن را هم ندارد» در اين صورت موضوع محقق نيست و درباره موضوع مشكوك حكم فقهى جريان نخواهد 


داشت. 


جواب: قطعا موضوع مسجد آباد با مسجد خراب دو تا ست و تغيير موضوع به ميان آمده است. ما يس از اين بحث مى كُوييم 


اين فتوا مشكل است اما احتياط جاى خودش را دارد. 
وقف بودن زمين مسجد با توجه به قيمت فعلى آن 


وقفى بوده واكر ارزش دارد»ء وقف به حال خودش باقى است و اككر زمين از ارزش افتاده مثلا- يكك دهات بز ركى است كه 


دليل فقهى مستحكمى وجود ندارد اما احتياط وجوبى سر جاى خودش است. 


ص: خرف 


محدوده حكم حكومتى در موقوفاتى مثل مسجد با توجه به اختيارات حاكم در امور حسبيه يا فراتر از آن 


سوال و جواب: ملكيت دولتى مربوط به معادن و اموال طبيعى يكك كشور است كه آيا دولت مالكك معادن و ... است يا 
زمامدار است و ملكيت از آن مردم است؟ دو نظريه هست. اما درباره موقوفات» دولت به هيج وجه و به هيج رأى مالكك نيست 


وملكيت از آن جهت است. 


اما جواز تصرف حاكم شرع: حاكم شرع در موقوفات براساس مجوز شرعى بايد تصرف كند. آنجايى كه صلاح و مصلحت 
تشخيص مى دهد نظرش محكم است مثلا تشخيص بدهد كه اين مسجد كه قابل استفاده هست را آباد كند و اكر قابل استفاده 
نينث باد تشود وابحاكد. الغا نه ير او رأئ شريف :امام كة ولايت راابة معناى ولايت اس مق داثننا يعئن فزائر اذ اموق حيسبيةة 


مى تواند تصرف كند و خيابان درست كند و اككر فراتر ندانيم و در حد امور حسبيه باشد تغبيرش به مشكل برمى خورد. 
مسثله يازدهم 


مسثئله يازدهم'؛ اذا توقف تطهيره على تنجيس بعض المواضع الطاهره لا مانع منه ان امكن ازالته بعد ذلكك كما اذا اراد تطهيره 
بصب الماء و استلزم ما ذكر). 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر تطهير مسجد بر تنجيس بعضى از مواضع آن توقف يبدا كند مثلا 
يكك قسمت از مسجد نجس شده است و مى خواهيد آن را تطهير كنيد» محيط اطراف آن هم در اثر غساله اول تنجيس مى 
شودء اين تنجيس اشكال ندارد. براى اينكه مقدمه واجب واجب است و راه وصول عقلا هم همين است و حرمت تنجيس 
شامل اين مورد نمى شود » عرف مى كويد اينجا تنجيس نيست و تطهير است و در مقدمه تطهير» تنجيس صورت مى كيرد. 
يس اولا-ادله حرمت تنجيس شامل نمى شود واز سوى ديككر مقدمه واجبء واجب است و فتوا درباره مسثله يازدهم بسيار 
روشن و بلا اشكال است. 


ص: 7 


حديثى از امام جواد (ع) 


امام جواد عليه الصلاه و السلام فرمود: «اْمُؤْمِنُ َحمَاجُ إِلَى خِصَالٍ تَؤْفِيقٍ مِنَ اللَّهِ وَوَاعِظِ مِنْ نَفْسِهِ وَ بول مِمَنْ يَنْصَحُه مؤمن به 
سه حاجت نياز دارد: .١‏ توفيق الهى. توفيق دست خود آدم نيست و توفيق الهى است. جوان طلبه اى استعداد دارد و علاقه دارد 
دوست داود كه دورش تخوائد اما ثمى خخوائد. اما كسى كرقتارى دارد و كسالت و مشكلات» درس مى خوائك و غير از دورش 
دارم كه ان شاء الله مستجاب است. در دعاى قنوت بين دو صلوات بككوييد: اللهم وفقنى لما تحب و ترضى. 
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خداوند متعال مى فرمايد:«رَ إِذْ قلا ادْخُلُوا هذِهٍ الْقَريَه فَكلُوا ئها عدت سكم رَعَداً وَ ادْحُلُوا الات شيجداً وَ قُولُوا حِطَه تَْفوْ لَكمْ 
تطاياكم و تكزيدٌ الميدنين كه دَلَ الّدِينَ طَلَمُوا َؤلاٌ غير الّدى قبل لَهُعْ كَأنرلنا عَلّى الّدِينَ طَلْمُوا رجزاً من الشماءِ بما كانوا 
يَف قُون). طبق نظم بحثى كه داريم اول به متن مراجعه كنيم آنكاه به تفسير و يس از آن به نصوص و برداشت ها. در اين آيه 
كه دقت كنيمء خداى متعال مى فرمايد: داخل اين آبادى بشويد واز نعمت ها استفاده كنيد اين يكك مطلبى است در مورد 
نعمت هاى الهى و براى آسايش بشر كه مورد بحث ما نيست. اما در ادامه مى فرمايد:«و ادخلوا الباب سجدا و قولوا حطه نغفر 
لكم خطيكم»؛ سجده كنان و در حال خضوع از در خاصى وارد شويد و و بككويبد حطه كه محو و رفع وياكك شدن كناه است 
تا كناهان و خطاياى شما بخشيده شود و يس از آن كه كناهان بخشيده شد و اين راه طى شدء از محسنين مى شويد. 


ص: خرف 
باب حطه يعنى جه؟ و جه آثارى دارد؟ 


دقت در آيه: اول مى فرمايد: «و ادخلوا الباب» منظور از باب اطلاق ندارد جون اكر اطلاق داشته باشد خصوصيتى در يى ندارد 


مى فرمايد: «انا مدينه العلم و على بابها»؟ 


مرحوم سيد شبر مى فرمايد: سجود ما حطه است و موجب ريزش و ياكك شدن كناه است. اثرى كه بر باب حطه مترتب مى 
شود مغفرت ذنوب است. اين ورود جه ورودى است واين باب حطه جه بابى است كه اثرش غفران ذنوب است؟ و اثر بعدى 
آن (سنزيد المحسنين) هم محسنين وهم سنزيد مى شود. سنزيدى كه اطلاق دارد يعنى در دنيا و آخرت به نعمت هايش 
افزوده مى شود. با اين دقتى كه كرديم ديديم آيه بسيار ير محتوا واز عمق ير نورى برخوردار است و آثارى در اين آيه ديده 


مى شود كه از اهميت غير قابل وصفى بهره مند است. 


سير آيةكوؤواية شتلينان السمتري سير عاق 


مرحوم شيخ عياشى روايتى را نقل مى كند درباره تفسير همين آيه عن سليمان الجعفرى قال سمعت اباالحسن الرضاء روايت در 
حدى او اعقار بدك حرق تتسير عداقى :دو ركم مله إن اعبار اسك ولى واو عاتع ةف وشلم ابة رقن تهات التتقدرى 


- 
عن ع 


قال سمغت جا الحَسَنٍ الرّضْاع فى قَولٍ الله وَ قولوا جطةٌ نَعْفْرْ لك خطاياكم قال قال أبُو جف رع نَحْنُ بَاْ حطتكم) )١(‏ امام 
رضا فرمود كه امام باقر فرموده است كه ولايت ائمه آل البيت باب حطه است. يعنى آن بابى كه اكرانسان وارد شود اين آثار 


(عفو ذنوب وازدياد نعمت و مغفرت) را در يى دارد. 
ص: 076 
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بيان تفسير الدر المنثور سيوطى در مورد آيه فوق 


جر ان جا عاب ور كايا لان المون دوبار” تفسيز او ادن كريد: اخرج ابن ابى شيبه عن على بن ابى طالب عليه 
السلام قال:«انما كا فى هذ امه كت فيه ُوح و كباب حِطَِ فى تَنى إشرائيل» 010 ,كر شما تنزيل و عشيية كنيد مثل ها اهل 
بيت مثل سفينه نوح مى شود واكر درباره احوال و قضاياى بنى اسرائيل و باب نجات آن تاريخ مى خواهيد تشبيه كنيد» مثل ما 


اهل بيت باب حطه است. بابى كه وارد شويد و كناهان شما بريزد و مغفرت بيايد و ازدياد و عنوان محسنين هم صدق كند. 
ترجمه آيه 9 سوره بقره(فبدل الذين ظلموا قولا كذ ( 


ترجمه آيه بعدى «قَتِدَّلَ الّذِينَ طَلَمُوا قلا غَبرَ اذى قل لَهمْ َأئْرلنا عَلَى الَّذينَ طَلَمُوا رجزاً مِنَ السّماءِ بما كانُوا يَفْسقُونَه. اين 
است كه خداوند مى فرمايد: آنهايى كه ظلم كرده اندء جيزى كه برايشان كفته بود به جيز ديكر تبديل كردند. «فانزلنا على 
الذين ظلموا» ما براى آنهايى كه ظلم كرده اند از آسمان رجس فرستاديم به سبب آنكه آنها كار خلاف انجام دادند و مرتكب 
فسق شدند. اما با دقت در آيه روشن مى شود كه خدا مى فرمايد قولى را كه از سوى خدا فرستاده شده. را به قول ديكر تبديل 
كردند. «فبدل الذين ظلموا» واين تبديل هم ظلم است تبديل عادى نيست بلكه تبديلى ظالمانه است و اين كارظلمى بود كه 
تاخير نمى شد جزايش را بياندازيم بلكه جزايش داديم فانزلنا على الذين ظلموا براى اينهايى كه ظلم كردند از آسمان يليدى 
نازل كرديم( يكى از معانى رجز رجس است). واقعا در سيماى آنهايى كه قول الهى را از روى ظلم عوض كردند يليدى 
داشت لذا قدص غا من كرييك كه انها كه سكرولايت خستتده ازقيافه شان شتاعيه مى كويد رجرى اق اسمان ثازل 
كرديم كه كارهايشان و رفتارشان و وضعيت روحى و جسمى شان يليد است. بما كانوا يفسقون به جهت آن فسقى كه انجام 
دادند وخداى متعال اين ظلم را در آخر آيه به فسق تطبيق مى كند و تبديل قول خدا به قولى كه خودشان مى خواستند فسق و 


ظلم است. 


ص: ع7 
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بيان تفسير عياشى با استناد به روايت زيد شحام در آيه فوق 


شيخ عياشى قدس الله نفسه الزكيه دركتاب تفسير مى فرمايد: عن زيد الشحات كه از اجلاء و ثقات بود واكر روات ديكر بود 
صحيحه مى شد هرجند الان در حد اعتبار ابتدابى هست. زيد شحات عن ابى جعفر عليه السلام: اتَرَلَ جَترَئيل ع بِهَذِهِ اليه عَلَى 
مُحَمّدٍ ص هَكادًا فَوَدّلَ الَِّينَ ظَلْمَوا آلَ مُحَمَدٍ حَفّهُع قَْلًا غير الى قِيلَ لع قََْرًا عَلَى الَّذِينَ ظَلْمُوا آلَ مُحَمَدٍ حَمّهُمْ رجز مِنّ 
الشَمَاءِ ما كانُوا يَفْتْقُونه (1) اين را بعضى هابا برخورد ابتدايى مى يبنتده ثلقى مى كنند كه در نصوص معتبر شيعه بعد از 
ظلموا آل محمد و حقهم » آيات محرفه وجود دارد غافل از اينكه اين قسمت كه در ادامه آورده روايت است و جون در آيه 
متعلق ظلم ذكر نشده؛ متعلق ظلم را معنا كرده است و شرح داده است.. يس اشكالى كه از كروه تكفيرى محرف بدعت كذار 
مشررك وهابى مى شنويد كه تفسير على بن ابراهيم قمى از اين روايات دارد و فكر مى كند كه محرف استء غافل از اينكه 
توضيح و تفسير غير از تحريف است. متعلق ظلموا ذكر نشده بود نياز به تفسير داشت و روايت تفسيرش را كفت. آنهايى كه 
حق ييامبر و اهل بيت ييامبر را تبديل كردند و جاى ولايت را خلافت كذاشتند اينها ظلم كردند و رجس شامل اينهاست و اينها 
يليد هستند. لذا ازاين آيه بر نجاست منكرين ولا-يت استفاده مى شود كه رجس و يليد هستند. آيه از مصدر و منبع معتبر 


ص: تغرف 
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بيان حسكانى در مورد آيه 18 انفال (واتقوا فتنه ....) در معنى و تفسير ظلم و فتنه 


(حاكم حسكانى در بين ابناء عامه در حد علا.مه حلى بيش ماست و در اين حد از اعتبار است. ايشان كتابى به نام شواهد 


التنزيل نوشته كه مربوط به آياتى است كه درباره اهل بيت آمده است.) 


حاكم حسكانى درشواهد التنزيل درباره آيه 10 سوره انفال مطلبى را نقل مى كند كه مربوط به ظلم است و متعلق ظلم درآنجا 
هم ذكر نشده و طبق تفسير متعلق آن ظلم هم ظلم در حق اميرالمؤمنين است. 


جايكاه قتاده و سعيد بن مصيب و ابن عباس در سلسله روات اهل سنت 


دوااق اطع كاده ارسعه بن ضيب اران حياس نكل كرو كاد وسعادين تصيب ذا ابن عبابو سال ا وام 6 كريم 
ابابصير و محمد بن مسلم و زراره كه در حد بالايى از اعتبار است) عن ابْنِ عيَاسٍ قَالَ لما َرَلَ: وَ انقو فين دلا صو الليرة 
كرا ملك خاض قَالَ رَسُولٌ اللّهِ ص: مَنْ طَلَمَ عَلِياً َفْعَدِى هَذًَا بَعدَ وَكَاتَى - فَكأَنّمَا كد تُبوَتَى و توه الأنْيَاءِ قيلى 2١1(‏ . دراين 
آيه الذين ظلموا بدون متعلق آمده و در مورد اين ظلم كه خداوند متعال آن را فتنه دانسته و فنته خاصى است» حسكانى از ابن 
عباس مى كويد: كسى كه در حق على ظلم كند و بعد از وفات من خلافت و ولايت را از او بككيرد اين ظلم و فتنه است. اين 
ظلمى است كه ييامبرى من و انبياى قبل از من انكار كرده است. در اين نصوص كه از مداركك معتبر شيعه و سنى نقل كردمء 
دلالت در حد فوق العادى عالى بود و مطلب كامل شد. 


ص: إرفرف 


.57١ صفحه‎ . ١ شواهد التنزيل » جلد‎ .١ )9(-١ 


تاييد مطلب از كتاب كافى (كتاب حجت باب فيه التكت و لطف من التنزيل فى الولايه) 


فقط به عنوان تايبد از كتاب كافى (سند اين روايت صحيح به نظر مى آيد منتها ابى حمزه از ابى جعفر عليه السلام كه ابى 
ع سي اعتبار است.) «عن الباقر(ع) قَالَ: َرّلَ جترئيل ع بده الّآايِهِ هَكدًا إِنَّ الَّذِينَ ... ظَلْمُوا آل 


مغ 


١‏ هع لَْ يكن الله ليغْفِرَ لَه وَ لا لِيَهْدِيَهُغْ طريقاً. إن طَِيقَ جهنم خالدِينَ فيها بداو كا ذليكك عَلَى اتير (1) ثم قال 
ور ا ا لي 
دعا الاق اكد قد كاين ابض اقل روشا 1ه 027 شولا مدو طريغا الا ظررن جوت جبالدين قنها 
ابدا و كان ذلك على الله يسيراامى فرمايد: اينهايى كه بر آل ييامبر ظلم كرده اند اينها قابل مغفرت و عفو نيستند جون اينها دين 
و مسلكك و مذهب راخراب كردند واين كناه وفسق عادى نيست بلكه تخريب دين است. و لا ليهديم و قابل هدايت هم 
نيستند و فقط راهشان جهنم است. يس از اين مى فرمايد: «ياءيها الناس قد جاءكم الرسول بالحق من ربكم فى ولايه على فآمنوا 
خير لكم و ان تكفروا بولا-يه على فان لله ما فى السموات و الا-رض». روايت» ولايت محور را قرار داد و براساس اين نصوص 
معتبر و مدار كك معتبر شيعه و سنى» ظلمى است كه درباره ولايت شده قابل مغفرت نيست و طريقش فقط جهنم است. 


ص: عع" 


.09 كتاب حجت .ء باب فيه النكت و لطف من التنزيل فى الولايه » حديث‎ » ١ ؟. كافى » جلد‎ )0( -١ 


اكرازاله نحاست از مسجد توقف داشته باشد به بذل مال » واجب است 97/٠7/٠2‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
اكر ازاله نجاست از مسجد توقف داشته باشد به بذل مال » واجب است 


مسئله ١١‏ احكام نجاسات: «اذا توقف التطهير على بذل مال وجبء و هل يضمن من صار سببا للتنجس وجهان لا يخلو ثانيهما 
من قوه. فرع اول: اكر ازاله نجاست از مسجد بر هزينه مالى توقف بيدا كند » واجب است. 


فرع دوم: اككر كسى سبب تنجيس مسجد شود ضامن است و بايد هزينه كند تا تطهير حاصل شود يا تنجيس كننده ضامن 


نيست؟: دو وجه است و وجه دوم خالى از قوت نيست يعنى وجه قوى همان است كه تنجيس كننده ضامن هزينه تطهير نيست. 


در فرع اول» سيدنا الاستاد )١1(‏ مى فرمايد: اين فرع دو تصوير دارد: تصوير اول اين است كه هزينه تطهير مسجد از خود مسجد 
باشد. زيرا مسجد ملكك دارد مثلا مغازه يا حمامى دارد كه وابسته به مسجد است و درآمد مالى دارد» دراين صورت شكى 
نيست كه از مال مسجد برداشت و در جهت تطهير مسجد استفاده كرد. اما اكر مسجد مالى نداشت»ء آيا بر مردم واجب است 


كه صرف مال كنند و مسجد را تطهير كنند» سيد طباطبايى فرمود واجب است» 


مرحوم آقاى خويى مى فرمايد: اكر بذل مال به مقدار كمى باشدء اشكالى ندارد اما اكر بذل مال در حد قابل توجه باشدء دليل 


بر وجود ندارد 


اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: اككر هزينه در حد قابل توجه نباشد (عرفا بككُويند مبلغ قابل توجهى نيست ) اشكالى ندارد. اما اكر 
هزينه در حد قابل توجه بود ودر عرف كفته شد كه اين ضرر مالى استء در اين صورت دليلى بر وجوب هزينه براى ازاله 
نجاست وجود ندارد. براى اينكه دليل اصلى براى وجوب ازاله نجاست از مسجد يا نصوص بود و يا اجماع» نصوص كه اطلاق 
نداشت و نمى توان كفت ازاله واجب است حتى اككر موجب ضرر شود. واكر فرض كنيم كه اطلاق داشت با قاعده نفى ضرر 
تعارض مى كند و قاعده نفى ضرر نسبت به اطلاق اين نص حاكم است. بنابراين با داشتن قاعده نفى ضرر نمى توانيم از 
نصوص( ولو اطلاق داشته باشد) تااين حد استفاده كنيم آن هم با خرج و هزينه در حد ضرر. اما دليل اصلى كه سيد فرموده 
اند اين است كه ادله يا نصا و يا دلالتا كامل نيستء زيرا دليل اصلى براى وجوب ازاله نجاست از مسجد اجماع بود و در اجماع 
به قدر متيقن اكتفاء مى شود و در موردى كه ضررى باشد» شكك مى كنيم و خارج از قدر متيقن است و اجماع شامل آن نمى 


شود. 
ص: ٠/660‏ 
.١ 00-١‏ تنقيح العروه الوثقى . جلد '. صفحه /ا/ا؟. 


فرع دوم : آيا همان كسى كه نجس كرده مسجد راء ضامن است؟ 


اما فرع دوم اين بود كه شخصى يا مكلفى مسجد را تنجيس كندء آيا آن شخص ضامن است و اكر هزينه هم بردارد به عهده 


اين تنجيس كننده است يا خير؟ 
نظر سيد بروجردى و امام خمينى و دليل آن 


در تعليقه سيد بروجردى و امام خمينى قدس الله اسرارهم مى فرمايند: تنجيس كننده ضامن است و لو هزينه بردارد. دليلى كه 
براى اين مطلب مى توانيم در نظربكيريم» قاعده تسبيب است و قاعده تسبيب شامل اينجا هم مى شود. در قاعده تسبيب سبب» 
ضامن است جه اتلاف اصل مال باشد و جه نقص در مال. ضمانت هم در براير اصل مال است و هم در برابرى وصفى كه در 
قيمت مال نقش داشته باشد. بنابراين همانطور كه اككر مسجد را خراب كرد؛ ضامن تلف بود اككر نقصى را در مسجد ايجاد 
كرد مثلا ‏ جند آجر رااز بين برد» در اين صورت نيز ضمان دارد ودر بحث ما با تنجيس نقصى ايجاد كرده بنايراين براساس 
قاعده تنجيس ضامن است و ضامن بايد ما اتلفه را جبران كند و جبران ما اتلفه به ازاله نجاست است هرجند هزينه اش زياد 


باشد براى اينكه كسى كه از باب اعتداء و تخلف مسئوليت و غرامتى به عهده اش آمده باشد» مؤاخذه مى شود. 
دليلى كه براى قول سيد طباطبايى كفته مى شود 


اما سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه ضمان مالى در اين صورت دليل ندارد. يعنى اكر كسى مسجد را 
تنجيس كند و ازاله نجاست هزينه مالى داشته باشد» تنجيس كننده ضامن آن هزينه نيست. وجه آن را سيد الحكيم )١(‏ و سيد 
الاستاد (؟) بيان فرموده اند. 


ص: 7" 


..2٠١ صفحه 208 و 209 و‎ . ١ مستمسكك العروه الوثقى » جلد‎ .١ )5(-١ 


لك افرة ". تنقيح العروه الوثقى . جلد 1 . صفحه 307 و 778. 


قاعده ضمان زمانى مى آيد كه يا سبب تلف بوده يا مباشر تلف باشد 


خلاصه فرمايش سيد حكيم اين است كه ضمان با سبب و مباشر ارتباط دارد. كسى كه مالى را تلف كند و سبب تلف باشد يا 
ماش تلق اهعد ضاسة است. اها ١‏ كن كشي يسيج :افك واكندى :ر ستو كاده 5 كحيون “كته و نه ماهر اسث يعت 
خودش تنجيس كرده باشد. در اين صورت,. قاعده تسبيب و اتلاف در موردش اجرا نمى شود. و اينجا تنجيس كننده؛ نه سبب 
است و نه مباشر است بلكه ايجاد داعى براى خرج مال كرده است. تنجيس كننده فقط عمل تنجيس انجام داده و مالى را تلف 
نكرده. اين تنجيس داعى براى بذل مال است. متلف يا كسى كه داعى براى بذل ما ايجاد كرده باشد» ضامن نيست. ضامن 
كسى است كه يا مسبب باشد يا مباشر و داعى براى ايجاد بذل مال نه سبب است و نه مباشر اما اككر خودش بتواند بدون صرف 
مال ازاله كند» واجب است ازاله كند و مسئوليت او در اين حد است كه ازاله كند نه صرف مال. 


اما سيد الاستاد مى فرمايد: ضمانت هم در برابر اصل و هم در برابر نقص وجه دارد و فقهى است. اكر مال بوسيله تنجيس 
نقص برداشت» ضامن است. مثلا يكك لباسى يانزده تومان ارزش داشت و با تنجيسء ارزشش «ه تومان شد و در برابر نجاست 
ينج تومان افت قيمت يبدا كرد» اين تنجيس كننده و مبلغ ينج تومان ضامن است. اما اكر تنجيسى كه به عمل آمده و آن نقص 
ينج تومان را بوجود آوردهء هزينه تطهيرش بيشتر از آن باشد» تنجيس كننده ضامن نيست. جون او نسبت به همان عملى كه از 
او سر زده ضامن است اما رفع آن نقص را ضامن نيست بلكه ما بازاء نقص را ضامن است. ودليل نداريم كه رفع نقص هم بر 
عهده ايجاد كننده نقص باشد. 


ص: ذف 


در ادامه مى فرمايد: مسجد ملكك شخصى كسى نيست محرر و آزاد است,» يس اككر اتلافى شود يا صدمه اى به او وارد شود» 
هرجند كناه است و حكم تكليفى دارد اما زير مجموعه اتلاف مال غير قرار نمى كيرد. بنابراين درباره كسى كه تنجيس كننده 
مسجد باشد و تطهير و ازاله هزينه بردارد» دليلى نداريم كه اين صرف هزينه به عهده تنجيس كننده باشد. اتلاف يا ضمان 
اتلاف بايد صحت استناد داشته باشد و صحت استناد در دو مورد است: يا صحت استناد به سبب است يا به مباشر است اما 
استناد به كسى كه عملش ايجاد داعى و زمينه شده براى خرج مال باشد» اين صحت استناد نه از نحو استناد به سبب است و نه 
از نحو استناد به مباشر است. اكر به اينكونه استنادها ما اعتماد كنيم: .١‏ خلاف عرف است. ؟. همه مردم در اتلاف مال ها به 
نحوى شريكك مى شوند. مثلا توليد كننده آهن با كسى كه با شمشير برانى سر كسى را بريده؛ به وجهى شريكك باشد. ايا مى 
توانيم به اين استنادهاى دور اعتماد كنيم؟ اين استنادها استنادى نيست كه شرعى و عرفى باشد لذا هيج اعتبارى ندارد. لذا كفته 
مى شود اكر كسى باغ انككور دارد و مطمئن است انككور را براى مشروب استفاده مى كنند, اين توليد انككور اشكال ندارد جون 
هد سنيت استة وق ته مناشر اسة واثة .بحت .استناد عرف لذارة. يتائزايق نز منيك الستاد» تحقيق اربق اسك كد كفته شود هريته 
تطهير مسجد بر نجس كننده واجب نيست. اما تحقيق اين است كه فقه را بايد از ديد عرف و با ديد متعارف بررسى نمود نه با 
دقت عقلى. اشكالى كه سيد الحكيم و سيد الاستاد قدس الله اسرارهم داشتند و همين طور سيد طباطبايى كه آن فتوا را داده 
اندء يكك تحليل دقيقى است و درست هم هست و جزء بحث هاى اصولى دقيق است. اما اكر در عرف بنككريم؛ عرف با 
مسامحه اى كه دارد و با ديد متعارفى كه دارد. مى كويد تنجيس كننده ضامن است و مسئوليت به آن تنجيس كننده مربوط 


مى شود. از ديد عرف تسبيب درست است و او بايد به ازاله مبادرت هرجند هزينه بردارد. 


ص: ع7 


اما اين اشكال هم خالى از اشكال نيست. براى اينكه ديد عرف تسامحى است و در مسائل حقوقى مثل ضمانات كه مسئوليت 
هاى عملى در بى داشته باشدء اعتبار كامل ندارد مكر جاهايى كه دقيق بتواند كشف كند. در اصول جند بار تكرار كرده ايم 
كه نظر عرف در فهم معنا از لفظ اعتبار دارد اما در تطبيق مصاديق بر مفاهيم اعتبار ندارد جون تسامح مى كند. اينجا هم ضمان 
از يكك سو تطبيق مصاديق بر مفاهيم است و از سوى ديكر ضمان مالى است و بايد دقت شود تا حقوق رعايت شود و بدون 
وجه مال كسى ضايع نشود. ما اكر بكوييم تسبيب و تسبيب درست نباشد» مال شخص تنجيس كننده بدون وجه شرعى بايد از 
او كرفته شود و مسئوليت دارد و قضيه از موارد تطبيق مصداق بر مفهوم است لذا عرف را راهى نيست. و در فقه كه مى كُوييم 
دقت لازم نيست دقت عقلى منظور است نه دقت علمى و عقلا-بى وفقه يكك جيز ساده و بدون دقت نيست. سبب و مباشر و 
امثال اينها بحث هاى دقيق عقلايى در فقه دارد و براساس دقت عقلايى و تحقيقى سبب و مباشر كه نباشدء دليلى بر ضمان 
نداريم و دليل ضمان كه نبود» مطلب كامل مى شود. 


اما جمع مسئله 


اما جمع مسئله: اينجا از باب مواردى است كه بايد هزينه اش توسط بيت المال يرداخت بشود. بنابراين واجب است همانجا 


مسجد از نجاست تطهير شود وليكن هزينه ازاله از بيت المال است. 


سيد الاستاد مى فرمايد: غرامتى نيست مثلااككر كسى از دنيا رفت و وارث و ولى ميت» يول كفن را نداشت بر مردم تدفين 
كفن بايد از بيت المال تهيه شود و حل مشكل اين شد كه بايد با هزينه بيت المال و هم ميت تكفين شود و هم نجاست از 
مسجد ازاله شود. بنابراين مسثئله روشن شد و فتوا همان است كه در متن آمده است. 


178١ ص:‎ 


أما آن اشكاك كدور ذهد من امد كه اكر هر ينه بر عهدة تتعدين كتندة تاشن قطعا بر عهناه د يكرا تسث و مسحل تس 
بماندء» جواب داده شد كه از بيت المال هزينه را تهيه كنند و ازاله نجاست كنند. 


مسئله سيزدهم احكام نجاسات /ا١٠/ 97/٠17‏ 
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مسئله سيزدهم احكام نجاسات 


اذا تغير عنوان المسجد بان غصب و جعل دارا او صار خرابا بحيث لا يمكن تعميره و لا الصلاه فيه و قلنا بجواز جعله مكانا للزرع 
ففى جواز تنجيسه و عدم وجود تطهيره كما قيل اشكال و الاظهر عدم جواز الاول بل وجوب الثانى ايضا. 


اكر مسجد ا حالت مسجد بودن تغبير يبدا كنذء آيا ازاله نجاست از آن واب اسبث 


در اين مسئله كه مسثله مهم و محل سوال و ابتلاء استء سه فرع كنجانده شده است. عنوان مسئله اين است كه اككر مسجد از 
حالت مسجد بودن تغيير ييدا كند سه صورت دارد: .١‏ مكان مسجد غصب شله باشد ؟. دولت مسجد را خيابان ساخته ”. 
مسجد براساس حوادث طبيعى طورى خراب شده كه قابل تعمير و آباد كردن نيست. در اين سه صورت مخصوصا در صورتى 
كه مسجد در دهى بود وآن ده متروكه شد و آن مسجد نيز خراب شد و جون كسى در آن نماز نمى خواند آباد كردن آن 
كار بيهوده اى است. سوال بيش مى آيد كه آيا زمين كشاورزى كه قبلا مسجد بوده الان احكام مسجد را دارد و تنجيس آن 


حرام است و ازاله نجاست واجب است يا نه؟ )١(‏ (همين سوال درباره خيابان كشى ها و يارك ها هم مى آيد.) 


ص: 1/6 


.١ )2(-١‏ تا مسجد را زمين زراعتى درست نكرده بودند حكمش را در فروع قبلى كفتيم كه تنجيس آن جايز نيست. 

اصل جواز تخريب مسجد 

بر مبناى امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه كه ولايت عامه براى فقيه و فقهاء قائل هستند (1) » اكر زمامدار يك مملكت فقيه 
باشد و صلاح ببيند مى تواند مسجد را خراب كند و خيابان درست كند. 

اما بر مبناى فقهايى ولايت فقيه را محدود مى دانند» ممكن است بكويند كه جايز نيست كه شهر را توسعه بدهند ومسجد را 
جزء شهر قرار دهند 


يس از آن كه مسجد خراب شده ( جه از روى غصب مثل اينكه دولت جايرى مسجد را خراب كند يا به طور طبيعى مسجد 


خراب شده باشد) و الان زمين زراعتى شده باشد» آيا احكام مسجد مثل حرمت تنجيس و وجوب ازاله باقى است يا نه؟ 


سيداثا الاستاة قدسن الله نفسه الركية عن قرمايد 1903 ادن ديد اعداى حنين تصضور مي شود كشاكر تبديل وضعيت يعتى تبديل 
مسجد به زمين زراعتى جايز باشد. احكام مسجد جارى نمى شود. و اكر تبديل وضعيت درست نباشد و مسجد به همان حالت 
وقف باقى بماند ولو خراب است در اين صورت در ترتب احكام بين مسجد خراب و آباد فرقى نيست و به همان حالت قبلى 


باقى است و كشت و زرع كردن در آن جايز نيست و احكام مترتب مى شود 
ص: املا 


-١‏ (1) ”. اينكه كفته مى شود كه ولايت فقيه را امام خمينى و بعضى از فقهاء قبول دارند و خيلى از فقهاء مانند شيخ انصارى 
تنها در محدوده آن است كه آيا مطلق است يا محدود. 
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در اين صورت سيد طباطبايى مى فرمايد: احكام مسجد به قوت خودش باقى است و تنجيس حرام است و ازاله واجب است 
مثلا مغازه يا ياركك ساخته و كناه و جرم استمرار دارد و وقف به قوت خودش باقى است. اكر مبسوط اليدى باشد و زمينه 


مساعد باشد» دوباره مسجد». مسجد مى شود و با تخريب از بين نمى رود. 
ترتب آثار مربوط به جواز تخريب يا عدم جواز تخريب مسجد نيست 


اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: حكم در اين مسئله يعنى ترتب آثار» مربوط به تغيبر وضعيت نيست بلكه تغيير وضعيت يكك مسثئله 
جريان اصل استصحاب مربوط مى شود و استصحاب هم اينجا دو نوع است: .١‏ استصحاب تنجيزى .١‏ استصحاب تعليقى. 


اما جواز زرع 


اما جواز زرع كه كفته مى شود به اجازه حاكم باشدء و بايد حاكم مسجد خراب شده را براى زرع اجاره دهد كه اين قول 
دليل و اساس ندارد. براى اينكه اولا وقف ملكك حاكم نيست. و ثانيا ما كفتيم كه وقف مسجد فكك ملكيت است و ملكك محرر 
است و در اختيار كسى نيست. وقتى كه محرر شد طبق قاعده وقف ديكر مالكى نيست. وقتى مسجد آباد بود محرر بود حالا 
كه خراب شد ملكك حاكم شود. دليل ندارد. بنابراين قول به اينكه مجوزى از حاكم بككيرد و مسجد خراب شده را كشت و 


زرع كند»اساس فقهى ندارد. 


7٠ ص:‎ 


اما جواز زرع بدون اجازه حاكم مجوز فقهى عمومى دارد. از اين جهت كه مسجد وقفى است يعنى فكك ملكك شده و اكر 
عملى روى آن زمين مسجد انجام شود كه در بسمت و سوى وقف باشد يعنى با وقف مخالفت و منافات نداشته باشد» اشكال 
ندارد دليل بر اين مطلب سيره متشرعه است. متشرعه در مسجد مى روند و درس مى ككويند ودر مسجد مسافرها و طلبه ها 


استراحت مى كنند يا دعوت هاى عمومى مانند نذر در مسجد است واينها سيره متشرعه است و منافى با عمل وقف نيست. 


منظور از اين تنافى» تنافى به معناى خاص نيست زيرا اكر تنافى به معناى خاص باشد جون غرض از وقفئ فقط نماز است نمى 
توان كارهاى ديكر انجام داد جون صرف غذا و...كه نماز نيستند بلكه منظور از تنافى اين است كه با غرض از وقف در تضاد 


نباشد يعنى در جهت غير عبوديت نباشد. 
معناى لبى بودن سيره 


سوال و جواب: ما كه مى كوييم سيره لبى است معنايش اين نيست كه سيره نتواند جيزى را ثابت بكند. اككر سيره جيزى را 
بتواند ثابت كند از بهترين ادله است. سيره دليل لبى است به اين معناست كه اطلاق ندارد و موارد مشكوكك قلمرو خودش را 
نمى كيرد جون لبى است. اما در مورد مسجد در سيره متشرعه از مسجد اين كونه استفاده ها را مى كنند مثلا محل رفت و آمد 
ودرس و بحث است و مسافرها استراحت مى كنند و صرف غذا دارند و مراسم مى كيرند و تا جايى كه آن مراسم و آن افعال 


در جهت خلاف نباشد يعنى در جهت غير عبوديت نباشد و مناهى و ملاهى نباشد اشكال ندارد. 


ص: 8 


سوال: تحقق سيره اشكال دارد زيرا برخى خادمان مسجد در آن را قفل مى كنند و نمى كذارند اينكونه استفاده نمايند. 


است و مردم در رفت و آمد و بحث و درس و ملاقات يا نذورات يا جلسات دارند واين سيره قطعى است. 


اشكال در اصل سيره 


اشكال در اصل سيره: شيخ انصارى مى فرمايد كرجه درمورد خريد و فروش بجه هاء سيره جارى مى كنند اما معلوم نيست اين 
كه سيره» سيره متشرعه باشد و ممكن است در اثر قلت مبالات و بى احتياطى مردم باشد جون اينها احكام شرع را متوجه نيستند 


ودر صورتى كه سيره براساس قلت موالاات باشدء اعتبار نخواهد داشت. 


جواب: اين سيره با سيره خريد و فروش بجه ها خيلى فرق دارد زيرا در مسجد معمولا مؤمنين و صلحاء و متدينين مى آيند و 
سيره شان هم همين است. و اين سيره هم در اثر قلت مبالاءت نيست. كلام شيخ انصارى يكك نكته دارد و اشكال شيخ وارد 
نيست. براى اينكه جريان سيره بين مسلمان ها حالت ظهور بيدا مى كند و ظاهر امر مى شود. احتمال قلت مبالات اعتبار ندارد و 


قلت مبالات بايد احراز شود بنابراين آنجا هم آن سيره اعتبار دارد و الان ما براساس همان سيره معاملات را جايز مى دانيم. 


سوال و جواب: در اصل تبديل وضعيت مسجد يكك بحث داريم و در استفاده از مسجد معمور بحث ديكرى داريم. آن مطلب 
اول درباره تبديل وضعيت مسجد بود كه مسجد را به خيابان يا ياركك يا مدرسه تبديل كنند» آنجا ولايت عامه مى خواهد اما 
اكر مسجد معمور است متشرعه از مسجد استفاده مى كند با اعمال مباح يا مستحب يا اعمال عقلايى و مشروع كه خلاف 


شرعى نيست. تا جايى كه خلاف شرع نباشدء منافى با وقف نيست. جيزى كه خلاف شرع بود منافى با وقف است. 


ص: ع7 


مرحوم خويى مى فرمايد: 
سيره نسبت به اعمالى كه منافى وقف نباشد محقق است مانند نذر و جلسه و زرع 


سيدا الأستادام 'فرها نل سيره ميحقق'التة'نسيت به اعمال كه متافن وقف ناشد و عقلائ باش مائتلٍ تدان و«علسة: و كشتءو 
زرع يا هر مصداقى كه عقلايى است و خلاف شرع نيست. اين سيره قائم است بنابراين مسجدى كه خراب شده و كسى آنجا 
نماز نمى خواند» اكر بكذارند خراب بماند خلاف عقل است و به طور مسلم غير عقلايى و نابخردانه مى شود. استفاده عقلابى 
مطابق شرع كشت و زرع است و هيج اشكالى ندارد و نيازى به مجوز شرعى هم نيست. يس نكته اول كه مسئله تبديل وضعيت 
بود محققا براساس سيره در موارد خودش ثابت است و نياز به اجازه حاكم شرع ندارد. اما در فرض جواز كشت و زرع باز 
حكم مى آيد يس حكم مترتب به جواز و عدم جواز نيست حتى قائل به جواز تبديل وضعيت هم باشيم» حكم به قوت خودش 


استفاده از اصول درباره احكام مساجدى كه تبديل وضعيت شده است 


بنابراين ترتب احكام مسجد و عدم ترتب آن مربوط به جواز تبديل وضعيت نيست بلكه مربوط به اصل است. اصل هم در اين 
مسئله دو اصل است: .١‏ استصحاب تنجيزى» ؟. استصحاب تعليقى. استصحاب تنجيزى فقط در برابر استصحاب تعليقى اين 
عنوان را دارد و به همين استصحاب متعارف استصحاب تنجيزى مى كوييم و قسم خاصى نيست. استصحاب تنجيزى كه مى 
كوييم حرمت تنجيس مسجد به عنوان يكك حكم قبلا ثابت بود و به آن حكم يقين داشتيم و الان تغييرى به وجود آمده. آيا 
يس از اين تغيير خود موضوع عوض شده؟ وقف به توسط خرابى از بين نمى رود بلكه حالت فرق كرده است. تغيير در 
اوصاف است. يس از اينكه تغيير در اوصاف به وجود آمده؛ مى توانيم استصحاب حرمت راجارى كنيم؟ بر مبناى كسانى كه 
قائلند به جريان استصحاب در شبهات حكميه هستند» استصحاب جارى است حكم قبلى كه حرمت تنجيس بوده الا-ن هم 
جارى است. و همين طور استصحاب تعليقى به اين صورت كه مى كُوييم متعلق استصحاب تنجيزى حرمت تنجيس است و 
مستصحب در استصحاب تعليقى وجوب ازاله نجاست از مسجد است. اين وجوب ازاله را به طور معلق استصحاب مى كنيم و 
مى كوييم آن موقعى كه مسجد بود اكر تنجيس مى شدء وجوب ازاله قطعى بوده و الان تنجيس شده. آيا ازاله واجب هست يا 
واجب نيست؟ مى كوييم همان وجوب ازاله بود با آن شرط معلق الان استصحاب مى كنيم و مى كوييم آن حكمى كه درباره 


مسجد بود(وجوب ازاله) الان هم هسث. 


ص: هه/ 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه قائل به جريان هر دو استصحاب است. اينجا به حرمت تنجيس حكم داده به جهت 
استصحاب تنجيزى و كفته براساس استصحاب تعليقى ازاله واجب است ( اككر مسجد بود و نجس مى شد وجوب ازاله بود 
الان هم آن وجوب را استصحاب مى كنيم.) 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: محقق نائينى بين اين دو تا استصحاب تفكيك قائل شده و ترتب احكام را درباره جنين موردى به 
تفكيك اعلام مى كند» محقق نائينى مى فرمايد: استصحاب تنجيزى جارى است يعنى حرمت تنجيس اما استصحاب تعليقى را 
ايشان جارى نمى داند جون استصحاب تعليقى اركانش تمام نيست. بنابراين وجوب ازاله دليل ندارد و نتيجتا مسجد يا زمينى 


كه قبلا مسجد بوده» تنجيسش حرام است و ازاله نجاست واجب نيسثك. 
مرحوم خويى مى فرمايند: در اينجا هر دو استصحاب جه استصحاب تنجيزى و جه تعليقى جارى نيست 


اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: هر دو استصحاب جارى نيست و هر دو حكم هم مترتب نمى شود. اما عدم ترتب و حرمت 
تنجيس و وجوب از طريق دليل لفظى و ادله اجتهادى كه امكان ندارد. براى اينكه ما كفتيم دليل اصلى براى وجوب ازاله و 
حرمت تنجيس اجماع بود و آن دليل لبى است و اطلااق ندارد و موردى كه مسجد از حالت مسجدى بيرون آمده و زمين 
كشاورزى شده؛ اجماع شامل اين مورد نمى شود. اما استصحاب تنجيزى» استصحاب در شبهه حكميه است و استصحاب در 
شبهه حكميه جارى نيست براى اينكه استصحاب در شبهه حكميه هميشه با استصحاب عدم جعل معارض است و اما 
استصحاب تعليقى هم جارى نيست براى اينكه اركان استصحاب همان طور كه محقق نائينى فرمودند در استصحاب تعليقى 
كامل نيست و وحدت موضوع محفوظ نيست. موضوع قضيه متيقنه غير از موضوع قضيه مشكوكه است. آنجا مسجد بود و آباد 
بود و وجوب ازاله داشت اما الان مسجدى نيست و زمين كشاورزى استء آيا وجوب ازاله هست يا نيست؟ وجوب ازاله متعلق 
به مسجد فعلى عامر با وجوب ازاله متعلق به زمينى كه اصلا حالت مسجد ندارد دو موضوع از هم جداست» وحدت موضوع 
نيست. استصحاب تعليقى به دليل عدم تماميت اركان استصحاب هميشه جارى نمى شود كه عبارت است از وحدت قضيه 
متيقنه و مشكوكه. بنابراين مى فر مايد: فتوا اين است وجوب ازاله ثابت نيست اما حرمت تنجيس به جهت موافقت با مشهور 


احتياطا اعلام مى شود. و صحيح و دقيق و متين هم در فتوا همين است كه سيد الاستاد فرمودند. 


ص: 8, 


تفسير آيه 4/ا سوره بقره 97/٠. / ٠4‏ 
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تفسير آيه 49/لاسوره بقره 


اقََيْلُ ِلّذِينَ يكتبونَ الكتات بأد يهغ ثم يَفُوُونَ هذا مِن عِنْدِ اللَّهِ لَْترُوا به نما فليا َوَيْلٌ لَهُمْ مما كتبث أثرديهغ وَ وَيْلَّ لَهُع 
ما يكيبون» (1). در اين آيه خنداى متعال يكك مطلب كلى را به عنوان يكك قضيه حقيقيه ببان مى كند. افويل للذين يكتبون 
الكتاب بايديهم» منظور از كتاب» كتاب الهى است كه يا قرآن يا تورات ويا انجيل. كسانى كه كتاب الهى را به دست 
خودشان فى تويستد و آتكاء فى كويند ابن كتاب» كنات خنداسث «ليشتروا به ثمنا قليلا» براق اينكه ذتبائ غتودش را آباد كنل 
و زندكى اش را رونق بدهد. آن شخص قرآن را تنظيم كرده» آن مردى است كه قرآن به كار او شكل كرفته كه اسم و رسمى 
براى خودش در زندكى ثبت كند واى بر آن كسانى كه جنين كارى كنند و واى بر آن كسانى كه از اين راه بخواهند كسب 


داشته باشد» كسب معيشت يا مقام يا عنوان داشته باشند. 
آيه قانون كلى را بيان مى كند كه هر كسى قرآن را تحريف كند 


به آيه كه دقت كنيم طبق اسلوب خودمانء مى بينيم كه در اين آيه يكك قانون كلى در شكل قضيه حقيقيه است و هر كجا و 
در هر تاريخ و در هر مقطع زمانى كسى كه قرآن را تحريف كند و جيزى از خودش كم يا زياد كند واى بر آنها. وديديم كه 
از سوى خداى متعال جقدر نكوهش و مذمت درباره اين كار آمده است كه براى آنها جهنم است. ويل دو معنا دارد: هم واى 
بر آنها وهم جهنم براى آنهايى كه جنين كارى مى كنند. اين آيه يكك قانون كلى است و قابل تطبيق بر موارد زيادى است. 
اكر در آيه يكك موردى آمده باشد و با آيات بعدى و قبلى ربط بيدا كند» مصداقى مى شود و اككر در مورد خاص نازل شده 
باشدء آن مورد خاص مورد مى شود. مصداق يا مورد مخصص نيست. مصداق يعنى جزء معانى تطبيق يكك مفهوم كلى و 
مورد در اصطلاح اصول يعنى بيان به آن مناسبت وارد شده باشد كه در قرآن شأن نزول مى كوييم. و مورد مخصص نمى 


شود. 


ص: /ا/ 


,/4 بقره » آيه‎ هروس.١‎ 00-١ 
در تفاسير آيه را به يهود تفسير كرده اند كه هرجند اين مورد باشد ولى مورد مخصص نيست‎ 


در تفاسير آمده است كه اين آيه درباره كتابت يهود آمده است كه آنها تورات را كم و زياد كرده اند ولى از آيات قبل و بعد 
تصريحى در اين رابطه نيست ولى در تفاسير شيعه و سنى آمده است. ما مع التنزل مى كوييم منزل و مورد اين است. اما مورد 
مخصص نيست براى اينكه اولا- مورد لسان ندارد و دليل لبى است و در برابر اطلاق و عموم قابل معارضه نيست و ثانيا اكر بنا 


باشد مورد مخصص باشدء عمومى ديكر نيست. و ثانيا سيره ادباء و اهل بيان هم مورد را مخصص نمى دانند. رابعا اكر بيان 


طورى بود كه ابتداى بيان مصداق جزئى را بيان كرد و در انتهاى آيه يكك عنوان كلى آوردء اين سبكك مى شود استدلالى كه 
آن جزئى را ثابت مى كند به خاطر آن قانون كلى در آخر آورده. نمونه اش در ما على المحسنين من سبيل كه ابتداى آيه 
مصداق را نقل مى كند به عنوان مصداق جزئى كه بر عجزه تكليفى نيست و اين جزئى را ثابت كند بخاطر يكك قانون كلى كه 
در انتهاى آيه آمده است كه «ما عَلَى الْمَحَيةنينٌ مِنْ سبيل». اينجا هم اكر آيات ديكر از قبل دال بر اين بوده اسث كه خطاب و 
بيان مربوط به افعال يهود است ولى اينجا خود اين آيه يكك قضيه حقيقيه است و كليت دارد: فويل للذين يكتبون الكتاب 


بأيديهم واى بر كسانى كه قرآن را به دست خودشان بنويسند و جايشان جهنم است. اين درباره دقت به آيه و فهم ظاهر آيه. 


ص: 1/6/4 


انواع تفسير قرآن 


سوال و جواب: تفسير جند سبكك دارد: .١‏ تفسير القرآن بالقرآن» ؟. تفسير قرآن با سنت كه مى شود مطابق با اقتضاءات قرآن و 
سنت» .تفسير قرآن به كل اين موارد به توسط قرآن و سنت و علم و عقل. تفسير الميزان تفسير جامع و كامل اعلام مى شود و 
دليلش اين كفته مى شود كه هم قرآن به قرآن است وهم با روايت است و هم با علم است و هم با نكات عقلى و فلسفى است 
وازحيث مداركك جامع و غنى است. منتها با مسلك ما اين است كه مهبط الوحى و معدن العلم فقط عترت و اهل بيت است و 
تفسير اصلى فقط از روايات است و حقيقت مفسر هم ائمه معصومين هستند. همه آيات قرآنى كه نياز به تفسير دارد» روايت 
دارد ولى قسمتى را كه خود قرآن تفسير مى كند نياز به روايت نيست. تتبع كنيد يراكنده است و يكك جا جمع نشده است. اكر 
كسى از دوستان اقدام كند و كل رواياتى كه درباره آيات قرآن آمده است همين كتاب كافى قسمت قابل توجهى از نصوص 
درباره تفسير آيات دارد كه يراكنده است. نور الثقلين درباره آيات ولايى و روايى خوب كار كرده اما كامل نيست. ما مى 
كوييم كل قرآن و نور الثقلين عمدتا درباره ولايت است ولى درباره كل قرآن و كامل بحث نشده است. آيات قرآن شواهد 
التنزيل و نور الثقلين و در المنثور سيوطى و تفاسير مختلف كه مراجعه شود يكك كارى كروهى شود كه تمامى قرآن از اول تا 


به آخر يكك تفسير روايى شود و بسيار جامع هم مى شود. 


ص: 1,04 


روايت تفسير عياشى 


مراجعه مى كنيم به تفسير: درباره اين آيه آمده است» حديث شماره 87 عن محمد بن مسلم عن ابى بصير كه سند اعلايى و 
معتبر است. سند تفسير عياشى به طور كل معتبر بوده ولى متاسفانه مصحح راوى ها را انداخته و جايى كه محمد بن مسلم عن 
ابى بصير نقل مى كندء, طبق تتبع معمولا حديث درستى است. «عن محمد بن سالم [مسلم] عن أبى بصير قال: قال جعفر بن 
محمد خرج عبد الله بن عمرو بن العاص من عند عثمان فلقى أمير المؤمنين صء فقال له: يا على بيتنا الليله فى أمر نرجو أن يثبت 
الله هذه الأمه- فقال أمير المؤمنين لن يخفى على ما بيتم فيه- حرفتم و غيرتم و بدلتم تسع مائه حرفء ثلاثمائه حرفتم و ثلاثمائه 
غيرتم و ثلاثمائه بدلتم اَوَيْلٌ لِلّذِينَ يكتبونَ الكتاب بِأزدِيهغ- ثم يَفُونُونَ هذا مِن عِنْد الله إلى آخر الآيه و مما يَكبديُونَ» )١(‏ 
امام صادق مى فرمايد: يسر عمرو عاص از بيش عثمان خليفه سوم ابناء عامه بيرون آمد ء اميرالمؤمنين را ملاقات كرد يس براى 
اميرالمؤمنين كفت يا على ما اين شب را به يايان برديم درباره كارى كه اميدواريم كه خداوند اين امت را ثابت و يابرجا بدارد 
نسبت به اين امرى كه انجام داديم. امي رالمؤمنين عليه السلام فرمود: براى من مخفى نيست جيزى كه شب را صبح كرديد 
درباره آن كار دهها نسخه قرآن را جمع كرديد بعد آن را براى خودشان تدوين كرديد و يكك قسمتى را تغيير داديد و قسمتى 
را تبديل كرديد نهصد مورد را دست برديد «ثلاثه مأه حرفتم و ثلاث مأه غيرتم و ثلاث ماه بدلتم فويل للذين يكتبون الكتاب 
بايديهم ثم يقولون هذا من عند الله واى بر كسانى كه كتاب خدا را با دست خودشان مى نويسند و بعد مى كويند اين كتاب 
خداست. داستان تا همين جاست و يكك قسمت حلقه مفقوده استء اينجا كه اميرالمؤمنين اين مطلب را اعلام كرد» كار عثمان 
و اطرافيانش درباره قرآن به نتيجه نرسيد و جيزى كه اميرالمؤمنين هم مى فرمود. ولو در ظاهر منصب خلاافت نداشت به 
نصوص متواتر فريقين نظر علمى حضرت على براى خلفاى ثلاثه محكم و معتبر بوده است. يس از يكك سو به تواتر فريقين رأى 


ص: و0 


.517 صفحه‎ . ١ عياشى » جلد‎ ريسفت.١‎ 00-١ 


روايت اصول كافى كه كسى غير از على و ائمه قرآن را جمع نكرده است 


كتاب اصول كافى كتاب الحجه باب انه لم يجمع القرآن كله الا الائمه عليهم السلام؛ در اين باب روايت اول سند خوبى است 


تراك سي ا د اعَنْ جار قَالَ سمغت أبَا يفرع يَقُولَ ما اذّعَى عدي مِنّ النّاسِ 
ع يع القواك كله كيال 10 دزو واعيكة وَ حفِظَة كما تَرَلهُ له تعالَى إلا علي : نّ أبى طَالِبٍ ع و الْأَمَهُ مِنْ بغي ع) 
ا ا ا ا 


ما جمعه و حفظه كما انزل الا على بن ابى طالب و الائمه من بعده عليهم السلام». 
نتيجه: قرآن به دست اميرالمؤمنين عليه السلام جمع شده است 


نتيجه: آن فعاليت و شب زنده دارى و اعلا-م فرزند عمرو عاص كه ما اين را كار كرديم و آن بيان اميرالمؤمنين كه كاريتان 
اشتباه بود و آن آيه را خواند از يكك سو واين حديث معتبر از سوى ديكرء خلفاء هم به رأى علمى اميرالمؤمنين اعتماد داشتند 
از جهت سوم و جمع آورى قرآن براساس واقعيت عينى هم در خانه وحى بود در دست اميرالمؤمنين» نتيجه كرفتيم كه قرآنى 
كه الآدن ودود دازة همان قراتى :اث كداغتمان ال افير المؤميق على يراب طالب كرشه است.:و اذقر آن درست است. كه 
عثمان از على بن ابى طالب كرفت و به نام قرآن عثمانى هم به ثبت رسيد. شواهد ديككر هم داريم از جمله رواتى كه نقل مى 
شود عمدتا كوفى و اتباع على عليه السلام هستند. 


ص: ا*7 


.١ صفحه م7‎ »١ اصول كافى » جلد‎ .١ "0-١ 


سوال و جواب: ترتيب نزول غير از ترتيب ماهيت قرآن است. قرآن يكك صورت واقعى دارد «فى لوح محفوظ» و يكك شكلى 
دارد و يكك خلقتى دارد و خلقت اصلى قرآن همين است كه الا-ن هست. اين خلقت اصلى قرآن توسط اميرالمؤمنين ترتيب 
داده شده و با نظارت و اشراف مستقيم حضرت رسول و تدوين اصلى آن آنجا بوده و حتى براى بيرون از مهبط الوحى جايى 
ديكر قرآن كامل اصلا به نشر و كتابت نرسيده است. تنها اينجا به طور كامل به كتابت رسيده جون كل وحى اينجا نازل شده 
است. ترتيب نزول براساس مناسبت و براساس شرائطى كه مى طلبيده است و مصلحتى از سوى يروردكار عالم و نبى معظم 


اسلام وجود داشته» نازل شده است به ترتيب كه تنزيل است يعنى نزول تدريجى براساس مناسبت و تحقق شرائط. 


سوال و جواب: اين قرآن فعلى همان قرآن على بن ابى طالب است. اين قرآن كامل و صحيح براساس دقيق ترين مطالعات بجز 
از طريق حضرت على امكان ندارد. واقعيت عملى هم اين را نشان مى دهد. روايات را هم جمع كرديم ديديم كه دست نويس 
ها بى راهه مى رفتند و حضرت على اعلام كرد و ويل. اين قرآنى است كه از حضرت على كرفته شده هرجند به نام كسى 
ديكر ثبت شده و قرآن عثمانى مى كويند ولى قرآن براى عثمان نيست و قرآن بيامبر اعظم است. عثمان مديريت و خلافت 
داشت. خلافت امامت شرعى و از سوى ييامير نبود بلكه خلافت دولت و حكومت بود و توسط سقيفه و شورا بود واز سوى 
حضرت رسول نبود. حكومت و خلا.فت دست عثمان بود كه اسمش را بككذاريد خليفه ودر لغت به معناى السلطان الاعظم 
است يكك سلطنتتى بود ما كه منكر آن نيستيم. كى ميتواند انكار كند كه درسقيفه آمدند ابوبكر را انتخاب كردند و بعد شورا 
تمر :5 انتكات كرد و تعد عسل افر د يكز هنان را اعفاب كرد كه قطلى :است وشكى دذواان نمث درازيان سلطيت :ا 
خلاغت عثمان طبيعى است كه به اسم آن سلطان ثبت مى شود و به اسم آن خليفه ثبت مى شود. الامن ساخت و ساز مسجد 
مدينه به اسم سلطان سليمان است و ثبت شده است. آن سلطان سليمان كه مالك مسجد مدينه نبود و خليفه بود و قدرت 
داشت و مديريت كرد» همان احترامى كه مكتب خلفاء براى عثمان قائل است براى سلطان سليمان همان احترام و عظمت را 
قائل هستند و ما هم منكر آن نيستيم. سلسله خلفاء ادامه دارد كه اول آن ابوبكر و در آخر الان آل سعود است و اين سلسله 
خلفاء ادامه دارد و يكك واقعيت تاريخ است و كى مى تواند منكرش بشود. لذا در مكه هم يكك باب حرم به نام ابوبكر و عمر 
است و يكك باب به نام ملكك عبد العزيز است. شما برويد از آل سعود سوال كنيد بككوييد ملكك عبد العزيز يايين تر از عثمان 
استء ابدا در همان سلسله است و ما هم اين را قبول داريم كه سلسله ملكك عبد العزيز از عثمان كمتر نيست و در يكك سلسله 
است كه او خليفه بود واو مسلمان بود. كسى اكر بككويد عثمان از ملكك عبد العزيز بالاتر است دليل مى خواهد و دليل ندارد. 
بنابراين اين يكك واقعيتى است كه يكك سلسله خلفايى مستدل و قوى كه اول آن آنجا و آخر هم اينجا مشهود است بدون هيج 


اشكالى. بنابراين ما درباره اين آيه به اين نتيجه برسيم كه كتابت قرآن توسط حضرت على بوده است. 


ص: فو 


در تاريخ خلفاء نوشته اى كه خلفاء داشته باشند» وجود ندارد 


يك نكته اى تكميلى هم اضافه كنم و آن اين است كه در تاريخ دقيق خلفاء كه مراجعه كنيد يكى از ادله اى كه از خلفاء 
روايت كم نقل شده و روايت تقريبا ندارند و در تاريخ دقيق كه مطالعه كنيد عثمان خط نوشتن را بلد نبوده است و خواندن و 
نوشتن را تاريخ نشان نمى دهد. جون درس خواندن را براى خلفاى ثلاثه به ثبت نرسيده است. فقط تاريخ دقيق نشان مى دهد 
كه رسول الله الاعظم اعلم كل به توسط اقرء وامى بوده و درس نخوانده بود يعنى يكك فرستاده از سوى خدا بود با علم كل و 
عقل كل و فهم كل. و عالم و دانشمند در طول تاريخ يكك نفر است كه ثبت شده است و آن اميرالمؤمنين است. درباره خلفاى 
ثلاثه يك مورد علمى و تحقيقى و قرائت و كتابت به ثبت نرسيده است و يكك دستنوشته و يكك جمله از خلفاء به ثبت نرسيده 
است. بنابراين كسى كه نوشتن را بلد نباشد» قرآن را به او نسبت بدهيم از باب نسبت سلطنتى مى شود نه نسبت علمى و 
تحقيقاتى. 


سوال و جواب: شوراها تشكيل شد و كارها انجام شد و در آخر حضرت على فرمود كارتان به بى راهه رفتن و تحريف است و 
روايت معتبر اصول كافى از امام باقر هم خوانديم كه كسى اكر ادعاء بكند قرآن را كامل نوشته اند نيستند مككر كذاب و قرآن 
همان طورى كه نازل شده است هيج ننوشته است مكر على بن ابى طالب كه بعد خليفه عثمان از على بن ابى طالب همين 
سلطنت و حكومت هر كارى كه مهم انجام مى شد به اسم او ثبت مى شود. جنانجه در مسجد قبا رفتيم نوشته بود ناصر الدين 
قاجار كه سلطنتى بود و حكومتى بود قبل از وهابيت. آن روايتى كه مى كويد قرآنى بوده است و در شكل ديكرى بوده كه 
آن داده نشده.ء آن قرآن در حقيقت تفسير قرآن است اما متن كامل قرآن را خداوند متعال فرمود:« انا نحن نزلنا الذكر و انا له 


لحافظون). 


ص: 00 
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0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
مسئله ١‏ 


مسئله جهاردهم از احكام نجاسات: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اذا رأى الجنب نجاسه فى المسجد 
فان امكنه ازالتها بدون المكث فى حال المرور وجوب المبادره اليها و الا فالظاهر وجوب التأخير الى ما بعد الغسل لكن يجب 
المبادره اليه حفظا للفوريه بقدر الامكان وان لم يمكن التطهير الا بالمكث جنبا فلا يبعد جوازه بل وجوبه وكذا اذا استلزم 
التأخير الى ان يغتسل هتكك حرمته. 


ار شخص حب اتجاست زرادر فسجد بيتد» كر برايشن ممكة اسث ازاله يدون مكثء واحبن اسنت 


اكر شخص جنبى» نجاستى را در مسجد ببيند و اكر براى آن شخص ازاله آن نجاست بدون مكث در حال مرور ممكن باشد» 
واجب است كه جمع بين حقين كرده است و مانعى ندارد. جنب مجاز است كه مرور بكند از مسجد اطلاقا يا به استثناء 
مسجدين كه سيد بروجردى و امام خمينى مى فرمايند مرور واجب است الا در مسجدين مسجد الحرام و مسجد النبى. در اين 


صورت بحثى نيست و مزاحمتى به وجود نيامده و بايد اين كار را بكند. 
اكر ازاله ممككن نيست ازاله را تأخير اندازد تا غسل كند 


اما اككر امكان نداشت كه در حال مرور نجاست ازاله بشود » در اين حالت مى فرمايد ظاهر اين است كه ازاله را به تأخير 
بيندازد تا اينكه غسل كند وليكن به طرف غسل كه مى رود يكك مقدار با سرعت برود وفوريت رعايت كند تا حفظ بر فوريت 
ازاله به عمل آمده باشد. 


ص: ثلا 
اكر جز مكث امكان ندارد» بعيد نيست جواز ازاله 


اما اكر جنبى است و مسجدى است و نجاستى در آن است و تطهير و غسل ممكن نيست و ازاله هم بدون مكث نمى شود؛ در 
اين صورت بعيد نيست جواز آن مكث بلكه وجوب مكث براى ازاله نجاست. و همجنين واجب است اكر غسل كردن آنقدر 


نيست و يكك تييم كند و فورا ازاله كند در همان حالتى جنب است. اين متن عروه بود. 
شرح مطلب 


اكر جنانجه ازاله نجاست از مسجد در حالتى بيش بيايد كه فرد مكلف جنب باشد و مكلف ديكرى هم وجود نداشته باشد و 


منحصرا اين يكك فرد جنب باشد و نجاست هم در مسجد باشدء در اين صورت مسئله مى شود از باب تزاحم» تزاحم بين 


حرمت مكث و وجوب ازاله. 
سه صورت مسثله 
بعد از اين مى توانيم بككوييم كه اين مسئله سه صورت دارد: 


صورت اول تزاحم بين حرمت مكث و فوريت وجوب ازاله وظيفه اين است كه برود غسل كند بعد بيايد براى ازاله و تيمم 


كافى نيست 


صورت اول اين است كه تزاحم واقع بشود بين حرمت مكث و فوريت وجوب ازاله. از يكك طرف اكر مكث بكند حرام است 
واز طرف ديككر وجوب ازاله فورى است كه اينجا در حقيقت تعارض بين دو حكم نيست بلكه بين حكم از يكك سو و وصف 
حكم از سوى ديكر. حرمت مكث حكم است و فوريت وجوب ازاله وصف حكم است يس تزاحم بين حكم (حرمت مكث) 
ووصف حكم (فوريت وجوب ازاله) است. به طور طبيعى در اين مورد طبق مذاق شرع اصل حكم بر وصف حكم مقدم واهم 
است يس بايد از وصف حكم دست برداشت كه فوريت باشد و اصل حكم كه حرمت مكث را بايد رعايت كرد. در اين 
صورت اول كه تزاحم بين اصل حكم و وصف حكم باشد» اصل حكم را مقدم مى داريم و در عمل مكث را اجتناب مى كنيم 
و فقط جيزى كه به وجود مى آيدء فوريت ازاله تركك شده است و و ظيفه اين است كه بايد برود براى غسل و غسل را انجام 
مى دهد و بعد از آن ازاله نجاست مى كند و اصل حكم اينجا امتثال مى شود. سيد الحكيم (1) مى فرمايد: اكر بكوييم تيمم 
هم ممكن استء جواب اين است كه تيمم يكك حكم ثانوى است و در وقت ضرورت است و قاعده «الضرورات تتقدر بقدرها/ 
هم است. هر كجا كه نصى آمده باشدء همان جا به آن حكم و دستور ثانوى عمل مى كنيم و اطلاقى ديكر نيست. بنابراين 


مشروعيت تيمم براى مكث در مسجد ثابت نشده است. مشروعيت تيمم براى فاقد ماء براى نماز و روزه و حج ثابت شده است. 


ص: ,> 
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صورت دوم جنب است و مسجد متنجس است و مكلف ديكرى هم نيست 


اما صورت دوم مسئله: مكلف جنب است و مسجد متنجس است و تكليف هم عينى و مكلف ديكرى هم نيستء در اين 


صورت امر دائر است بين حرمت مكث و وجوب ازاله. 


قاعده فمعهى 


سيد الاستاد مى فرمايد: قاعده فقهى اين است كه اكر مقدمه واجب فعل حرام باشدء بايد به اهم و مهم مراجعه كرد. به اهم و 
مهم كه مراجعه كنيم مى بينيم اهميت حرمت مكث در آيات و روايات ثابت شده است اما وجوب ازاله هم مى بينيم كه 
اعتبارش از اجماع بود. بنابراين اهميت حرمت مكث مشهود است و مشروعيت تيمم هم اينجا ثابت نيست براى اينكه تابع دليل 
خودش است. دليل درباره مكث در مسجد شامل شرعيت تيمم نمى شود. تيمم كه مشروعيتش اينجا ثابت نيستء امر داير است 
بين حرمت مكث و وجوب ازاله؛ از آنجا كه حرمت مكث از آيات و روايات استفاده مى شود و آن ادله حرمت مكث را اعلام 
كتعد مو وه اناد 667 تسد في وهال على اقرينا انر لال إلا عار بكي كت تيد لوا واكه ارس امساح كارد كد 


عدي قوق كوائك وارة سيكك تم كواتن يكوة مك عبوز فى قرائك يكلد: 
حديث زراره و محمد بن مسلم 


مضافا بر اين آيه در نص صحيح هم تفسير شده است صحيحه زراره و محمد بن مسلم. راوى اول شيخ صدوق عن ابيه عن 
سعد بن عبد الله قمى كه از اجلاء و ثقات است عن يعقوب بن زيد كه از اجلاء و ثقات است عن حماد بن عيسى كه از مشاهير 
و اصحاب اجماع عن حريز بن عبد الله عن زراره و محمد بن مسلم از دو شيخ اقدم و اجل اعَنْ زُرَارَه وَ محمد بْن مُشلِم عَنْ أبى 
جَشمَرع فالا قلا لَهُ الْحَائِضٌ و الْيدّبُ يَدْخُلَانٍ الْمَشد.جد أَمْ لَا قَالَ الْححَائِضٌ و الْينْبُ لا يَدْكَانِ امد إِنا مُجَْارَيْن إن الله تارك 
َ تَعَالَى يَقُولٌ وَ لا جا إلا عابرى سَبيل حَتَّى تَغْتَِلُواا )١(‏ سند صحيح و دلالت واضح است و از سوى ديكر آيه را تفسير كرده 
اجا رين إز اكه اشم حر رق كك مولن موه صريت 0ك باتنى من نوه و |زالدوا عي اقبنكه بن كول واي مسق 
مخالف با فتواى در متن مى آيد واز لحاظ مبنا هم درست است وادله هم كاملا محكم است. سيد طباطبايى كه فرموده است 
بايد مكث كرد و به ازاله نجاست يرداختء قطعا اهميت آن آنجا براى ايشان ثابت نشده است اما يس از اين تحقيق و توضيح 
اهميت حرمت مكثء مطلبى است واضح. 


ص: و 
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صورت سوم: جنب هست و فاقد ماء و نجاست در مسجد وجود دارد ولى ابقاء نجاست موجب هتكك حرمت مسجد مى شود 


صورت سوم مسئله: جنب هست و فاقد ماءء» و نجاست در مسجد وجود دارد و تطهير به آب ممكن نيستء الان بايد دست از 
ازاله بردارد كه كفتيم اما اكر اين ابقاء نجاست در مسجد موجب هتكك بشود؛ در اين صورت همان قانون تزاحم هست و اهم 
و مهمء كه در اينجا اهم حرمت هتك هست. جون فقها هتكك حرمت شعائر الله هتكك حرمت خداست. آن در بالاترين مرحله 
قرار دارد و آن مقدمه مى شود. يس در صورتى كه حرمت هتكك مقدم شدء بايد به ازاله مبادرت كند و وجوب ازاله متعين 
است. اينجا كفته اند كه تيممى هم بكند براى غايتى از غايات به اين نحو كه قصد كند دو ركعت بخواند در مسجد و براى 
خواندن دو ركعت تحيت كه غايتى از غايات تيمم استء تيمم بكند و با تيمم وارد بشود بعد ازاله نجاست بكند كه در اين 
صورت معلوم مى شود كه حرمت هتكك مقدم است بر حرمت مكث. يس از كه صورت سوم معلوم شدء الا-ن تطبيق كنيم: 
فتواى متن صورت اول و صورت سوم درست استء صورت اول اين بود كه تزاحم بين حكم و وصف حكم باشد, كه حكم 
مقدم است. صورت سوم كه حرمت مكث مزاحم باشد با حرمت هتكك كه حرمت هتكك اهم است و ازاين رو بايد اين مقدم 
داشته باشد و آنجه در متن آمده» درست است. اما صورت دوم دوران حرمت مكث با وجوب ازاله كه در آنجا كفتيم حرمت 
مكث اهميت آن از نصوص ثابت شده است و بايد حرمت مكث را مقدم داشت. اين فتوا همان طور كه كفته شد على المبنا 
مى شود. آنجه ظاهر امر است اين است كه از باب تزاحم بودن مسثله» اهميت حرمت مكث از نظر نصوص ثابت است و فتوا 
آنجه سيدنا الاستاد فرموده اند درست و متين به نظر مى رساد. اما آيا احتياط اينجا ممكن است؟ اينجا احتياط ممكن نيست و 
دوران امر بين متزاحمين است. اما اكر احتياط نكنيم و حرمت مكث رااهم بدانيم مسجد در همين حالت بماند؟ ما در اينجا 
مى كُوييم احتياط براى خود مكلف ممكن نيست اما وظائفى ممكن است احتياطا اعلام بشود و وظيفه بدل بشود. جككونه در 
صورت عدم تمكن مى توانيد نائب بككيريد؟ قاعده فقهى: در تكاليف يا در تعبديات نيابت در حالت حيات جايز نيست اما اكر 
يأس از انجام عمل بوجود مى آيدء آن كالميت فرض مى كند. مثلا آدم زنده نمى تواند نائب بككيرد براى حج اما اكر كسى 
فويض اسك :و عر عفشن :رااتشخيض داديك كه خوب شد بدت امثلا مرض كهولةةاندةة ارجا فى تر الندتاتت كيرد امون 


توصليات نيابت از اول مشهود است. 


ص: ث8 


توصلى را با قصد قربت مى شود انجام داد ولى واجب نيست 


سوال و جواب: قصد قربت در توصلى مى شود ولى واجب نيست. معناى توصلى اين نيست كه قصد قربت در توصلى امكان 
ندارد. قصد قربت در توصلى واجب نيست و جزء وظيفه نيست و دخل در اسقاط تكليف ندارد اما مى شود قصد قربت كند. 
استادنا العلامه شيخ صدرا مى فرمود: تمامى اعمال و افعالتان را مى توانيد عبادت درست كنيد. اكر كفتيد نمى شود درباره هر 
عمل تانى و توقف و تصور و تصديق قصد كنيم؛ جوابش اين است كه در شكل وسواس ها كه نيست اما قصد اجمالى كافى 
است. صبح قصد كنيد كه امروز كل كارهايى كه انجام مى دهم براى الهى براى تو رضايت تو باشد. قصد قربت جند معنا 
دارد: قضد امر يا قد اطاعت أمر يا امتثال امر و معناى ذيكر كه درست اسث اين را كار را اضافه كنيد به خدا كه خدايا براى 
تو. اين قصد قربت است. توصلى با قصد قربت منافات ندارد ولى واجب نيست و اسقاط تكليف بدون قصد قربت هم مى شود. 
دراين مسئله مى كوييم جنبى كه امكان ندارد تطهير بكند و برايش احتياطا لازم است كه كسى را استخدام كند براى ازاله 
نجاست و اككر كسى انجام نداد و طلب يول كردء كرايه كنيد تا اينكه ازاله نجاست از مسجد بشود. 


مسئله بانزدهم از احكام نجاسات 17/ "997/8 
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مسئله يانزدهم از احكام نجاسات 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: فى جواز تنجيس مساجد اليهود و النصارى اشكال و اما مساجد المسلمين فلا 
فرق فيها بين فِرَقهم. مساجد يعنى معابد مثل بيع و كنايس كه عبادت كاه هاى يهود و نصرانى هستء در جواز تنجيس اين 
مساحد اشكال است. 


ص: 70/1 


مصلى را مى كُوييم. 


تنجيس مساجد يهود و نصارى محل اشكال است 


سيد مى فرمايد: محل اشكال است. براى اينكه دليلى كه بر وجوب ازاله وبر حرمت تنجيس آمده. اختصاص دارد به مساجد 
مسلمين و آن ادله هم در حد ذات خودش عمومات و اطلاقاتى نداشت. اما نصوص كه دلالتش كامل نبود و دليل اصلى ما 
اجماع بود كه اطلاق و عموم ندارد و شامل مساجد يهود و نصارى نمى شود. اما سيد كه مى فرمايد اشكال داردء وجه اشكال 
اين باشد كه صدق معبد مى كند و جاى عبادت هست. جون جاى عبادت خدا هست و اضافه دارد به عبادت خداء احتياط اين 


اكر تنجيس معابد يهود و نصارى موجب هتكك حيثيت مسلمانها شود» به عنوان ثانوى جايز نيست 


اما به عنوان ثانوى كه عدم نظافت و سوء ادب براى مسلمين به حساب بيايد كه قطعا جايز نيست. موجب كاسته شدن حيثيت 
مسلمان اكر يشود كه قطعا جايز نيست كه اين عنوان ثانوى اسث. اما به عنوان اولى منشأ اشكال همان صدق معابد هست و 
سكن است بكوم ملاكك ستجديت در آيات قرآث أشاره شد اسث وو مساج بلكز فبها آحمْ اللا كهددر آن ابه أشاره'أى .به 
ملاك مسجد شده است. اكر ملاكك باشد در معابد هم آنها ذكر خدا مى كويند و دراين شكى نيست كه آنها خدايرست 
هستند و ذكر خدا مى كويند. اكر معيار و ملاكك ذكر خدا بود» معابد و مساجد وحدت در ملاكك داشته باشد و حكم هم بر 
روى ملاك مى آيد كه وجوب ازاله و حرمت تنجيس. از آنجايى كه ملاك كامل مشخص نيست و احتمال ملاكك مى دهيم 
لذا مى كوييم تنجيس اشكال دارد و صدق عنوان معابد كه بكند بايد احتياط بشود براساس عنوان اولى اما براساس ثانوى 
مخصوصا شرائط امروز دنيا كه هستيم كه كُويا دنيا دهكده واحد جهانى است و اعمال مسلمان ها را كفار كنترل مى كنند به 
هيج وجه تنجيس جايز نيست» حال وجوب ازاله اش لا بأس به اما حرمت تنجيس بايد از نظر دور نباشد. و اما با بقيه فرق 
مسلمان ها از فرق سنى و فرق از قبيل علوى ها و زيدى ها و غيرهاء غير از نواصب كه آنها فرق مسلمين نيستند و كافر هستند. 
بقيه فرق كه اسم اسلام برايشان صدق مى كند» مساجدشان حكم همين مساجد را دارد بلا اشكال. 


ص: اف 


سوال و جواب: عنوان ثانوى حيثيت مسلمين و حفظ عنوان و حرمت مسلمان ها. آبروى مسلمان ها زير سوال نرود كه اينها آدم 
هاى بى فرهنكك و بى احتياط و موذى و آسيب رسان هستند. در معبد يهودى و نصارا به وقف كارى نداريم. اين معابد 
عبادتكاه است و تناسب حكم و موضوع » عدم تنجيس است. از سوى ديكر دليل نداريم كه كار منتهى مى شود به اشكال. بر 
اساس عنوان اولى كه همين معبد است و احتمال ملااكك براى مساجد كه يذكر فيها اسم الله هستء براساس آن دو نكته محل 


اشكال است اما عنوان ثانوى حفظ كردن آبرو و حيثيت مسلمان ها از عناوين ثانوى است قطعى و واجب. 
مسئله شانزدهم اكر صحن مسجد يا سقف يا ديوار آن را جزء واقف جزء مسجد قرار ندهد» حكم مسجد را ندارد 


مسئله شانزدهم, مى فرمايد: «اذا علم عدم جعل الواقف صحن المسجد او سقفه او جدرانه جزءا من المسجد لا يلحقه الحكم من 
وجوب التطهير و حرمه التنجيس بل و كذا لو شكك فى ذلكك). مسئله مورد ابتلاست. اكر واقف فقط آن قسمت كف مسجد را 
دقيق معينا به عنوان مسجد وقف كرده و ديوارها و سقف و حياط مسجد را وقف نكرده است» حكم مسجد در آنجايى كه 
وقف نشده. مترتب نمى شود. جون حكم تابع موضوع هست و موضوع وقف براى مسجد است و جايى كه وقف محقق نشده 
باشدء حكمى نداريم. لذا اكر يكك وقتى صحن مسجد را كسى بخواهد وضوخانه درست بكند يا دستشويى درست بكندء 
اشكالى ندارد. 


اكر شكك بكنيم كه ة 5 را وقف كرده يا نه حكم وقف جارى نمى شود 


ص: 82م 


«بل و كذا لو شككث» يكك قسمتى را مى دانيم كه يقينا مسجد است و ملحقات را هم مى دانيم كه يقينا از ملحقات مسجد هست 
مثل آبدارخانه ولى شكك مى كنيم كه اين آبدارخانه جزء مسجد هست يا نيستء مى فرمايد: اكر شكك در وقف بكنيم» اصل 
عدم وقف است و حكم وقف جارى نمى شود. «و ان كان الاحوط اللحوق» مثل آبدارخانه مسجد را كنار مسجد مى زنند بعد 
مى خواهند توسعه بدهند» قسمت آبدارخانه اكر اتفاقا دستشويى واقع شدء احوط اين است كه آن را حفظ بكنند و جزء مسجد 


مسئله هفدهم: اكر اجمالا علم داريم كه يكى از دو محل از مسجد نجس شده 


مسثله هفدهم: «اذا علم اجمالا بنجاسه احد المسجدين أو احد المكانين من مسجدين وجب تطهيرهما» دو جا احتمال مى دهيم 
از كف مسجد نجس شدله باشد ولى يقينا يكى از آن دو جا نجس شده. مردد است بين اينكه اين فرش يا آن فرش دوم, اينجا 
سيد مى فرمايد: «وجب تطهيرهما» يا دو مسجد را شكك مى كنيم اين مسجد تنجيس شده يا آن مسجد ديكر» واجب است 


تطهير هر دو مسجد. 
علم اجمالى هميشه منجز است مكر اينكه عسر و حرج باشد يا اصلى جارى بشود 


دلبل داهن ابن انق كااعلم اجبالك امهر ات علو انعمالى كر امعال تقوة به ذلئل حارض ابلك كه بااعتم رو ترج م 
آورد يا اصل جارى مى شود. اينجا نه اصلى است و نه عسر و حرج علم اجمالى منجز است. براساس علم اجمالى اشتغال يقينى 
برائت يقينيه مى خواهد و شبهه محصوره هم هست. شبهه كه محصوره باشد و عسر و حرجى در كار نباشد و اصل جارى 
نشود» علم اجمالى منجز است. عدم وجوب امتثال علم اجمالى در شبهات بخاطر مانع بيرونى است كه يا عسر و حرج است يا 


جريان اصل. 


ص: الا 


مسئله هجدهم: ١لا‏ فرق بين كون المسجد عاما أو خاصا و اما المكان الذى اعده للصلاه فى داره فلا يلحقه حكمه). مى فرمايد: 
فرقى نيست بين مسجدى كه عام باشد يا خاص است. يكك وقت مسجد خاص است كه محل خودمان استء اين وظيفه 
خودمان است و بايد ازاله كنيم. اما يكك وقتى مسجد عام است براى عموم اين منطقه است يا اين شه رككء آنجا اكر ديديم 
نجاستى وجود دارد» واجب است ازاله كنيم. سيدنا الاستاد يكك اشكال تمثيلى دارد» مى فرمايد: حكم همين است كه سيد مى 


مسجد عام و خاص جون عرفى استء آن را مطرح مى كنند 


جوابش اين است كه عام و خاص همان طورى كه مثال زدم» عرفى است. ذهن عاميانه اين حكميت را مى كند و فقها هم ذهن 
خوانى مى كنند و هم احتمالات عرفى را مى خواهند جواب بدهند. عرف احتمال مى دهد كه اين محل ما نيستء جواب داد 


نمازخانه حكم مسجد را ندارد 


در تتمه اين مسثله «اما المكان الذى اعده للصلاه فى داره فلا يلحقه الحكم). از آداب دينى مان داريم كه در خانه مان محلى را 
از كف زمين برجسته تر مى كنيم و يكك جايى تميزتر را نككاه مى داريم كه مصلى باشد. اككر در خانه خودش مصلى درست 
كرد يا در مسير نمازخانه ها يا در شهر و محله ها نمازخانه ها كه اختصاص به نماز دارد» اين نمازخانه ها حكم مسجد شامل 
لجو ترونوؤاى كه حكني كه مده امي هنها ونم و الجاع اكتصاهى اوه به متخلا كنر قلت بده رانك تران عاذت أو 
مسجد به معناى فقهى موقوف اما جايى كه براى نماز تهيه شده باشد و اختصاص بيدا بكند» حكم مسجد جارى نمى شود. نه 


موضوع مسجد است و نه حكم اطلاق دارد كه هر كجا كه جا براى نماز بود» ازاله نجاست بايد بشود و حرمت تنجيس. 


7/١ ص:‎ 


كتاب سرائر از كتاب احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى نقل مى كند از امام رضا عليه السلام قَالَ: سَأَلَهُ عَنْ رَجْلٍ كانَ له 
مَترجدٌ فى بَغض بُبُوتِهِ أؤ دَارِهِ كَل يَط لح لَهُ أنْ بَجْعَلَهُ كنيفاً قَالَ لَا بَأسَ. (1) . اين يكك دستور بسيار واضحى است كه مصلى 


حكم مسجد را ندارد و مى شود حتى كنيف درست بشود. 
مسئله نوزدهم: آيا اعلام ديكران براى ازاله نجاست واجب است 


مسئله نوزدهم: كه سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «هل يجب اعلام الغير اذا لم يتمكن من الازاله الظاهر 
العدم اذا كان مما لا يوجب الهتكك و الا فهو الاحوط؛. اين مسئله را در ضمن مسائل قبلى اشاره كرد. اكر كسى خودش تمكن 
ندارد از ازاله نجاستء آيا برايش واجب نيست كه به ديكران اعلام بكند؟ سيد طباطبايى مى فرمايد: ظاهر اين است كه واجب 
نيست اعلا-م» جون دليلى از شرع براى وجوب اعلام نداريم. اما اكر بقاى نجاست در موجب هتكك بشودءاينجا احوط وجوبى 
اين است كه اعلام بكند و تلاش بكند در جهت ازاله نجاست. اكر باقى ماندن نجاست در مسجدء موجب هتكك مسجد 
بشود»واجب است كه برود مكلفى كه خودش نمى تواند ازاله كند براى ديكران اعلا-م بكند تا بيايند و ازاله نجاست بكنند. 
براى اينكه هتك حرمت مسجدء يكى از احكام اهمى است كه قابل توجيه نيست. بر همه واجب عينى است آن هم در حد 
اهم. اين در ضمن بحث هاى قبلى اشاره كرديم كه اكأر كسى خودش توان ازاله نداشته باشد شخصا بايد براى ديكران اعلام 
بكند واكر آن ديككرى فردى است كه يا مكلف نيست يا كردن به تكليف نمى دهد يا زير بار تكليف نمى رود ومى كويد 
من انجام نمى دهمء آنجاست كه بايد اجرت يرداخت كنيد تا او حاضر بشود ازاله نجاست بكند تا اينكه هتكك مسجد بوجود 


ص: إرذة 


.6 از ابواب احكام مساجد » حديث‎ ٠١ .وسائل الشيعه » جلد ”» باب‎ .١ )1(-١ 


اينجا يكك مطلبى را مى توانيد اضافه كنيد و آن اين است كه ابقاء نجاست در مسجدء جدا از هتكك نيست. در مذاق شرع عند 
المتشرعه ابقاى نجاست در مسجد جدا از هتكك نيست. هتكك هر جيزى به حسب خودش در نظر كرفته مى شود. مسجد را 
متنجس به حال خودش ككذاشن غير از هتكك نيست. بنابراين جايى كه نجاست در مسجد ديده مى شود» احوط وجوبى اين 


اسك كه بايد اقدام بشود براى ازاله. 
نكته اخلاقى 


درس را تركك كرديدءتركك نيست. طلبه تركك درس ندارد. همان طورى كه كفتيم يكك روحانى هميشه در حال احرام است 
همان طور روحانى هميشه در حال درس است. بريدن از درس يعنى آن لحظه نفسش قطع شده و نفس مى شود نفس حيوانى. 
يكك جا عمر ضايع نمى شود در راه عبوديت و راه كسب علوم آل البيت. هر كجا كه از عمر سرمايه كذارى كنيد عمر ضايع 
شده است. طلبه موفق كسى است كه هميشه در لباس احرام است يعنى از محرمات الهى مجتنب است يعنى از آداب غير 
طلبكى اجتناب مى كند و هميشه درحال بحث و درس است يعنى اين عنوان ادامه ييدا كند. كسانى كه موفق شدند و طلبه ها 
كه نظم اكثريت ندارند كه نسبت داده شده به مراجع كه نظم ما در بى نظمى استءاين را معنا كنيم: معنايش اين است كه ما 
براى درس نظم قائل نيستيم و براى درس استمرار قائل هستيم. اين معناى بى نظمى است. نظم اين است كه يكك وقت درس و 
يك وقت بيكارى» نخير» يعنى تا هستيم استمرار دارد كار علمى ما. براى خودتان برنامه تنظيم كنيد روزهاى كه تعطيل هستيد 
يا روزهاى جمعه يكك تجربه كنيد» اكر يكك كمى كسالت بيش مى آيد مى بينيد كه مطالعه نكرديد و از درس فاصله كرفتيد. 
يكك كمى كسالت برايتان بيش آمد برويد مطالعه كنيد ناخواسته انرزى مى كيرد و اين آدم را حفظ مى كند و سلامت روح و 
جسم را حفظ مى كند و نشاط راهم حفظ مى كند و توفيق را هم حفظ مى كند. و موفقيتى كه بنده حقير به عنوان يكك 
دلسوز شما در محضر تجربه با اعاظم و فقها و مجتهدين كرده ام كه كسانى رسيده اند به جايى كه درس را استمرار داده اند. با 
استمرار مى رسد. اككر استمرار ندهد هرجند در مقطع كوتاهى خيلى يرحجم خيلى كار بكنند و در مقطعى ديكر. وسوسه مى 
يذ كفشيق: كان كرديك مع شدي متك بكر ابن يكن ازاثرقات سشطائن انع شنيطاة حتى :و الس د.شطان جح اذ 
باطن آدم مى آيد و شيطان انسى رفيق آدم مى كويد. مى كويد خيلى كار كردى خسته شدى, يكك تفريح هم برو. ما مخالف 
تفريح هم نيستيم و مى كوييم كوه برويد و ورزش برويد و مكتب اهل مكتب مكتب عقلانى و علمى است اما اينكه مى كويد 
خسته شدىء اين حرف براى شيطان است. آدم كه درس را تركك كند خسته مى شود. تا درس و علم را تركك نكنى» نشاط 
دارى. روحانيت مثل نهالى است كه علوم آل البيت آب حيات است كه بايد جريان داشته باشد. اككر قطع بشود كم توان و رفته 
رفته خشكك مى شود. اين را ادامه بدهيد. از لحاظ علمى از مولى اميرالمؤمنين آمده است كه هر جيز راه ورزش و تقويت دارد 
و ورزش و تقويت اعصاب كار علمى است. كار علمى كه بكنيد اعصاب زنده تر مى شود. الان يكى از آشنايان نزديكك من 
آناتومى درس مى خواند آورده است كه مغزتان را اكر بكار بيندازيد فعاليت و توانش بيشتر مى شود. در فلسفه كفته بود كه 
اكر بك ضربه مغزى عتداى تاخواستة بزانتان :وازد شد فورا اماد كى بكريكد كه از هوش ترويد ومغزتان رازنده بكهندازيد: 
اكر كسى كه ذهن و:هوشتن رابكاز بكيرد؛ قدرث بيشتر و توات برترئ .ذارة. بتابراين فطالعه علمى: كار غلمئ اثرى كه دارذ 
براى انسان اين است كه اعصاب و توان مغزى آدم را بالا مى برد. اكر كفته شود كه تجربه مى كند و مطالعه مى كند سرش 


درد مى كيرد» سر درد آن از جاى ديككر است كه يا كسالتى دارد يا مشكلى دارد. هيج وقتى مطالعه علمى مغز آدم را تحت 
فشار قرار نمى دهد و قدرت مغز و اعصاب آدم را مطالعه علمى بالا مى برد. روايتى از آقا اميرالمؤمنين آمده است براى تقويت 
اعصاب على عليه السلام بهترين راه مطالعات علمى است كه الا-ن علم آناتومى و فلسفه صدرايى اعلا-م مى كند. و تجربه 
ميدانى هم برويد مراجعه تقليد را مطالعه كنيد با يكك آدم عادىء مرجع تقليد ميانكين عمرش از نود به بالاست و اعصاب 
راحت كار مى كند و تيزهوش و بدن و جسم تقريبا جواب داده اما مغز كار مى كند. بنده حقير كه يكك طلبه حقيرى هستمء 
براى كسى كه ورزش كشتى و يهلوانى داشتء مسافرتى داشتيم با هم» من جسم كم مى آوردم اما يكك شعر يا يكك حديث كه 
مى خواندم همان يكك مرتبه حفظ مى كنم و در سخترانى يكى دو ساعت اكر صحبت بكنم حنجره ام تنظيمش بهم نمى 
خورد. او كفت شما مغزتان را حفظ كرديد و ما جسممان را حفظ كرديم. كتاب من لا يحضره الفقيه شيخ صدوق قدس الله 
نفسه الزكيه جلد 5 آخر كتاب نوادر است,. در اين نوادر رواياتى دارد اخلااقى و تربيتى بسيار عالى كه يكى از آن روايات 
درباره علماء هست. از اميرالمؤمنين عليه الصلاه و السلام مى فرمايد: كانت الْقُمَهَاُ و الْحَكَمَاءٌ إِذَا كَائّبَ بَعْض هُمْ بغضاً كتبوا 
بكَلَاثِ ليس مَعَهُنَّ رَابِعَةٌ مَنْ كَانتِ الْآخِرَهُ هَمَهُ كاه اللَهُ هَمَهُ مِنَ الدَّئْيَاا كسى كه همتش آخرتش باشدء خداوند هم و غم دنيايى 
اش را كفايت مى كند اما هم و غم آخريت به اين معنا نيست كه هميشه غم و غصه بخوريم و تصوفى و تركك دنيا بكنيم يا 
درويشى؛ هم وغم آخرت يعنى واجبات و محرمات الهى را دقيق رعايت كنيم. ؟. «و مَنْ أَطد لح مر رِيرَئَهُ أَصْلَح الله عََانيتَهه. 
كسى كه باطنش درست بكند» درست كردن باطن: .١‏ اخلاص» ؟. نيت صالح, . قصد خدمت به دين و مكتب اهل بيت. اين 
والمسامات كيو امح اند عاد مواد ارادج كي زو وان اين است كه جهره اش نورانى است. سلامت جسمش و 
وضعت مادياتش و آبرو در زند كى. ". «وَ م مَنْ أصْلّحَ فِيما يتنه وَ بيِنَ الل أَصْلَح الله فيما : يِه وَ يدق الثّاس6 43 كسى كه بيخ مود 
و خدايش كاريش را درست كند» خحدا كارش را بين او و مردم درست مى كند. به اين معناست كه از اول قصد ما اين باشد 
كه ما فقط بايد در بيشكاه خدا حساب بدهيم و سعى كنيم كه كناه نكنيم. حالا يكك اتفاق مى افتد و يكك كسى از ما ناراضى 
است و يكك كسى خصومت يا حسادت,ء كار نداشته باشد. يكك كسى به شما بد هم كفت وقتى كه بين خود و خداتان كارتان 
درست استء آن بدكوها را هم ادب مى كند و شما راحت باشيد و دركير نشويد. اككر ديديد كه بين خود و خداتان اشتباه مى 
كنيد» آنجاست كه زود توبه كنيد و الا منتظر كرفتار باشيد. بنابراين اين سه تا فراز كه اميرالمؤمنين سلام الله تعالى عليه براى ما 
طلبة. كفده اسك كه فقهاء كارشان است اأكراين سةانكنه اكر داشعه باشيد. هر كسئ هر مشكلى دازد ايق تكنه راافرست ركندة 
كار درست و راه و رسم اصلى و خط اصلى ما يادمان نرود. ما سرباز آقا امام زمان هستيم. امام زمان اكر به ما عنايتى نداشت 
ما اينجا ننشسته بوديم واين ادب سربازى يادمان نرود كه به ياد آقا باشيم. به هر مناسبتى مجلسى بركزار مى شود ياد آقا امام 
زمان كنيد. و در تعقيب نمازهايتان بعد از سه وقت نماز نماز صبح و عصر و عشاء براى آقا سلامى عرض كنيد عبارت سلام 
اين بود «السلام عليكك يا بقيه الله فى ارضه السلام عليكك يا مولاى يا اباصالح المهدى و رحمه الله و بركاته). 


ص: عرلا 
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درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


